





الحدائق الناضره 1 احكام العتره الطاهره 


كاتنت: 


يوسف بحرانى 


نشرت فى الطباعة: 


مجهول ( بى جاء بى نا ) 


رقمى الناشر؛ 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 








الفهرس تددو بد ح رحد عردو كش رجاف قي د حاك حرد للك يد جام ادن ارك اك جرت حر ل كار د حلام كا اك اك جلا كر اكد ناك حرام جا رك جات خزامة ادال راد جزامة كال رك اناك كرت 5 اديرد خط اسه رك راد ات رتاف دك جات لاه رك رك خررت ك تجرد جات دم را رك 
الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره المجلد ٠‏ دوت د مي يمري ل و ا ع ا فت يري عر يا يددج فدم ا عي 0 
اشاره معفم 835 اداع درقضة خ سمدم مخقع مده نك دن مده عه مع سممة 5ت سمه م عكر عدم دق لدع د دك باقع ممه قدت صخر وم فقت مط كط عدر عع در صم كر قرم ارك حرط قكره عرد مم ف قت فط عط تمع ف 
تتمه كتاب الطهاره م ل لي ص قات د عت قاع فر علات اق ولد عا وقد في ملاو افا و ملت قاع ني مظان لاا وو علا ناشت ون علا وال كام وه علا ناماع ويد لان داك ويد عالا د كاه د نات تداك ود علد دا و 712 
اشاره لاد مص ممع ماه ادر ري عرز ع حا كبري امه عوك حرام حر حي طق حولي رط جااعز ل ات اط جاص جز جا رن حك رك جنك جرع جام خرف حا حيط حم كرك جرت حاط جاع جرع جا ري حاو قزق عت عام حا كر عن حيط حم اسك عاق جا جا حا لاحت عر دام كرك ع امك 711 
الباب الثالث فى الغسل حي 00 إن 
اشاره دعن بع د مو ف ع نكا ب ا لو رن ا ا و ل ا نلق تت ل ا ا ا ات ا ب ب تنا ل نان تن عا ا جك د 1 
المطلب الأول فى الواجب ادمع ده اد ادر كال ع ا ااا ات ا ا ا ا ا م ات ا ل ص و اد اك ا 7033 
اشاره انهه عه لعل ديد ند قاع 0ك 222 د ع لك 2ب 2 2 212 323224 32335522235232 53325 ند دعاك 2012 و2 كاد ند 12 11 
الفصل الأول فى غسل الجنابه ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اس 1 
اشاره خط لد دست اكد لانن د كد حت سند دحم لك نخدت دوعن جع وو دسنس عع عد سند ند عع ند عابو عست د 
المقصد الأول فى السبب ا ل 
اشاره 2 شنا انا أ عاك اساي ج اسان جامد زاتجا نا أ عاك اسلا حساك اج اعامتجا حاف أ رداك جا حساك جاع لماجا حالف أ مداع ا حساك أت كاتا حك أ اساسا ج اك جا ألدمائت عا جلك أ جالع اسااع كاك أن باجا حالف أ عائم اما جا اك لطي 390197 
(المقام الأول)-فى الجماع اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اس 3 
وفيه مسائل اك كم عت 4 ان نكن اا عاك لتر 1 ونوا اح دراك لكا نج ناا د تراك ات تتا اك د ا ا لاا ل ات عا اد تر 1ك دكت 2 11 
[المسأله] (الأولى)-وجوب الغسل على الرجل و المرأه-بالجماع فى القبل ا ا 122 501 
(المسأله الثانيه) أحكم الوطء فى دبر المرأه و الغلام] اا م ا كر ا ا ل لاك ا د 2 2 0 
(المسأله الثالثه) أحكم الإيلاج فى فرج البهيمه] 0 007 يري 
(المسأله الرابعه) [حكم إيلاج الخنثى و الإيلاج فيه] ااا 00 
(المسأله الخامسه) [حكم مقطوع الحشفه] مامص ا ا ا ص عات ع ا ع اه ص لم لياو ان با ا ا ا 0107 
(المقام الثانى)-فى الانزال ان اح ناا اح احا ا احا ناا ان انا ا اا ناا ا اا ا ااا اا ااا ا ااا ااا 360 
و فيه أيضا مسائل يس ع وعم 1 هي ل يا 110 
(الأولى) [وجوب الغسل بالإنزال فى الرجل و حكم إنزال المرأه] 0ن 














فرع أخروج منى الرجل من المرأه] 9 
(المسأله الثانيه) [الإنزال من غير الموضع المعتاد] لاا لم او العا ؟ 
(المسأله الثالثه) [عدم الرجوع إلى الصفات عند اليقين بكون الخارج منياا الحووك ع حا لمات جدوا تم تار 06 و طسارب 322 وارلا 5 توما قو مقا 1 
[الصفات التى يرجع إليها عند اشتباه الخارج] ا ا ا ا ا ا ا 0 
(المسأله الرابعه) أحكم من وجد بعد الانتباه منيا] م ص ات م سام 2 تلمع وا امات بدي ا 
اشاره تن ناس وت دسي ده 2 54ت ده كت اي حدم حت 4 تت حر كت م د م ل وم ل ل ا ا ا ل ا د ل و ل ا ده كت 1 عد 5/0 
فوائد: ل ل ا م ا ا ا ا ا ع ا عد وا ا تر اتوي واج ار ا طم ا د واو عد عاد ا 7 
(الأولى) [حكم كل من واجدى المنى فى الثوب المشترك فى نفسه] لدد و د ا ب ا ا ا 1511 
(الثانيه) أمقدار ما يعيده واجد المنى المحكوم بالغسل من الصلوات] 000 0 100000 
(الثالثه) [حكم واجدى المنى فى الثوب المشترك من حيث انعقاد الجمعه بهما و إئتمام أحدهما بالآخرأ] ب 1000000 
(المسأله الخامسه) [حكم البلل الخارج بعد الغسل] ااي ا ااا ا ا 00 
اشاره ده 2 د واد 24 دا د دك كدق 2 دخ 4د كد لك 1ت د 325527234 د قد جه دو كك جك دك د جا كد دك د وعد د بك دع لد دك د اد د 2 2 081 
(الاولى)-ان يغتسل ثم يجد بللا مشتبها ببفلفلفة4ةة4ة64ة6-6ة2-2-2-7ة27ة2ة2ة72727 اا ا ا ااا اا 
(الثانيه)-خروج البلل مع عدم البول و الاستبراء - 00 
«الثالثه)-خروج البلل بعد البول بدون الاجتهاد الا باك اك ددرا ناحو تار رادت حك لان ساح داكا دسا ع مادتحا ان سالاد دسا تا كاماد باد نه عدوا دح كد ديه 26 
(الرابعه)-خروج البلل المذكور بعد الاجتهاد خاصه بدون البول مع إمكانه ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ا ااا ااال ا 
(الخامسه)-الصوره المذكوره مع عدم إمكان البول معي د مه ع ادم عم لم دم عد لو دادع وو دوماع وو مد د وو عند وعد سد د دب د دس دب دعام سد بدت لاع 
فرع لسس مه مم مم م م ممم ممه ممم م مه م مم مم مه ممه مم م م مم مم م م ممه مه مم مه مم مه ممه مم مه ممم مه مم مه مم مه ممه م م م مم مم م مه ممه م م م ممه مم مه ممم م م م مم مم مم مم م م م ممح بإع 
تذنيب عدت ماك نما ل دنا دياق تناك امات لد ونا نوات دن انا داعا ليه اياك نانك ناا ديد لاد ماد دناه دما ل كدا د ددراه و دده دما دواد دادو كناد دوا لد تند دك 29 
المقصد الثانى فى الغايه ل ا ا ا 6 

اشاره ما ا ا ع ل لا قي تجا فيه قت صعاة قر قا وا جات قية 6ع عاد تق قر فك د جات عمد ع مد جارة عرد تت حجاة عمد ع عدجا عرد قله مجاة عمد 6 سجاه قي قم دمجاو عند 6 م 2 1716 

(الأول)-الصلاه ا احا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1/16 

(الثانى)-الطواف ا اما ااا ااا ااا ارين 

(الثالث)-مس كتابه القرآن لحم شي 

(«الرابع)-مس ما عليه اسم الله تعالى عقة ددح تدع ده عت قتع خط دغ عدتع عد عمد جع لطدع عطتو عع د قوت خط دع عمدتو دع عم مد ضع ندع فته عدوم دق عع اددع روه عدب )1 

(الخامس)-دخول المسجدين و لو اجتيازا لما ا ا ا ا ا اا ماه ا اا اص ا ا ردك رالا دا ب ع بلج 2:17 





(السادس)-اللبث فيما عدا المسجدين من المساجد م ا 1 
(السابع)-وضع شىء فى المساجد دون الأخذ منها ك5للكلآولجبآلبوبجبأججككبألكحكحععلل 000 000000606000060 ل 
(الثامن)-قراءه إحدى العزائم الأربع ان ل تن م لبك قر دن فر لوت تت 5 تت نقد 5ط ان قد تت تش تت 1 3312 333 3 363 119/32 
(التاسع)-الصوم ا ا ا ذا ناا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ا ا ا ا ااا اا اا اس ا ا ا اساسا 13 
تكمله [هل وجوب غسل الجنابه نفسى أو غيرى؟] 000000000000000 

المقصد الثالث فى الكيفيه سي سي كم ا ب د وا م له د ا ا د ا 913 
:و هى-على ما وردت به نصوص أهل الخصوص (سلام الله عليهم)-على وجهين: احاح اح احاح اح اح اح ححا احاح احاح ااا اا احاح ااا احاح احاح احاح احاح احاح اساسا سا2 6/9 
أكيفيه الغسل الترتيبى] ام ا ام و ةبعتم د 2 1 92 
أكيفيه الغسل الارتماسى] حياحه 5 كاج عد دع د ايه بج كد كك ياج د عاك عليه ين ك2 00025 دع واي جد كه كك واج ددع د جاو اج اك كه اواج دع ب جاواه جد اكد جم و جد دم و 11110 

اشاره قي ل ا بع صلا اراك ا كلك اك الت قل وباك كي قل ارك ات لمات لاد اللي عاماك لاقت حل د ل ماك ال قل ا اه حل م بات لت 3 عم ماما عالق حل ما باك ا و اجا دل ا 1 111 

هل يجرى الترتيب الحكمى فى الغسل الارتماسى ل ا ا اا اا ص را اتوم د ارا الما ا لاا 1111 
أمسائل] مما ا ا ا ا 112 

وتنقيح البحث فى هذا المقصد يتم برسم مسائل جناي بأد ف وي تع حوات م د كفيو تيأ عه تمدع وات أب جا عاقيا وس جاح ب بول سان جاتب ابد حدس حا دب بوواجر داكا باح قت جا اد بر 1012 

(الأولى) [الغسل تحت المجرى و المطر الغزير] لي ا ا لم ةي ا لص ع لعفم ل 1 ل ف ف 112 

(الثانيه) [هل يعتبر فى الغسل الارتماسى الخروج من الماء بالكليه قبله؟] ل ل ام ا جلا باد لادلا ا 2 1011/6 

(الثالثه) [عدم وجوب الموالاه فى الغسل] اطع داج متو ولق لدم كا متخو لد مو ل لظ عالت مجو ب شق لد ع واب املق وله 111 

(الرابعه) (إغفال لمعه من البدن فى الغسل الترتيبى و الارتماسى] ال ا ا ا اا ا ا ااا قاو د 2 1101 

(الخامسه) [وجوب إجراء الماء فى الغسل] لماح امع ل سيان لج مط مجان عا دوا مضه لتحم واج اوح جا 3 اطاط وغ او لك اح 3 تج لح جاع وح وان ل 3312 0 101 

(السادسه) [هل يجب فى الغسل غسل شعر الجسد؟] :-9--77 000000000070000 

(السابعه) [|وجوب تخليل ما يمنع وصول الماء إلى الجسد] ا ا ا ا للا ل ا ا 1 1ل 

(الثامنه)-محل الغسل هو الظواهر من الجسد موادي م ا يا او ا اي ل ا ف فوا واي يت اق عار لماك لا 1 71010 

(التاسعه) [الارتماس فى الماء الراكد] اكد ف دبته سد دصد غطط دخ عبتت سه معد خ تبه خط دخ ترون عدج د نتن ذط طخ« حت سد جد اد كته ند د ع حت عه معد طرق د دخ فهر سد ع ا 

(العاشره) [وجوب غسل الحد المشترك مع الجانبين] عه عام عاب الا ماخ ات داك جود ل عا عا نات ناج ات داعا نع اناد أن انان ااا ناح تدا ناا اا حا ا دا ا 818016 

(الحاديه عشره) [وجوب المباشره فى الغسل] ل ل ا ب ا كاك سس ل ا تك 3ل و لس 11 

(الثانيه عشره) أهل يكفى إجراء ماء الغسل بقصد رفع الحدث لإزاله النجاسه؟] لح ا م لمم اا 1106 





المقصد الرابع فى الآداب لامجب متك لماه ونوك اديه متك لما دنا ل با ل م عب ا ا م لط ا ل تت ا ل ا ا 1161 








(الأول)-البول مع إمكانه ا ا ا ا ا لضا 
اشاره امن م م م مم م م م م م م م م م م م مم مع نم م م م من نم مم نم مم م عن مم سا م مم سم م عه مام سه عم م م م مه مم مام سه سمه سم مه عه سم مه مم م مم مه عه مم عه مم مم ل عم سس عه ع سس 6017 3 
(الموضع الأول) أهل يستحب البول قبل الغسل للمرأه] ا ا ل 1/616 
(الموضع الثانى) أهل يستحب البول فى الجنابه بلا إنزال] ا 00000000000 00 
(الثانى)-غسل اليدين ان لم يصبهما قذر قبل إدخالهما الإناء لل ا ا ا ما او اا 2 ١161‏ 
«الثالث)-المضمضه و الاستنشاق اكد دن ا دسو ا نامك لخر عاج تاماك ناح كد لبن تلان سان ل دك رلا احا قر ار الات لك عق لت علبة للا مرق وا كا ل ا 11 1 
(الرايع)-التسميه القع د ع حك دك كد م م ار د في كاد قا بر رط حر مر 5 ا بف اع ل م لات رك د ل تع لام ع بم عع لت م لام 3 22132 11817 
(الخامس) الدلك باليد معاد 35 عدجا نادم د واد اد ك3 ولع امع د واد بام ك3 كاد جا لاحم د اداه كم عد مات لاد دم ب ماد ل عو وا وك جات ل 3 م 11016 
(السادس)-تخليل ما يصل اليه الماء بدون التخليل استظهارا ا تا قشم ةا 
(السابع)-الدعاء وا ل وا ون تملظ جدوا نم تفظو سان اوق وارلا اودداي فافض دما و لم 10002 
(الثامن)-الاستبراء بالاجتهاد ع ا د ا ما ا ا اد لو ا اد ا يد كي ات عار عا عاد رت كر مد ع ا ا عاد عا لدت كاد دا وكا مد ا وت د د جك 201/7 1 
(التاسع)-الموالاه بابادد تايا عا سد با عا عباتا ماي د لباتيا عاك حت تيا باع مأ ب تيجال دا كوا ناج عأ جد بيات مأك ود كماما عله حك تماتييا اك وت كبا حا باك د بماييه باك جد كباساح واب 1:0 
(العاشر)-الغسل بصاع ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ساح اس ا 3 
المقصد الخامس فى الأحكام ا يل 
و فيه مسائل و0000 00000ا30ت3ت ‏ ت-تت---000000202 00000 ا 
[المسأله] (الأولى) [هل يجزئ غير غسل الجنابه عن الوضوء؟] اولمع و د موا ل د اك موود لأ وح قد دوالك ادو م11 
اشاره 00 لل 
[المقام] (الأول)-فى وجوب الوضوء مع كل غسل 0 رول 
(المقام الثانى)-هل يستحب الوضوء مع غسل الجنابه أم لا؟ ل ا ا م ا ا ا 1ك 
(المسأله الثانيه) أحكم الحدث فى أثناء الغسل] عي ا ا ا ا ا ا ا ا 
اشاره عدو دك معن عد هن اده ده عم دذ شع ده دن دده عه ود مد كد حرط ذل قد رحد عرد جد عرق كك اط كت د د د قود اح عد كت اك عرد قدا داح صر جد عاجادك عرد كع لك ده وق قد جه مد قد 2 11/83 
افوائد] ا ااا اا بب 10110‏ ا 0 
اشاره اط عا دكا عع دايا كاعد ءا جام لاسا جاع أن تدع جات دايا دما جاع دا بايد ا سن اسرد يجا ع د رحاب لاسن عد لام مج داك جل الداع بك دان وك كاف اع دده جا لاط بك د ول اد ا يداد وا اطع مل اكوا باد 1 1/8 
(الأولى) [هل يتصور الحدث فى أثناء الغسل الارتماسى؟] از 


(الثانيه) [حكم تخلل الحدث الغسل المكمل بالوضوء] 0102010101 00 


(الثالثه) [هل يكفى استئناف الغسل على القول بوجوب الإتمام و الوضوء بتخلل الحدث؟] ع ع ا ا لاا ل عاك اا د ل 1 11/1132 











(المسأله الثالثه)-هل يجب ماء الغسل عينا أو ثمنا على الزوج أم لا؟ اميا د ولا وات له لاصيا ع وات يه لد جات ل لم وات عاط لم ا ع لل 2 1/115 
(المسأله الرابعه) [الأمور المكروهه للجنب] ا ا 5 1/1 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا 2 ال 
(الأول)-الأكل و الشرب ما لم يتمضمض و يستنشق ااا 00 
(الثانى)-النوم حتى يغتسل أو يتوضأ الح ا ا م ا 010111 
(الثالث)-قراءه ما زاد على سبع آيات حت كن خرن نع بك و لات افر نع نك حل اك مقر ا ا د ا ا ا ا ا ا ا 1 
(الرابع)-مس المصحف موق ع ام حت عاد مد ل لع ترح ام ل مر ع1 كد ا رع 3 ب عا قات لمعك ع كودع تر ا ع3 ماع عت دا اه دق مد 21 2 11110 
(الخامس)-الخضاب تدده ايف دواد مارااء د عه مكدع عد واه امارد ا ع ذا ساي كاج ود عاد كان لاع ناد ده ناك كح اح كاد الات دج رجه اي كح دكا كا لاع نادمه لاك حل هاتف وج جاو اناك ودح ا ج22 3( 
(المسأله الخامسه) |تداخل الأغسال] ااا ااا اا ا ا 2 ا م 111 
الفصل الثانى فى غسل الحيض م اا ا ا ا اا اا 2 11 
اشاره لم مي ات أذ ام عا رك عام دع او دن أده رطا دا عاد ع ا أ ام رج ا دا عاد ارك تو ور ارق عاو ا داعام ع ا اد ل اا دا اد بك ان أت اعت راطا دنا عام رع جا دك كا ل ا جا جات 10 07 
[المقصد] (الأول)-فى بيان الحيض ا ين 
اشاره عد ع اك م ع ول ع عت ور م ف كر ع ف ع كت ات ع بك عر و اك تيع كك ل ا ع عر وم كع غرة وك عطع نه حك عر ره نر قط ع د 1 
[المسأله] (الأولى) أصفات دم الحيض] اناد وياد دابا ل عاد لدي ديار لو عاد ند ويا« سالاد راد لاحل عو ع يارد لوو عاد ند وي يداد لا وعاا د لد يوا عسياد د 6:08 
(الثانيه)-لو اشتبه دم الحيض بدم العذره يط نكاد لقي دووف اطق ولح وتواد بجوي لد وول مقي ولد و دلو ولد سو ادا 
(المسأله الثالثه)-لو اشتبه دم الحيض بدم القرحه اال ل ل ا ا ا اكوا دع 01 
(المسأله الرابعه) [حد الحيض و الطهر قله و كثره] لمعم تولك ماع ان لح يان 3 د لاع مهاج نملك دبا 2 اد لاع د مان ل لاح بات ةق لت عاك عاو لك دبا اق لك ا 11011 
اشاره و ا ا م2222 يض زوائية ا وا اتش مروت متت ما عم وام اما ما دا وا لوا 222 أ 
أهل يشترط التوالى فى ثلاثه الحيض؟] ا ا ا 1 
اشاره مقا اي صا ا ا ب ا اا ا ا ا ااا ل تي سا شي ليت لص شرن ست ست ل لاي ا ل شت سا سي لت سامت لت أ سات لت لب ماتا مما عن امات وا ابا اتات اب 5111 
[تنبيهات] لا جود جة تدهم عدوت لط خم د مطح عه مداه ف ا ا ود عاك ا د ا ع ف 2 110 
اشاره دج امات ل تن وها دسا لكان سي ند عا دس ات دجم إجامكات مرت جاح جحت له د عاج صد جسلات تاك كد جاح اكت حر ججح جامسةات ات تكد اجات لد عرد حرج جا حساك تاك تح زج ماكد عت جرد حا وما ب د عاك وام قد ج12 119 7 
(الأول) ا 
(«الثانى) ادتبا دس ود مدو د دمن دود د دوه دودس ده ل دد وده عد وده دود دو هد سهد د مسد د دس د دن دعر وعد سي عد امد عد 


«الرابع») اا ان ا نان ل ان ان ان نل ل ان ل ل ل نت ل ان ان تن نت ان ل ان نل ل نت ل ان ل ان ان ان ان ل ان ان ان نت ان ان ان ان ان نان ان نت نان نان سن نت نت تن سنن ل نت سن ل ل سلس ل لل تل لل لل لل لل لل 6 ]3]1 


(المسأله الخامسه) أما تراه المرأه قبل التسع و بعد اليأس] ل ا ااا د ا 011 
اشاره ع3ع 33 3ش وج د دن و نع بجا سد اع ع ا ب د ساد ع بد دخ 1 ب ب 2 11 
(الأول)-فى ما تراه قبل التسع بعاد عوو ادال بن واد واا ناح توعان ل كبا على بيات عاد ياي اح اا ياك وكا ادك اتا لط ا 011/1 
(الثانى) ما يتحقق به اليأس] العظ امعد ف احوافة اماد محف جلف ام انه موك د نوو لقا كه اذ امرك اد 1 
اشاره جد د عمج مجان م اداح عات موادت كات نت جنات د هات كاده حت كات جره جات جا هام كع ناتك عه جره جات جرد داتك د دان تك عن ند جات نك عاحات مد دات د طانن عات جك عاطك عر تت د عان ناد رات د عا 757 
فوائد ا ل 
(الأولى) [تعريف القرشيه] اخ د عام ع لح لتو لتر اه مرق عع ات د اتا جا دبك ل لت ورك عاك عر عل ل د حا فرت ع درن اط عاك م حل دم د لز ل جا للا 
(الثانيه) [تعريف النبطيه] بل دي 6 د ساد ع دم د ماد دي كد دتو لدع ب عاد ب كد ك2 22 35ج تاوت 02 32 25 كاد ددع د دايا 22 2 واد < داع ماو كد 3 طق جا 2 داك وو 11 
(الثالثه) أما يمكن ان يستأنس به لتحيض النبطيه إلى الستين] الام م ا ع ا تا اح ل الاك بات تيد ليا جل لبان ميات لا اا ا 011 

(المسأله السادسه) [هل تحيض الحبلى؟] ل ا ا م ا 
(المقصد الثانى) [أقسام الحائض و أحكامها] ا 00 

اشاره يئر ص2 تاتشي ا اس سس اااي سو لاصوا م3 م ما واه الحوا ا مس وا امج سوام ا جاع ات 12 7 

[المطلب] (الأول)-فى المبتدأه ا ا ا ين 
اشاره لل ات ا ع اه ا ا د اق م سوا جك ل اق حت وم سنوايةد ع وام ند كه وه مما واكك واي اد م سس طيايكد وام ادق وو دشن ع 701 
[المقام] (الأول) أمبدأ تحيض المبتدأه] كب بالتوتابلبلدبب4الحونكة سملكت4ب4لجوتوا ب ملقب الحو سال بلقب الموطوو ب لالسوو الحم ع 
(المقام الثانى) [وجوب الاستبراء إذا انقطع الدم لدون العشره] م م ا ا ا ا ا وين 
اشاره ا ا ا ااا ا ا ات ا ل ل تت ات ا ات ل ماك 5 فقن داة ادف 2 داك ال كك دوا دوك تماد 7182 
[الموضع] (الأول) [رجوع المبتدأه إلى التمييز] 53 جدند اين تج نزي تداك متب لوط كد د 2330 77 كدا بد 21 ب 3ص سي جارد 30 5 2 5/17 1 
(الموضع الثانى) أرجوع المبتدأه إلى نسائها] معان ا ل ا اا اا ا ااا ل ار حا ون ا ا 11 
(الموضع الثالث) [رجوع المبتدأه إلى الروايات] ا 1ن 
اشاره عدطرة اك عع د عد اعم ده وم كه لكل قو ان ع مونل لقم تي كك لاع مره كوا كك كف كت لا عت عرد ات رك يل شرك قن داعت عرد عد ادك كع حت جد <حادت سد مجه طق هد دخ قوت عد عكك د /01 7 
فوائد ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 
(الأولى) 20 ا هه اخ 1 1ه قن أ ا له لحا د فص لاح ا داع كل ا لج ءاعدل ورا علا قو دادا لو ف ناو 1121 
(«الثانيه) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا لال 
(الثالته) الع د احا بدك ا طش اوقا امال اران د ان ا ارت ان د بكر ساق لول باك لت اع بق 1ت ا جا ‏ لاط اك نان د بك خط ل لامك طن ا كك للك ا ادو طون د عارك دن د ورك 1101 








«المطلب الثانى)-فى ذات العاده أل د معن م دنرت مد تن نا سنن ان نوما نسدد عن اط دس ون ادناه نظ نجان ود تدع وعدن د دوت 0 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 
(الأولى) ما تتحقق به العاده فى الحيض] ئش شي ضش تس ختات ةا عا و 1 
(المسأله الثانيه) أذات العاده تتحيض برؤيه الدم] - اها امد 341 باوكا عوك دوا لك تايا عن للا 2015 4 كدو عا ملا اه 4 ولد حل أ فكع لك ا )لا 
(المسأله الثالثه) [استظهار ذات العاده] ما 1/1 
اشاره ان ا ا ل ل ل ان ل ل م م ل ل ان ل ل ل ان نس ان نان نان ل ان نت ل تن تن ان سن سن نت نت ل ان نت نس نت نت تن نل نت تن سن تن تن نت سن ل لل لست لل لل لسلس لس ل 2 1/43 37 
(الأول) [إجماع الأصحاب على ثبوت الاستظهار] لي اك ف كو تح اد على اصع قو ام واد امو لم حك و ود 11/81 
(الثانى) أقدر الاستظهار] 1 وبع جم و د ماد 2 د م 5 و2 2 35 وكاو 2 دج ع ف داه 22 5 2 10 و2121 د دج ب مامت 02 02 25 واد د داه د جياه 22 32 ملااة ‏ دح د ماو 3و لد 2 7 5 2 10 1110 
(الثالث) [انقطاع الدم على العاشر أو تجاوزه العشره] 0ن 
(الرابع) |اجتماع العاده و التمييز] وار اا شب ترا مايا مام واد لاير37 را 
(المسأله الرابعه) [العاده تحصل بالتمييز] عا ااا ااا اا وا د اام ل على لدع 197 
افوائد] سس ا ا ا اا اي يا ا ا ا يي اا بي اي يبا اي ل بي داري ابت ا 1 
اشاره ماقم ا عع حت م ا ايت ف وي ع عت وه ع قر رت ولك ل ع قر وك ف كا ارت كو يل عر و عقر بت عر عع عت ع كم ل ع ع ع و عه كه غرة وك عط نه ع ع وم رطف ع ان 7901 
(الأولى) أقاعده الإمكان فى الحيض] ال ا ا لاوا عم ول عا اد ع و ياه ادلو يلاعا 51312 
(الثانيه) أرؤيه الدم ثلاثه أيام و عوده قبل العاشر بعد انقطاعه] ا ا ا 0 00 
(الثالثه) أما تراه المرأه فى أيام الحيض حيض و فى أيام الطهر طهر] 6 00 

(المطلب الثالث)-فى المضطربه ا ا ا وان 
اشاره ا نم م سن ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا لد ]3809 
(الأولى) اتعريف المضطربه] اا ص ا م ص ات عاك ا 0 
(المسأله الثانيه) أوقت تحيض المضطربه] م اا ا ل ا و اق لكات جا قا و ا 1 
(المسأله الثالثه) أحكم ناسيه الوقت و العدد] 000 ااا 00 
اشاره ا ا ا ا ا م لصتل ص اا ا سا اتن وج ااا لم ل ات رت جد اما اع كه ام سا عات د كا و داسااه بان ةق ا ف عاك سال ا 171 
(الأولى)-ناسيه الوقت و العدد ادك داك لاح د داك دا 2 ا او و جاناك دك ل بابي ا عن ادا ع ار أ ف ساد ا د أ رادار أ ا 011 
(الثانيه)-ناسيه الوقت ذاكره العدد عست واد م تسن عاو نه وما نواد تان وان اوت تح نايت ماد كا امن جاوت دك من واد ات دوعن دوت دن دك اجات كلع عاو دان كن داكت دوعن عو ات 111 











(الاولى)-ان تذكر اوله ا ا ا 0 
(الثانيه)-ان تذكر آخره اح احا ااا ااا ااا ااا 3801 
(الثالثه)-ان تذكر وسطه خاصه ا ا ا ا ا 0 
(الرابعه)-ان تذكر شيئا منه فى الجمله عون ف ةد كنة اط ة دتما عاك كم لان أ كما الك كد طناك داس حك الات دا داك لات د ا لك ا ل م ا 1 
(المقصد الثالث)-فى الأحكام 2 6 

اشاره لضن طح دن ل طنرنن عا لك لمك تع 1ن نخ عن نك أ منت ملاع كا ماخ تساك ناو درطا لحن ان عا ا را ترات ا ل ا ا ا ا ا ل ا ا 

[المسأله] (الأولى) [هل يجوز وطء الحائض بعد انقطاع الدم قبل الغسل؟] لت ب عسمكة د عد ة ده كمد اخ دك ترد و3 دن قم حو م د له وق مد 21 5 81 

(المسأله الثانيه) أحكم فريضه الوقت عند عروض الحيض و انقطاعه] 000000 
اشاره حا ا 0 رن 
[المقام] (الأول) أحكم فريضه الوقت عند عروض الحيض] 0 0 6000007070707070707070707070505ا ا ول 
(المقام الثانى) أحكم فريضه الوقت عند انقطاع الحيض] مدي ا وي ا ا اك ا ا دك ا عا ل در د ع 3 

(المسأله الثالثه) [الأمور المحرمه على الحائض] مد ع اي ا ل ا ا اااي ا لي لا ا اي قي اي بيات 1 بستكا 
اشاره حا 00 لزن 
(الأول)-كل ما يشترط فيه الطهاره 73 بببببب ااا 
(الثانى)-الصوم خا حو اا ملق وحم ار لق ا الحمة ل ار ملف لحف قاد ل وطق ا الح جه رد فط ور أ لم ا 111 
«الثالث)-اللبث فى المساجد و الاجتياز فى المسجدين الحرمين بد اكلام لو ارود تاو عام عا كا مو دم لوا و مد اوه دجامو د د 1/07 117 
(الرابع)-وضع شىء فى المساجد ااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا1 06 
(الخامس)قراءه سور العزائم تدوابكيا د موك وات اله برا رتح ايب 3 والاك واو 0ب 7 حابن وان لهاب لت و3 315 دبل بطل ا 11 ادن اتاد 32 212 115/05 
اشاره مادعا ماع كاد انحا دك عا ود اند ذا علد عات دا د كر كناد حا ود مايا اك عد زه ادا ا لدعا اد اك ب لاقي مك ان تق بل كد عا عا رك لو ا ل لدعا اا ع انها 
(الأول)-لو تلت السجده أو سمعتها هل يجب عليها السجود أم لا؟ مودياه متي فالم مويه موا اي ا ا اتج عت تدا لما جد ا دوامه مارك اليا 171718 
(الثانى) أهل موجب سجود التلاوه هو السماع أو الاستماع] ةع ع و ف ا ل ل ل و ل ب شا رشع عرد صخا ب كا ل عرص عرد عع فر حر حك فرع د كع ا 

(المسأله الرابعه) عم ا ا ص ا ا ص ات ا ا ا لبت ع اي ا 1810 

(المسأله الخامسه) أحرمه وطء الحائض] ا ا ا 2 ل وق كد 1 ا لت 26 ل اك ولط ا 
اشاره ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا 3170179 


(الثانى) أحكم وطء الحائض لو اشتبه الحال] وأ مشو اك اط جد عه جح الول رطع با عوط انه تح ا ع مط اد لو ا ع د عد ا ا 0 101 





(الثالث) أقبول قول الزوجه فى إخبارها بالحيض] ا ا د ار 
(الرابع) [الاستمتاع بالحائض فيما عدا القبل] متت سد لجن تند تن شد لست مد لقن ند تله تمد لت لط ند د لد د طنط در سند مد 2 0111102 
(المسأله السادسه) [هل تجب الكفاره بوطء الحائض؟] لولج ا با بد وا ا بد وا بابد ارا ا عار ا واب وي يي يا 701/7 
اشاره م ا ل ل ل ل ل 37017017 
أفوائد] ك5 ا لي كر ا ل ل عت ا لوا ما دك ع د دي 10171 
اشاره لم م م ل ا ا 3061 
(الأولى) أمقدار كفاره الوطء فى الحيض] الم ع م رع ا و ا 2 وال تدك ل للد رك عع تك 5 متو ده امد ترك قد 2 11110 
(الثانيه) [المراد بالدينار] ع م لا ا ا وم ص ا ص ا ا 6 ا ا و ع و 1 ع 80617 
(الثالثه) [مصرف كفاره الوطء فى الحيض] ا ااا 0 
(الرابعه) [هل تتكرر الكفاره بتكرر الوطء] مم اا مام لاا 11 
(المسأله السابعه) أوظيفه الحائض فى وقت كل صلاه] ا ا م ا 62 
(المسأله الثامنه) [الأمور المكروهه للحائض] لاد حي امد ب حعوة لمان وتيا لج اق اوم قراح لدم لابق مامه لذو 11 
اشاره حا ران 
الخضاب لبد عا و ل ع لوا مده أل ل يي اي لي كت أل را رامد كي لكأ ا ص كو واي اسه جر كد كوو دوا ‏ در را د كر وا وة ‏ ل 51 7161/0 
مس ورق المصحف غير الكتابه و حمله داعا ما لوطه وو مكو لد وق لالظو لط م حو رده تكو واد لظو م ا 1115 
قراءه ما عدا العزائم الأربع من القرآن لل ل ل ار ل ل ير ار و ا ا 016 
الجواز فى المسجد الاتصدااح مماعنة و ع دج نقد لماعم ل لع ع مام تلت مواعة عار ل دماحة اند لاح مما ل ولد عدا 3د اط د ولعو لاه دماح مد لاد مجع قنع 1 رخدي 4011 
الفصل الثالث فى غسل الاستحاضه 1001013131[ 120 
اشاره مادعا اع كلجا عاد تدافا دا واد تاها نت عط املد مات ورك جا لاك ل ل لجل عاكها عله حا ناد اك طلم ما دعاق عارك حا ازاك تك باس راكد عا هلوك حا زد داك وماد جلك ع كا 81 
[المقام] (الأول) [أقسام المستحاضه] وعدا ده فد ملي 2 ام ته قا عاد لم او فد لد خط دالج ع تدا قد قز فعا كر ا ودج يه عار ليه خا دالج 101 
اشاره فعس عد وخ يتاع * مدوة قت ودود ود عه عه دواد نه طط عدا داءات جه عد اده تخ طن ددا < داعت حر مهاده لعن طول نكا داداتع عبد متك كه طط وها حا عدت عرد عد مد شو طط دن شد ده دسو دو ةد مم 
(الأول) [الاستحاضه القليله] ا ا ا دن 
(القسم الثانى) [الاستحاضه المتوسطه] دك دا ان 22د جه باد كج ع نان دك بره بد 2 اوداك 22 3 لله بأل ساماد دا 22 2 ل ع لم ل لاه بان دا ل أت تاد ابد 0 
(القسم الثالث) [الاستحاضه الكثيره] س2 تاتس ماس ا ما فخ ما كم ل م م اا ف امم قاماه موق قي اماه يأك لاج ع0 














اشاره ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا اا ا ا ا ا ا 0 ضرالا 
(الأول) 0 
(الثانى) ا رين 
(الثالث) 5 21 وه 11 بن ان 1 12-5 2 10 كد مل مه ا لبان 1 عد ا 2 1001 2 1021 5د 1 ب 6 ا ا ا 1 1 1 
«الرابع») ماي ل ا اعد اح ا حك ا حت و د تا ا اد اه كاد ا اح ان ا ادك ا د ا 1 
(الخامس) ا 
(السادس) ا الى 
(المقام الثانى) أهل يجوز وطء المستحاضه قبل الإتيان بوظيفتها] لكآبآآآآآ©##897©7##3## ةي ااا ا 00008000 الون 
(المقام الثالث) [حكم المستحاضه لو أخلت بما يجب عليها من الوضوء أو الغسل] ص ام لق ا ات 01/16 
اشاره ا 00 رول 
أمسائل] اللا ل ات ا ااا لا ا صا وات اا وت اف مات اا اا ع ل اد لجا لا حا كدج عر ا أذ دعاسأ مأك ع الو أ دوعا علا كارع ا 
اشاره م ل ا اي را قي ا صا ا يي بال را قي ا صا ل وي تأي ب وي ا أت ا اي تأي و قي ا تا اي اس تن وات صا ات أت أب تن و كي ماع تك ألو ببسي عا ماد تاظاما بار 
(الأولى) ا شت و مدل لفو ف مسقم نط قم أرما 
(الثانيه) سحو ول وا ود دي سمو ار لعا ود د عسي لول عام و داواي أو لايح قد موا مياه ليل ولد وام دواري لودل جامد ند دو داسجا كما وا اا اج 2 ]0/1 
(الثالثه) م ا ا لط عط وا لو م طح اا لحو لو واي رما اد لفك لاد و ا ا ل ل رو داه لم اد مل ا الح دم ع اد 06 1101 
(الرابعه) جل ل ا ا د لس او د و حت و مك ا و م دي اام وا ا لم ل ا ل وا وم وا 2 د 222 2 0117 11010 
الفصل الرابع فى غسل النفاس تام ةدامل دلا مواغ ترد ل مان 3 قد لاد عدخ او > دماح 3 اه للد مانن واج عون 3 قال اخ ان لج دعام لذ لاد قاط كوك دما ةد لاح ما 1011/2 
اشاره حا ا 0ن 
[المسأله] (الأولى) [تعريف النفاس] ا ا ل ا لد وك نك الوك ادي ل 1 لد ا لك ا اي ل 8 
(المسأله الثانيه) [حد النفاس قله و كثره] ل دابا داك د لاسا ا بلقاي عاق داعال انا لإا نال ااانا الا ااا نا دس حجن حا ااال ا ا ا ا اا 9 أ 
(المسأله الثالثه) [حكم ذات التوأمين] ا ا 6 
(المسأله الرابعه) أحكم من لم تر دما ثم رأت فى العاشر] 000000 ااا 0 
(المسأله الخامسه) [الفروق بين الحائض و النفساء] دود او 3 ل الو 3 ان د بلك لوطه ل ل ب لح د دلا لاوطا اك 81 
الفصل الخامس فى غسل المس معي ا ف ا و ا ص ل ا و ل ا ا اق فاه اا ل دع 1101 





(الأولى) [وجوب الغسل بمس الميت] ا ا 1 
(الثانيه) أهل يجب الغسل بمس من تقدم غسله على موته] لس ا لت م ةج ا مه اام د ما لد دع د 1 617 
(الثالثه) [هل يجب الغسل بمس الشهيد؟] ما ا ا 611 
(الرابعه) [هل يجب غسل ما باشر الميت؟] ا ا لضن 
(الخامسه) [|هل يجب الغسل بمس العضو الذى كمل غسله] ةا ةا ام لت واه ة تك ل 23 ب د د ا 11 
(السادسه) [هل أن مس الميت ناقض للطهاره؟] ا لصب مم مض 882 
(السابعه) أحكم مس القطعه المبانه من حى أو ميت] 000000 ااا 
اشاره لمك د مر را لت فرك اي د ل ا قر ا ا ري ا ا رع ات ا عرب صق ات عر لاك رك اه رن ا ل تا عر لاا د صر عر ا ع ع ا 6 
[حكم مس العظم المجرد] ودطم دده د دود و ع 52 د ددماه واع د قو لا عند داه ذا عند دكا مامد #دقاد دع ته 11 32 قم عند جز 41 223 671252 
الفصل السادس فى غسل الأموات و ما يستتبعه من أحكام الاحتضار و الدفن و نحوهما دمت ا ا لكا لاد لشمسها د لاك عتبات ‏ ل يا ل ا 01 
اشاره ا ا ان ل ل نل ل ل نان نل ل نان ل ل نان لاس ان ااانا ان لالس اناالا سا ا لالس ااا لا ااا ااا ااال أ 3637 
[المقصد] (الأول)-فى الاحتضار مع ا د اد ام ع رف اا ب سا ا ع اللا املا اح ام ع لا الل ا عا د لقان ادل وا امك ع دوه ل 51/1 
اشاره ا ل نان اننا نان سان انا لحان ا انا انا ان انا لاا الا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا الل 36374 
[الأخبار المناسبه لحال الاحتضار] ا له د ذه ع د د ددع مرك د د لد د عرد د دك ع د د ل عر ل مه ع لد د له ع لع ع دل ل ع دل ع 1 5 
اشاره ا ا ل نح ل ل ل حا ل ل ان انان ل سانا نان سانانا ان لالس انال ا الس ااا ا ااا ااا ااا أ 3637 
[الوصيه حق على كل مسلم] لص لخ رابج عع وام اد قمحا الل مقو و متخو ولط طقن بادك م اده تويك دلرو اواك فقو ادا للا ا 0161 
[الموضع] (الأول) [وجوب توجيه المحتضر إلى القبله] ا ا ار 
اشاره ا ان ل ل حم ل ل نان نان انا ل نت اانا لاسن ان لانن ان حا انان احالس ا ا اس ااا ا ااا ااا ا ااا 36161772 
افوائد] ااا ااا 0 
اشاره ا ل ل ل ل سن ان ل ل ان نان نا ل سانا لان ان اناالا ا تالالس الالال ا الس ااا ا اا ااا ااال 6 36 
(الأولى) [أهل يسقط وجوب الاستقبال عند اشتباه القبله؟] مالفا ف ا رق ا قي و اق فو واي و عه ص ا 001 
(الثانيه) أهل يختص وجوب الاستقبال بمن يعتقد وجوبه؟] الع ص و جين سدق احرج عرد ود داك ين لا ط رفك داه عرد مت ادن لاط جرف ل عاد عرد عرد كط له لل مك طم دك مت د 816 
(الثالثه) أعدم الفرق بين الصغير و الكبير] ل ا ا ل عا ال يار ب ب ا 2 0161 
(الموضع الثانى) [أحكام الميت كفائيه أو أنها متوجهه إلى الولى؟] ا ا 072 
(الموضع الثالث)-فى آداب الاحتضار جق سكف و موك فوا ني كدو جوتو قي اسن امو ف مد د 5 تاوصاو 1 مو وو كدت 81 











اشاره ا نان لانن احاح نان ناح انان ان ان انا انان ان انا انان ا ااانا ا ااانا ا ان انا ا اانا ا ا ان اناا ا ان اناا ا انا احا ا ساسالا ا ا ااا ا اا ااا ا سس ل سل ل 2 2 له 0 36 
(الاولى) د تقد تت نت 1 ند 33 تلت 5ت تدز تلد 5ت ث5 3 35 نت د 5تت د ان ف تدز تان لطت 3 طنز د 1 15ت 5 3 3 321 32012 11022 
«الثانيه) ال صا ل م ا ا ا ا 1 ا ا ل لص تش تاتس ا تت ست تت م ا ع شتا كا احم مك واه وس امه با واد دسم كرو اوس 0:2 70 
(الثالثه) لع و ا من ساك ف اك ل امل مواق ل اما اا ا لكك ألا اك أ ا ا اك أوسا ا لا كن ادك الاك ا ا 2 120017 
(الرابعه) ا ا ا د ل كا فعا ا ا 8/1322 
(الخامسه) ا ا ال ا ا ا ات ا 200 

(الموضع الرابع) [استحباب تعجيل تجهيز الميت إلا مع الاشتباه.] - لع تش كص اعت اءلائاة ابي ةا مماا الولو يكوه إرعع 

نكت 0 0 من 
(المقصد الثانى)-فى الغسل ال ان 

اشاره 0 000 رون 

[المقام] (الأول)-فى الغاسل عا ا لا ات اتا ا ا او ااا اا ا ا اا وا ا ا ادا اد الا اداه عا اا د اكد ب له د ألم رع ا 81/18 
اشاره ا 0 000 رون 
[المسأله] (الأولى) [أولى الناس بالميت أولاهم بميراثه] رون 
اشاره ا ان اح احاح ان اح ا اح احاح انا ا احا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ا اساسا اس اس ل لس 36 1 36 
اتبهات] مص اا اا اق الا ع ا ا اال خوى ‏ ك قرمة حد ألدا خاق عاء ععال ‏ لا ر ‏ //1 
اشاره ا ناح احاح ان اح ا اح اننا اح انان ا حا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اس ا اا ا ا اساسا اس لس لس لس م1 36 
(الأول) م ل ل ل سس 6/1 
(الثانى) ص شي أ ص و لش ص ا شي ا م ل شاك عله موه او ووو 2 ,8 
(الثالث) ا ا ااا شا ا ئش ايام م وأا ادم لوأك لدعا وا ماع بارع 
(المسأله الثانيه) أجواز تغسيل كل من الزوجين الآخرأ 0 رن 
اشاره ا ا 0 اين 
(الأول)-فى تغسيل الرجل زوجته ا ا ان 
(الثانى)-فى تغسيل المرأه لزوجها ا ين 
تنبيهات ا نحن نان نحن ان نان انان ان ان نان نان ان انا انان ان ا نان انان ان ا ان انان ان ا ان انان ان ان انان ان ا مان مان ان ا اسان نان اتن اس ساعن اتن اس ماع اس نس اس لاح سس ا ل سس ل ل سس ل سس 8 169 


(الأول) [هل يقدح انقضاء العده فى جواز التغسيل؟] 000 اا 








(الثانى) أما يجوز كشفه فى تغسيل كل من الزوجين الآخر] 0 
(الثالث) [هل يطهر الثوب الذى يغسل فيه الميت بمجرد الصب] اا ا ااا د ا 2 897 
(الرابع) أهل يجوز تغسيل الأمه سيدها؟] ل ا 0 
(المسأله الثالثه) [اشتراط المماثله بين الغاسل و المغسول] 01 01 لين 
(المسأله الرابعه) [تغسيل الرجل بنت ثلاث سنين و المرأه ابن ثلاث سنين] ما م 0 ملحا لماه للفو ا واوا ل مل ا لب ا 1 لع 
(المسأله الخامسه) [هل يسقط الغسل عند فقد المماثل و المحرم؟] ا ا 0 
(المسأله السادسه) [هل يغسل الكافر المسلم عند فقد المماثل المسلم و المحرم؟] امع تا ا ا اا ا ا ل لاد كا ا ا 0161/11 
فرع أزوال الاضطرار بعد الغسل الاضطرارى] لس ع لح ع وق عو ا ع تحت ا ع لع لتكت الع مر نع تحت اع ع د عع د مد 3 02392522 
اشاره 52252355 5 دي 22 2 2مك جامه 25 كتدج جاع د دح لوادت جد رت جيك 2 تح د جوت 2 جرت 23ج 252 9 تاجات 5د كت 32 داك حت 5 3 جد جد كرت 2 3ادك 1 < درت دجاوت 22 كك 0 جود 2 2 2 ات 22 88107 
(الأولى)-هل يصح الغسل من المميز أم لا؟ ا ا 0 
(الثانيه) [تغسيل الجنب و الحائض الميت] لف اي ا ل .ئس سئس ام ايام ونام يام ااام وماييامة: وديايامة 81122 
(الثالثه) [أولويه الأب أو الجد عند فقد المماثئل] اا ااا ااا را ا ا اا ل وى لدع وي 81111 

(المقام الثانى)-فى المغسول ملعماي يا ا ا ا م ا يك تر ةا اح تاه لوب ا اه 
اشاره مالم ف ع ل ع كت ليت ور ل ليت و كع فت ل شع تي كك ل ل عر و كع فت ع ف ع ع كم ل عا ع ع و كع رت وك عع نه كة كع خط 6323ب 611 
[المسأله] (الأولى) [هل يغسل من لا يعتقد الحق؟] ااا اا 00 
اشاره فق لح اما ات م وا وهر م ا أ ل عا لطع لاا عر عل عطاك ع اد ا عا ال ب ع عع رع نامدا اق عر اا أحد توك جد دقعو حب ع عقر كا قد 15 080-11 
تنبيهات: واه ع عا لواو بجاح واعلاك اووا عاو + قت بجاو لاد ع عاو باجاجه و ماج لإجارده رعاو لجع ب علو لاجم علوت جاجع وعادت ووه ل اوت ماج و علوت بساح لمعاو مجه وطاو د ١‏ 21 
(الأول) [وجوب تغسيل السقط إذا تم له أربعه أشهر] ل ا اا ا 4116 
(الثانى) [هل يلحق المسبى و اللقيط و المتخلق من الزنا بالمسلم فى الحكم المذكور] اا 0 
(الثالث) [حكم المشهور بكراهه تغسيل المخالف] ا ا الا ا و ا ل لان كما وى 1 ا لون اا اا ا 1 0 
(الرابع) [الكافر لا يجهز] بال يداد ايف دان بايا دابل ددا بها اك ع اهايا عذال دايا لعا ادن باد خا احا اناا نالا ااا ا د احا نا حا جا ااال ا ا ا اه ااا ا 
(المسأله الثانيه) [الشهيد لا يغسل و لا يكفن] لع ا ا ةم ف ع ع 01/1 
اشاره اوسا ال ا سات ا يح لات عاع ح اس لحن لملا مزات أ صا حام كل با حاو ماما ترات ل اج جامااك بجا تمت جح لحان عت ترج نا سات لمانا عه زح اانه ترات حك جا حساك نا سو لز ماه ماح حانا مامه 2 17 8017 
(الأول) هل الحكم مختص بالشهيد الذى يكون مع الإمام أو نائبه؟] قاط كله لماع عدا 2 عام عأ + لقعا دا ل قرم أ قاع علد د صصح أ لقاع حال د ا 1 3 
(الثانى) [الحكم المذكور لا يشمل كل من أطلقت الشهاده عليه فى الأخبار] مم م ا ل 0102 
(الثالث) أما يناط به الفرق بين وجوب التغسيل و عدمه فى الشهيد] 000 00 

















(الرابع) أما يدفن مع الشهيد] ا ا ا ا ا 1 ا 011/3 
(الخامس) ألا فرق فى سقوط الغسل عن الشهيد بين الجنب و غيره] الدع ات ل باط صة اسيات علع كت ات اه لاق اة لمه امات ل ةمعاد عا عاد 0/1 لل 
(السادس) [عدم الفرق بين أفراد الشهيد فى الحكم] ا 
(السابع) أهل يعتبر فى سقوط التكفين بقاء ثيابه عليه] م ا اا 0 
(الثامن) [توجيه الحديث المتضمن عدم الصلاه على عمار و هاشم] مدا خض ةدخ ةدبك قله تكد بابق دود ةدالق ددرو لد به 011 
(التاسع) م ا ا 0101 
(العاشر) م م لش لو ام وا و امامت لان عار لا علا ا ا 3101 
(الحادى عشر) أحكم من قتل فى المعصيه] ما ا ا تا ا وم ع ع ع 810 
فروع: دود عد بك عوك عفن دع مت 35 طبه ادن بج وي ك2 وموك امع ب عدوي 35 كو جاعت دواد وح 35 ودعو حنج د جادت د جة كد جه دجا وك جد عدج عه دجت 2 0107 
(الأول) أحكم المقتولين من البغاه و المقتولين بأيديهم] مم با ص ا م تس ممم امام ممم دام ااا 81017 
(الثانى)-قطاع الطريق عي ا نا لا قبع تفل ف ما ل تمقف عو موابف ا لاوطا 5 واف ودع شع ا 01151 
«الثالث)-لو اشتبه موتى المسلمين بالكفار فى غير الشهداء ما ا د كاك ات ادر ا دح رع ا عد رع اك كا ا ما عاد رع يددع اداه ع دا عا حك د دع كد د جر 6 001/1 
(الرابع) |الترديد فى إسلام الميت] مع اا ا ا ع ا مما ااا بال اباي اا ا و وا 8016 
(المسأله الثالثه) آلو وجد بعض الميت] وك عم 201711 
(المسأله الرابعه) [حكم من وجب عليه القتل] لطب ا بواد ود لناب للتجطدو الل ا وا ا ولولة هد و وااة لك الجا ود لو كل وام كد د باس كل 1 3 
اشاره دنه تحط ممه دع عع ع بأد ف عه عه ذل عا حك أماء عاج عما من مدع امع ناه عاد ف عوك حم عا عد عع حال كاماد خزت م كا عام اع حا عاك ا جك عن رده ع جنك عاد اق عر عوج عر عدم حر حا أن عا جر 161832 
تنبيهات: ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا اساسا اساسا ل 
(الأول) ا ا اه ل محا لبا ات اجات د ا موا ا ا اط ا لا ا تا مو د اص ا مو ار وات وا رلك د وات و لع ا ولد كبا ب 116 
(الثانى) ما ودود بارا لرمانة واقد قي لكاروا تادايع اتطا ةبق واد الوا الت ايو قم 3 طه مض 3231 مون و3 و 6و 0103255 3 
(الثالث) ا م ا ا ا ا ا 01 
«الرايع») ا ناا اا نا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا لاس 161 ا 
(الخامس) ممم ددع خنع عد عن فجن دد دخ شعي سدم د د نان دطد د دناه درو ددحن ططذن دنع عد ددا دا سمحت د ونح عرد عاد ع لذت ده دك ولتت عد عمطت عد ع مف ة تنه دع ع دم 3 10 ذا 
(السادس) م ا سم ع سا عق مام مه عا هام و ع اي ا 6017 8 
(السايع) بلالا ل لاا ايل ا لا لان ل ل با ا ا ل ا لاك ل ل لص عت 25221 د 2135 د 25 222 د 25 د اا ا دلي قط 21 83617 
(المسأله الخامسه) [حكم الميت المحرم] ا ا ا ات لاما ع 6 0 0011 
اشاره داكو طحن مو وان جاده لنب و تن مات لت مم و ات ع و قتا تا تب ال ب راج لا ب ا اط بال اا ا عا كاب تو ل ا 17 








اشاره ممم مم ممه ممم م م مه ممم م مه ممم م ممه ممم م مه ممم م م مه مم مم مه ممم م مم م مه مم مه ممه م م م م ممم م مه ممه مم مه مم م م مه ممه م م م م مم م مه مم م مم مه ممم م م م مم م عم ساعر5م 
«الاولى) التق د عد عدت تومه ان تدم ع قر د جه اخ د ادم ع ان اد عد نئل دع من دنه 533-2233 :22-2-2333 ]ا 
(«الثانيه) الا ا ئضت سس صب 22 ب لس تت ل لم مم مدا مما 01/2 
(الثالته) :اداع اك لات جنات يمي سام اكد جا د ناك امك عاد كا اد عاك ساي تكرياد 2 ات را عاب جا عاد حا تاك افيا داسك أ دواد اند الاب د كك اكد كا اك تا عا ع 2 0011/1 

(المقام الثالث)-فى الغسل ممم را 
أفضل تغسيل الميت] ا ات ا ا 816 
[الموضع] (الأول) إإزاله النجاسه عن بدن الميت قبل الغسل] ل ل ا تت كك لام ل رارع توك الم ول داه امع كت دق لاد ود قو 3002 
(الموضع الثانى)-فى كيفيه الغسل ا ا ا ا ا ا 0 
اشاره مادو نا خا ان عد ارات ال ملي اراي لت حل أ الات كاك بل اماك لذ عل ار ات ل حمل با ات عل سباك ات ليك مايا ادق تلك لباق تست لمك ليا صا دل عاب جرت ليل موا ل ليت دياك ا 2 00100 
(الأولى) أوجوب تغسيل الميت بالمياه الثلاثه على الترتيب المذكور فى الأخبار] 55 :3م25 253233362543335 302542535 254534233 23 316254 10333233 1ل 
(الثانيه) أهل يوضأ الميت قبل الغسل] - تا ا ا 8 
(الثالثه) هل الأفضل تغسيل الميت عريانا أو فى قميص؟] لويد لس بايا للد ديو اال دي بانع و ار عل اناج ل نيوان قي ادبا ادك اين أ جا برا جادأك ل رساي 216 ل 
(الرابعه) [هل يجب استقبال القبله بالميت حال الغسل؟] م جع ل س صم ع متم مم مد ع عدم مع عو مقرم 
(الخامسه) [وجوب ستر عوره الميت حين الغسل] اح لما و ا لأا وال ا اا اندع ا ا اال اسان دانسا وا اا اد لساك لأ ايب لب ددح 0812 
(السادسه) أهل يكفى غمس الميت مره واحده فى كل من المياه الثلاثه] معاد لدع اماد د لي عي و مجك 2 عدا يد اك ع يا ل باح عا ألا زع عا ل كار ا ات 092 
(السابعه) [مقدار السدر الذى يضاف إلى الماء] اش لش وس ل لاما تاد مواد ده ماديا 8/4 
(الثامنه) [هل يجب غسل واحد أو ثلاثه أغسال عند عدم الخليطين؟] للا ا ال وا لك سات اع لات لا لك لبا ل 2 81/17 
(التاسعه) [مستحبات غسل الميت] ا 0[ 0 
(العاشره) [مكروهات غسل الميت] ا ا ا ل فر لا و ا ا 8 
(الحاديه عشره) أحكم المجدور و من يخاف تنائر جلده بالتغسيل] اا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا 892 ل 
(الثانيه عشره) [غسل الميت يجزئ عن غيره] تعمد اعد ع دود عد عت عع عد وات ل ا ري موتك عه لط عه عد مقة ف ل قد 3 ازجع عع د تخ 03/123 
تتمه كو سا يناعن دجت يدان دي دجو واه باد داو ماد د دام واد مما بادا دادما لعا دام رادل شد د دا تدا ندال عد دواد دراه دوواد اد اط ددا معاد عونا ل دود المع 
اشاره جاع كسا مه اجا وام يداد طاء ورد ماه عطاك ردم و علدا و لج سام د ادا نامج بادا طاء ورد ها و عاط اك ترما و اباد حك لقعا عاك حك لمق احا اداح لطم لعأ جاه قرعا وعد حك لمعا ءادل لاه لمق عا اساسا لمخم مك اام 
[الفائده] (الأولى) أحكم الحامل إذا ماتت] ل ا م ا ا ا ات فق ع ا ا مك فى فسا مك ا ل كا ف ماك 8 





الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره المجلد ؟ 
اشاره 
سرشناسه : بحرانى» يوسف بن احمدء ق ١١١1-1١88‏ 
عنوان و نام يديدآور : الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره/ تاليف يوسف البحرانى 
وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 
بادذاشت + فهرستدر بسن براساسن جلد جد هم 
يادداشت : كتابنامه 
شماره كتابشتاسى ملى : ةءءؤة 
ص: ١‏ 
تتمه كتاب الطهاره 
اشاره 
[تتمه كتاب الطهاره] 
لا 
بشم الله الوَخلطن الوَحِيم 
الباب الثالث فى الغسل 
اشاره 
و منه الواجب و المندوب.فالكلام فيه يقع فى مطلبين: 
المطلب الأول فى الواجب 
اشاره 
و فيه فصول: 


الفصل الأول فى غسل الجنابه 


اشاره 
»و لما كان له سبب و غايه و كيفيه واجبه و آداب و أحكام متفرعه عليه»فالبحث فيه يقع فى مقاصد خمسه: 
المقصد الأول فى السبب 


اشاره 
وهو الجنابه الحاصله بأحد أمرين:الجماع و الانزال»فلا بد من الكلام عليهما حينئذ فى مقامين: 


(المقام الأول) -فى الجماع 

و فيه مسائل 

[المسأله] (الأولى) -وجوب الغسل على الرجل و المرأه_بالجماع فى القبل 
حتى تغيب الحشفه و ان لم ينزل-مما انعقد عليه الإجماع نصا و فتوى: 


ص :"7 


فمن الأخبار الوارده بذلكك 
صحيحه محمد بن إسماعيل 0١)قال:‏ 


«سألت الرضا (عليه السلام)عن الرجل يجامع المرأه قريبا من الفرج فلا ينزلان متى يجب الغسل؟ فقال:إذا التقى الختانان فقد 
وجب الغسل.فقلت:التقاء الختانين هو غيبوبه الحشفه؟قال:نعم). 


و صحيحه داود بن سرحان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 
«إذا أولجه فقد وجب الغسل.). 

و صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما١عليهما‏ السلام) (اقال: 
«إذا أدخله فقد وجب الغسل.). الى غير ذلكك من الاخبار. 


ثم ان جمعا من الأصحاب(نور الله مراقدهم)صرحوا بان التقاء الختانين المرتب عليه وجوب الغسل فى الاخبار عباره عن 
تحاذيهماءقالوا:لأن الملاقاه حقيقه غير متصوره فإن مدخل الذكر أسفل الفرج و هو مخرج الولد و الحيض و موضع الختان أعلاه 
و بينهما ثقبه البول»و حينئذ فالمراد من الالتقاء فى الاخبار التقابل كما يقال:«تلاقى الفارسان و التقيا»إذا تقابلاءلكن فى 


«إذا وقع الختان على الختان فقد وجب الغسل». و هو ظاهر الدلاله على ان المراد الملاصقهءو أظهر منها 


«إذا مس الختان الختان فقد وجب الغسل». و لعل توسط ثقبه البول بين الموضعين المذكورين لا يكون مانعا من المماسه و 


ثم لا يخفى عليكك ان جمله من الاخبار قد تضمنت تعليق وجوب الغسل بالجماع على التقاء الختانين»و صحيحه ابن بزيع 
المتقدمه قد تضمنت تفسير التقاء الختانين بغيبوبه الحشفه من قبيل حمل السبب على المسببءو المراد انه يحصل بغيبوبه الحشفه» 


ص :”7 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب * من أبواب الجنابه. 
الدرووض الوبائل فى اباب #افتمق اراي السهويه 
")1 اللمرويه قن الوسائل اتن لباب نرق أبراب الجنابه: 
؟- 6) المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الجنابه. 


ه- 5) المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الجنابه. 


و حينئذ فما ورد من الاخبار بلفظ الإدخال و الإيلاج مطلقا يجب تقييده بمقدار الحشفه لتنتظم الاخبار. 
نعم 
روى ابن إدريس فى مستطرفات السرائر عن كتاب النوادر لمحمد بن على ابن محبوب فى الصحيح عن محمد بن عذافر (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) متى يجب على الرجل و المرأه الغسل؟فقال:يجب عليهما الغسل حين يدخلهءو إذا التقى الختانان 
فيغسلان فرجهما». و ظاهره ان التقاء الختانين لا يوجب الغسل بل انما يوجب غسل كل منهما فرجه.و احتمل فيه بعض 
مشايخنا(عطر الله تعالى مراقدهم)عطف قوله: 


«و إذا التقىاعلى قوله:«حين يدخلهااى يجب عليهما الغسل إذا التقى الختانان» و قوله:«فيغسلاناحكم آخر.و ظنى بعدهءو لكن 
بمقتضى ما قدمنا نقله عن الأصحاب -من ان التقاء الختانين انما هو عباره عن تحاذيهما و ان موضع دخول الذكر أسفل من 
ذلكك-يمكن حينئذ حمل التقاء الختانين فى هذا الخبر على حقيقته بان يضع ذكره على موضع الختان و لا يدخله فيما هو أسفل 
منه بقرينه انه جعله مقابلا لدخول الفرج. 


(المسأله الثانيه) [حكم الوطء فى دبر المرأه و الغلام] 


-اختلف الأضحات (نوو الله تعالى مضاجعهم)فى حكم الوطء فى دبر المرأه و كذا دبر الغلام: 


عليهم)عن المرتضى(رضى الله عنه)انه قال: 


«لا اعلم خلافا بين المسلمين فى ان الوطء فى الموضع المكروه من ذكر أو أنثى يجرى مجرى الوطء فى القبل مع الإيقاب و 
غيبوبه الحشفه فى وجوب الغسل على الفاعل و المفعول به و ان لم يكن انزلءو لا وجدت فى الكتب المصنفه لأصحابنا الإماميه 
إلا ذلكء و لا سمعت ممن عاصرنى منهم من شيوخهم نحوا من ستين سنه يفتى إلا بذلكءفهذا إجماع من الكلءو اتصل لى 
فى هذه الأيام عن بعض الشيعه الإماميه ان الوطء فى الدبر 


ص :5 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب © من أبواب الجنابه. 


لا يوجب الغسل تعويلا- على ان الأصل عدم الوجوب أو على خبر يذكر انه فى منتخبات سعد أو غيره»و هذا مما لا يلتفت 
اليه/انتهى.و نقل عن الشيخ فى الاستبصار و النهايه و سلار عدم الوجوب.و هو ظاهر الصدوق(رحمه الله)فى الفقيه حيث روى فيه 
(1)ما يدل على عدم الوجوب و هو صحيحه الحلبى الآتيه (7)و لم ينقل شيئا من اخبار الغسل» و هو ظاهر ثقه الإسلام فى الكافى 
أيضا حيث روى فيه (3مرفوعه البرقى الآتيه (؟)و لم يورد ما ينافيها. 


و ادال على القول الأو ينوه( ادها اقول نسيسعانة 2 أ لأعشئه التللاءَ قَلَْ تَجدُوا 8 فكر] » تفريهه الابكر لال إن تعدا 
الملاامسه سببا للتيمم مع فقد الماءءو التيمم اما عن الوضوء أو عن الغسلءلا سبيل إلى الأول إذ الإجماع منا منعقد على عدم 
إيجاب فرد من افراد الملا-مسه الوضوء فتعين الثانى»خرج منه الملا-مسه فى غير القبل و الدبر بالإجماع و بالنقل عن أهل 
الذكر(عليهم السلام) 


كما رواه أبو مريم الأنصارى فى الصحيح عن ابى جعفر(عليه السلام) (ع)حيث سأله فقال: 


«ما تقول فى الرجل يتوضأ ثم يدعو جاريته فتأخذ بيده حتى ينتهى الى المسجد فان من عندنا يزعمون أنها الملامسه؟فقال:لا و 
الله ما بذلكك بأس و ربما فعلته»و ما يعنى بهذا: 


د ' 
أو لامَشمٌ الئاه »إلا المواقعه فى الفرج». و الفرج شامل للقبل و الدبر لغه و شرعا (اما الأول)فلتصريح أهل اللغه بذلكك.و(اما 
الثانى)فلقوله سبحانه:: وَ الَّذِينَ هُمْ لِفُروجِهِمٍ لَافِظُونَ » (/)مراد به الذكر من الرجل. 


ص :6 


١-1)ج‏ (اص “7؟. 

؟- ؟) ص ل 

« م ج ١ص‏ ها. 

ع-ع) ص 4. 

ه- ة) سوره النساء الآبه *«5.و سوره المائده.الآبه 8. 

ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب 4 من أبواب نواقض الوضوء. 
- /1) سوره المؤمنون الآيه © و سوره المعارج الآيه 18. 


و أنت خبير بان مرجع هذا الاستدلال الى صدق الفرج على الدبر فى هذا المقام و فيه انه و ان صح إطلاقه عليه الا ان المتبادر 
منه فيما نحن فيه بقرينه المقام هو القبل خاصه لأنه المتعارف المتكرر و المندوب اليه و غيره منهى عنه فينصرف الإطلاق لذلكك 
اليه و يؤيده ما صرح به الفيومى فى كتاب المصباح المنير.حيث قال:«و الفرج من الإنسان القبل و الدبر»و أكثر استعماله فى 
العرف فى القبل"انتهى.و يؤيد ذلكك ايضا التعبير فى جمله من الاخبار بالتقاء الختانين المختص بالقبل»و سيجىء ما فيه مزيد 
تحقيق لذلك ان شاء الله تعالى»و كيف كان فلا أقل من حصول الاحتمال بما ذكرنا احتمالا- مساويا لما ذكروه ان منع 
الرجحانءو هو كاف فى بطلان الاستدلال. 


و(ثانيها)- 

صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (0)قال: 

«سألته متى يجب الغسل على الرجل و المرأه؟فقال:إذا أدخله فقد وجب الغسل و المهر و الرجم). و الإدخال صادق فيهما. 

و فيه ما تقدم فى الوجه الأولءو زياده ما عرفت آنفا من تقييد هذه الروايه و أمثالها بالتقاء الختانين المفسر بغيبوبه الحشفه فى 
صحيح ابن بزيع المؤذن بالاختصاص بالقبل. 

و(ثالثها)- 

صحيحه زراره م" الوارده فى قضيه المهاجرين و الأنصار و اختلافهم فئ من يخالط اهله و لد ينزل»حيث قالت الأنصار:الماء من 


«أ توجبون عليه الحد و الرجم و لا توجبون عليه صاعا من ماء؟إذا التقى الختانان فقد وجب عليه الغسل». الدال بالاستفهام 
الإنكارى على ان إثبات الحد و الرجم مع عدم إيجاب الصاع من الماء الذى هو كنايه عن الغسل كالجمع بين النقيضينءإذ هما 
معلولا عله واحده و إثبات أحدهما مع نفى الآخر يؤدى الى إثبات العله و رفعها فى وقت واحد و هو محالء أو على ان إيجاب 
الصاع من الماء اولى بالإثبات من إيجاب الحد لكون الحد مبنيا 


ص :8 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب © من أبواب الجنابه. 
”- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب * من أبواب الجنابه. 


بالإجماع و الروايات فيثبت التالى»كذا قرره بعض مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرين. 


و يرد عليه ان هذا الاستدلال وان وجهه بما قال الا انه لا يخرج بذلك عن القياس و لا يبرز عن ظلمه الالتباس و ان كان على 
الثانى يكون من قبيل قياس الأولويه» فإنا لا نسلم ان العله فى وجوب كل من الغسل و الحد هو الإيلاج»بل العله هى أمر الشارع 
بذلكك عند وقوع الإيلا-جءو لئن أطلق على ذلك عله فهو كما فى سائر علل الشرع لما صرحوا به انها من قبيل الأسباب و 
المعرفاتءلا انها علل حقيقيه يدور المعلول معها وجودا و عدما كالعلل العقليه حتى يلزم المحال بإثبات العله و رفعها فى وقت 
واحد, و حينئذ فحمل الغسل على الحد و الرجم لاشتراكهما فى جامع الإيلاج قبلا قياس محض. إذ ليس القياس إلا عباره عن 
تعديه الحكم من جزئى إلى آخر لاشتراكهما فى جامعء و هو هنا كذلك فإنه قد عدى الحكم و هو الوجوب من الحد و الرجم 
الى الغسل لاشتراكهما فى العله الجامعه و هو النكاح فى القبلءفائبت وجوب الغسل فى كل موضع ثبت فيه الحد و الرجمءو 
الاخبار الداله على بطلان القياس فى الشريعه أظهر من ان يتعرض لنقلها فى المقام.و اما قياس الأولويه فهو وان سلم ثبوته هنا و 
ذهب بعض الأصحاب إلى القول به الا ان جمله من الأخبار تدفعه كما تقدم ذلك فى المقدمه الثالثه من مقدمات الكتاب (1١)و‏ 
حينئذ فالأظهر فى معنى الخبر المذكور ان يقال:ان كلامه(عليه السلام) انما هو على طريق الإلزام لأولئكك المخالفين حيث انهم 
قائلون بالقياسءأو انه(عليه السلام) أنكر عليهم ذلكك مع مخالفته لاعتقادهم»بمعنى انه كيف تقولون بهذا القول مع انه مخالف 
لمعتقدكم؟ ثم بين (عليه السلام)الحكم بقوله: 


«إذا التقى الختانان فقد وجب الغسل». قال المحدث الكاشانى فى الوافى بعد نقل الخبر المذكور:«قد جادلهم (عليه 


ص :7 
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السلام)بالتى هى أحسنءلأ-نهم كانوا أصحاب قياس و كان مثل هذا التمثيل و المقايسه أوقع فى نفوسهم و أقرب لقبولهم»و 
حاشاه(عليه السلام)ان يقيس فى الدين أو يكون طريق(عليه السلام)معرفته بالأحكام القياس"»انتهى. 


و(رابعها)- 
روايه حفص بن سوقه عمن أخبره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0)حيث 


«سأله عن الرجل يأتى المرأه من خلفها.قال:هو أحد المأتيين فيه الغسل». و هو صريح الدلاله الا انه-مع ضعف السند-معارض بما 


ياتى. 


و(خامسها)-الإجماع المنقول فى كلام السيد(رضى اللّه عنه).و فيه ان الإجماع المذكور و ان كثر نقله فى كلامهم و تداولوه على 
رؤوس أقلامهم الا انه لم تثبت حجيته عندناءكما تقدم القول فيه مفصلا فى المقدمه الثالثه (5). 


واستدل على القول الثانى أيضا بوجوه:(أحدها)- 
صحيحه الحلبى (*)اقال: 


«سثل أبو عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يصيب المرأه فيما دون الفرج أ عليها غسل ان هو انزل و لم تنزل هى؟قال:ليس عليها 
غسلءو ان لم ينزل هو فليس عليه غسل». 

و أجيب بأن الفرج هنا لا خصوصيه له بالقبل بل هو شامل للدبر ايضا.لصدق الفرج عليه كما تقدم. 

و فيه(أولا-)-ان المتبادر من الفرج-كما قدمنا ذكره-هو القبل و عليه بناء الاستدلالءفان الظاهر المتبادر من لفظ الإصابه هنا هو 
الكنايه عن الوطء و النكاح, كما غبر به و بأمثاله فى غير موضع من الاخبار الإماميه و الآيات القرآنيه»و ذلكك لا يكون فى غير 


الفرجين. 

و(ثانيا)-ان الصدوق فئ الفقيه بعاروى الخبر المذ كور بقوله:«فيما دون 
ص :ْ/ 

01 العروئية فى الواسائل قن اانه الأامن أبراك البجابة. 

داع امن 6 


*- "0 المرويه فى الوسائل فى الباب ١١‏ من أبواب الجنابه. 
ع ع)ج اص 87. 


ذلككاعوض قوله:«فيما دون الفرج)و من الظاهر-سيما بانضمام افراد اسم الإشاره دون تثنيته-ظهوره فى القبل»إذ هو المعهود و 
المتكرر فيختص بالإشارهءو بالجمله فتطرق احتمال الدبر على بعد-كما يدعيه الخصم-و ان سلم الا انه لا يقاوم الظاهر المتبادر 
من اللفظ و ما يتناقل فى عباراتهم و يدور فى محاوراتهم-من انه إذا قام الاحتمال بطل الاستدلال- فكلام شعرى و خطاب 
جدلىءإذ لو تم لانسد باب الاستدلالءإذ لا لفظ الا و هو قابل للاحتمال و لا دليل الا و للمنازع فيه بذلكك مجال و به ينسد باب 
إثبات الإمامه و النبوه و التوحيد»كما لا يخفى على الماهر الوحيد و من القى السمع و هو شهيد. 


و(ثانيها)- 

مارواه الكلينى و الشيخ فى الصحيح عن البرقى رفعه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0)قال: 

إذا اتى الرجل المرأه فى دبرها فلم ينزل فلا غسل عليهماءو ان انزل فعليه الغسل و لا غسل عليها'. 

و أجيب بضعف الروايه بالإرسالءمع المعارضه بروايه حفص المتقدمهءو باحتمال الحمل على عدم غيبوبه الحشفه. 
و(ثالثها و رابعها)- 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن ابن محبوب عن بعض الكوفيين رفعه الى ابى عبد الله(عليه السلام) (25 

«فى الرجل يأتى المرأه فى دبرها و هى صائمه؟قال:لا ينقض صومها و ليس عليها غسل). 

وما رواه أيضا فى الصحيح عن على بن الحكم عن رجل عن ابى عبد الله(عليه السلام) (لاقال: 

«إذا اتى الرجل المرأه فى دبرها و هى صائمه لم ينقض صومها و ليس عليها غسل». 


وأنت خبير بان هذه الروايات الثلااث وان ضعف سندها بهذا الاصطلاح المحدث الا انها لما كانت صربحه الدلاله على 
المطلوب-معتضده بظاهر صحيحه الحلبى المتقدمه مع انها لا معارض لها فى صراحتها بل مطلقا على ما حققناه آنفا إلا مرسله 
حفص و هى لذلكك تضعف عن المعارضه-كان أظهر القولين هو الثانى.الا ان الحكم بعد لا يخلو 


ص :1 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١١‏ من أبواب الجنابه. 
؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب ١١‏ من أبواب الجنابه. 
*- ”) رواه فى الوسائل فى الباب ١7‏ من أبواب الجنابه. 


من شوب الاشكالءلما ذكره السيد(قدس سره)من شيوع الفتوى فى عصره بما ذكره و عدم المخالف سابقا فى ذلكءفهو مما 
يثمر الظن الغالب بكون أصحاب الطبقه المتصله بأصحاب العصمه(سلام الله عليهم)كانوا على ذلكك القول.لكن فيه ما ذكرنا من 
اقتصار ثقه الإسلام والصدوق(قدس سرهماا)فى كتابيهما الكافى و الفقيه على الاخبار الداله على عدم الغسل مع ما علم من 
حالهما فى ديباجتى كتابيهما سيما الصدوق.و كيف كان فالاحتياط-بان يغتسل ثم يحدث ثم يتوضأ-سبيل النجاه»عجل الله تعالى 
الفرج لمن بزبل عنا أمثال هذه الرتج. 

ثم العجب من شيخ الطائفه(نور الله مرقده)حيث عمل فى هذا المقام على هذه الروايات و استند إليها فى الحكم المذكورءو طعن 


فى روايه حفص المعارضه لها ثم حملها على التقيه (١)و‏ فى كتاب الصوم من التهذيب طعن فى مرسله على بن الحكم بأنه خبر 
غير معمول عليه و هو مقطوع الاسناد و لا يعول عليه. 


هذا.و صريح كلام السيد المتقدم هو وجوب الغسل بالوطء فى الدبر على كل من الفاعل و المفعول»و هو ظاهر كل من قال 
بالوجوبءلا-ان المفهوم من كلام العلا-مه فى المنتهى انه تردد فى الوجوب على المرأهءحيث قال:«و هل يجب على المرأه 
الموطوأه فى الدبر الغسل مع عدم الانزال؟فيه تردداو نقل عن ظاهر كلام ابن إدريس الوجوبءو استدل له 


بقوله(عليه السلام) 00 


٠١: ص‎ 


)١ -١‏ فى بدائع الصنائع ج ١‏ ص 6" و البحر الرائق ج ١‏ ص 8/هتوارى الحشفه فى القبل و الدبر يوجب الغسل و ان لم ينزل على 
الفاعل و المفعول بهاو كذا فى الأم للشافعى ج ١‏ ص "" و المهذب للشيرازى ج ١‏ ص 8؟ و المغنى لابن قدامه ج ١‏ ص 1994.و 
فى الفقه على المذاهب الأربعه ج ١‏ ص 48اعند المالكيه يجب الغسل بإدخال الحشفه فى القبل أو الدبر مع الحائل أم لا». 
)فى صحيحه رازه المتقدمه فى الصحيفه ع 


كلامه)و يظهر ايضا من المحدث الكاشانى فى المفاتيح و الوافى حيث قال فى الثانى: 

«و أكثر أصحابنا على وجوب الغسل عليهما فى ذلككءو لم تجد على وجوبه حديثا لا 

قول أمير المؤمنين (عليه السلام): 

«أ توجبون عليه الحد. إلخ ان أفاد ذلككانتهى. 

أقول:يمكن الاستدلال على ذلكك بظاهر قوله(عليه السلام)فى روايه حفص التى هى أصرح أدله الوجوب:«هو أحد المأتيين)فإنه 


يظهر منه وجوب الغسل على كل منهما فى هذا المأتى كما انه فى الآخر كذلكك.و لا يخلو من شوب الاشكال.هذا بالنسبه إلى 
دير المرأه. 


واما دبر الغلا-م فالأ_كثر ايضا على وجوب الغسل على الفاعل و المفعول استنادا إلى الإجماع المركب الذى ادعاه 
المرتضى(رضى الله عنه)فإنه ادعى ان كل من أوجب الغسل بالغيبوبه فى دبر المرأه أوجبه فى دبر الذكر و كل من نفاه هناكك 
نفاه هناءو لما كان الأول ثابتا بالأدله علمنا ان الامام(عليه السلام)قائل به»فيكون قائلا بالوجوب فى الثانى»هكذا ذكره جمله من 
الأصحاب. 


و فيه(أولا)-ان صعرجع كلام السيد-كما قدمنا ذكره-دعوى الإجماع على الوجوب فى الموضعين فل" حاجه الى دعوى الإجماع 
الم ركئيهنا: 


و(ثاتنا) كان هذه التاغوى ممنوعة رما عرضه سابقا: 


الادان عضن مشابخنا المحقفين من متأخرى المتأخر بن بجيث ,أنه مين دهت الى القول بالوجوب: فى المسأله الأوق واستدل :ينا 
نقلناه آنفا و أجبنا عنه-استدل هنا على الوجوب بصحيحه زراره المتقدمه فى قضيه المهاجرين و الأنصارءبناء على ما قرره ثمه من 
دلالتها على الوجوب فى دبر المرأه بما ذكره من الكليه القائله:كلما ثبت الحد و الرجم ثبت الغسل أو كان اولى بالثبوت»و 
المقدم ثابت بالإجماع و الروايات فيثبت التالى»و قد ثبت الحد فى وطء الغلام فيثبت الغسل.و قد عرفت ما فيه مما كشف عن 
باطنه و خافيهءالا ان الأحوط-كما قدمنا-هو الغسل ثم الحدث بعده ثم الوضوء. 


١١: ص‎ 


و يمكن ان يستدل لوجوب الغسل بظاهر 
حسنه الحضرمى المرويه فى الكافى (١)عن‏ ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 
«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله):من جامع غلاما جاء جنبا يوم القيامه لا ينقيه ماء الدنيا.الحديث». فإنه ظاهر فى ثبوت الجنابه 


له مطلقاءو إطلاقه شامل للجماع مع الانزال و عدمهءو اما كونه لا ينقيه ماء الدنيا يعنى ان غسله فى الدنيا لا ينقيه من الجنابه»فهو 
محمول على تغليظ الحكم فى المنع و الردع عن ذلكءو بذلكك يظهر قوه القول بالوجوب. 


هذا.و قد صرح جمله من الأصحاب بأنه لا فرق فى الموضعين بين كون المفعول حيا أو ميتاءلعموم 


«حرمه المؤمن ميتا كحرمته حيا (1). و فيه نظرءفإن أقصى ما يستفاد منه حصول الإثم بهتكك حرمته بذلكءو اما ترتب الغسل 
على ذلكك فظنى ان الخبر لا بفى به»إذ وجوب الغسل على الفاعل لا تعلق له بحرمه الميت. 


و ربما استدل على ذلك بالظواهر المتضمنه لوجوب الغسل على من أولج فى الفرج و فيه ان أمثال ذلكك انما يحمل على 
المتكرر المعهود-كما أشرنا إليه فى غير موضع-دون الأفراد النادره الوقوعءو اما وجوب الغسل على الميت لو فعل به ذلكك 
فالظاهر عدمه؛ لعدم الدليل عليه و عدم توجه التكليف اليه.و كذا لا دليل على الوجوب على الولى و لا على غيره من سائر 
السلمية: 


(المسأله الثالئه) [حكم الإبلاج فى فرج البهيمه] 


دافعلق الأصبعات (رضوان الله عليهم)فى الإيلاج فى فرج البهيمه.فنقل عن الشيخ فى الخلاف و المبسوط العدم لعدم النصء»و 
اشتحينةه المحقق و جمع من المتأخرين و متأخريهمءو الظاهر انه المشهورءو خالف فيه العلامه فى المختلف.و نقل عن السيد 
المرتضى(رضى الله عنه)فى تتمه كلامه المتقدم ما يدل 


ص ١١:‏ 
١-1)ج‏ 17ص 70 


؟5-١)‏ ورد هذا المضمون فى حديث العلاء بن سيابه المروى فى الوسائل فى الباب 2١‏ من أبواب الدفنءو أورد بعض الاخبار 
المشتمله عليه فى الباب 780 من ديات الأعضاء. 


على دعوى الإجماع عليه ايضاءو استدل عليه فى المختلف بإنكار على (عليه السلام) على الأنصار فى صحيحه زراره المتقدمه.و 
فيه ما عرفت سابقاءمع ان المنقول عن العلامه التعزير بوطء البهيمه دون الحد.و قال فى الذكرى:«اما فرج البهيمه فلا نص فيه. و 
الحمل على ختان المرأه قوىءو لفحوى قضيه الأنصار»انتهى.و ضعفه ظاهر. 


(المسأله الرابعه) [حكم إبلاج الخنثى و الإيلاج فيه] 


-لو أولج الرجل فى دبر الخنثى وجب الغسل عليهما بناء على ما تقدم من الوجوب فى الدبر.و لو أولج فى قبله أو أولج الخنثى 
فى فرج امرأه لم يجب الغسلءلاحتمال الزياده فى أحد هذين الفرجين و ان يكون رجلا على الأول و أنثى على الثانىءفلا يتعلق 
به حكم.و قال فى التذكره بالنسبه إلى الأول بعد ان نقل عن بعض علمائنا عدم الوجوب لما ذكرنا:«و لو قيل بالوجوب كان 
وجهاء 


لقوله(عليه السلام): 


«إذا التقى الختانان فقد وجب الغسل» (1). »و لوجوب الحد بهاانتهى.و قال بالنسبه الى الثانى بعد ان افتى بالعدم لما قدمنا:«و 
يحتمل الوجوب للعموماو ضعف ما ذكر من دليل الوجوب فى الموضعين ظاهر.و لو أولج الرجل فى قبل الخنثى و الخنثى فى 
قبل المرأه كان الخنثى جنبا و الرجل و المرأه كواجدى المنى فى الثوب المشتركث.و يأتى على ما ذكره العلامه من الاحتمال 
الحكم بجنابه الجميع.هذا كله بالنسبه إلى الخنثى المشكل و إلا فالواضح يتبع فى حكمه ما يلحق به. 


(المسأله الخامسه) [حكم مقطوع الحشفه] 


خبير بان هذه الروايه و أمثالها مما دل على وجوب الغسل بمجرد الإدخال ان عمل بها على ظاهرها فى ما اتفقوا عليه و وردت به 
جمله من الاخبار من التخصيص بإدخال الحشفهءفلا بد حينئذ من تقييدها بذلكك كما قدمنا ذكرهءو به تنتفى دلاله الروايه 


١ ص‎ 


)١-١‏ فى صحيحه محمد بن إسماعيل المرويه فى الوسائل فى الباب © من أبواب الجنابه. 


المذكوره و أمثالها على المدعىءفيقى الحكم عاريا عن الدليل و الأصل البراءه»الا ان الاحتياط يقتضى الوقوف على ما عليه 
الأحودات (رضواة الله عليهم)سيما مع عدم المخالف ظاهرا. 


(المقام الثانى) فى الانزال 

و فيه أيضا مسائل 

(الأولى) [وجوب الغسل بالإنزال فى الرجل و حكم إنزال المرأه] 
اشاره 


-لا ريب انه كما يجب على الرجل و المرأه الغسل بالجماع على الوجه المتقدم كذا يجب عليهما بإنزال الماء الأكبر يقظه و نوما 
على المعروف من مذهب الأصحاب بل لم ينقل فيه خلاف,الا انه يظهر من كلام الصدوق(قدس سرهعفى المقنع الخلاف فى 
المرأه إذا أنزلت بالاحتلا.م حيث قال:«و ان احتلمت المرأه فأنزلت فليس عليها غسلءو روى ان عليها الغسل إذا أنزلت)»و هو فى 
الرجل مجمع عليه روايهءو اما فى المرأه فعلى أشهرها: 


فمن الأخبار الداله عليه فى الرجل 

حبك الجلى لاكتقال: 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن المفخذ عليه غسل؟قال:نعم إذا أنزل». 
و حسنه الحسين بن ابى العلاء عن ابى عبد الله(عليه السلام) (لاقال: 
«كان على (عليه السلام) يقول:انما الغسل من الماء الأكبر). 

و روايه عنبسه بن مصعب عنه(عليه السلام) ()قال: 

«كان على (عليه السلام)لا يرى فى شىء الغسل إلا فى الماء الأكبرا. 


و الحصر فى هذه الاخبار و أمثالها إضافى بالنسبه الى ما يخرج من الذكر من المذى و نحوهءفلا ينافى ما دل على الوجوب 


روايه عنيبسه عنه (عليه السلام) (قال: 


«كان على (عليه السلام)لا يرى فى المذى وضوء و لاغسلاها أصات الثوب منه الا فى الماء الأكبر). الى غير ذلكك من الاخبار. 


١5: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ٠‏ من أبواب الجنابه. 
”- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب 4 من أبواب الجنابه. 
1 القروه فى الرببائل فى الناب انين أبرلت اجات 
لزنت راف الؤسائل فى اليآب :لاس برف لكان 


واما المرأه فمما يدل على وجوب الغسل عليها بذلكك أيضا 

صحيحه محمد بن إسماعيل عن الرضا(عليه السلام) )١(‏ 

«فى الرجل يجامع المرأه فيما دون الفرج و تنزل المرأه هل عليها غسل ؟قال:نعم). 

و صحيحه الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 

«سألته عن المرأه ترى فى المنام ما يرى الرجل.قال:ان أنزلت فعليها الغسل و ان لم تنزل فليس عليها الغسل). 

وروايه معاويه بن حكيم عن ابى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 

«إذا أمنت المرأه و الأمه من شهوه-جامعها الرجل أو لم يجامعهاءفى نوم كان ذلكك أو فى يقظه-فإن عليها الغسل). 

و حسنه أديم بن الحر (عاقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المرأه ترى فى منامها ما يرى الرجل عليها غسل؟قال:نعم و لا تحدثوهن فيتخذنه علها. 
أقول:و لعل المراد باتخاذ ذلكك عله يعنى للزناء أو الخروج الى الحمامات. 


إسماعيل الأخرى (لااو اخبار أخر أيضا. 


و بإزاء هذه الاخبار ما يدل على عدم الوجوب 
كصحيحه عمر بن يزيد (حاقال: 


500 يوم الجمعه بالمدينه و لبست ثيابى و تطيبت»فمرت بى وصيفه ففخذت لها فأمذيت انا و أمنت هى فدخلنى من ذلكك 
ضيق»فسألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن ذلكك.فقال:ليس عليكك وضوء و لا عليها غسل). 


وروايه عبيد بن زراره 2تاقال: 
«قلت له:هل على المرأه غسل من جنابتها إذا لم يأتها الرجل؟قال:لاءو أيكم يرضى ان يرى أو يصبر على ذلكك ان يرى 


١6: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ‏ من أبواب الجنابه. 
”- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب ٠‏ من أبواب الجنابه. 


4 لترويه فى رشان فى البائية لاق رار ابا الجابة. 
2+ المرويهقى الؤقائل كن البات لامح أبونا الجطاية: 
ه- 5) المرويه فى الوسائل فى الباب 7 من أبواب الجنابه. 
وق الدرويدح رماتل انناف قن رركا الجا 
01-0 المرويه فى الوسائل فى الباب ٠‏ من أبواب الجنابه. 
90 المررية الى الوكائل كوو ناراك ١1نس‏ لولف الو دو ان اواك لان 
8 المروي اك الراال فى كناك لاق انرا لابن 


ابنته أو أخته أو امه أو زوجته أو أحدا من قرابته قائمه تغتسل فيقول مالكك؟فتقول احتلمت و ليس لها بعل.ثم قال:لا ليس عليهن 
ذلكءو قد وضع الله ذلك عليكمءقال: 


١و‏ إِنْ كُنْكُمْ جُنبا فَاطَهَرُوا» (١)و‏ لم يقل ذلك لهن)». 
«قلت لأ-بى جعفر(عليه السلام):كيف جعل على المرأه إذا رأت فى النوم ان الرجل يجامعها فى فرجها الغسل و لم يجعل عليها 
الغسل إذا جامعها دون الفرج فى اليقظه فأمنت؟قال:لأنها لما رأت فى منامها ان الرجل يجامعها فى فرجها فوجب عليها الغسل»و 


الآدخر انما جامعها دون الفرج فلم يجب عليها الغسل لانه لم يدخلهءو لو كان ادخله فى اليقظه وجب عليها الغسل أمنت أو لم 


تمن). 
ومثلها صحبحه غمر بق يزيد الأخرى ثلثو صحبيحه ابن أذينه 21 


وقد تأول الشيخ(رضوان الله عليه)و من تأخر عنه هذه الاخبار بتأويلات فى غايه البعد.و صحتها و صراحتها فى عدم الوجوب 
مما لا سبيل إلى إنكاره.فالأولى ردها الى العالم من آل محمد(صلوات الله عليهم أجمعين)و العمل على تلكك الأخبار 
الأوله»لاعتضادها بعمل الطائفه المحقه قديما و حديثاءو موافقتها للاحتياط فى الدين الذين هما من جمله المرجحات المنصوصه. 


و يقرب عندى خروج هذه الاخبار مخرج التقيه(0)(أما أولا-)-فلجواز وجود القائل به فى تلكك الأعصار و ان لم ينقل عن أحد 
الأربعه المشهوره الآن بينهم» فإن شهره هذه الأربعه و حصر مذهبهم فيها انما تجدد فى الأعصار المتأخره بقرب 


١2: ص‎ 


.4 سوره المائده الآيه‎ )١ -١ 

”- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب ٠‏ من أبواب الجنابه. 
*- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب 7 من أبواب الجنابه. 
#- *) المرويه فى الوسائل فى الباب 7 من أبواب الجنابه. 


سنئه الستماثه.و الا-فمذاهبهم فى أعصار الأئمه(عليهم السلام)لا- تكاد تحصى كثره و انتشاراء كما نبه عليه جمله من علمائنا و 


علمائهم»و أوضحناه فَئْ مواضع من رسائلنا. 


و(اما ثانيا)-فلا-ن المستفاد من الاخبار وان كان خلاف ما اشتهر بين أصحابنا(رضوان الله عليهم)الا-ان فتواهم(عليهم 
السلام)بالتقيه أحيانا لا يختص بوجود القائل بذلك من العامه.بل كثيرا ما يقصدون(عليهم السلام)الى مجرد إيقاع الاختلاف فى 
الحكم تقيه كما مر بكك تحقيقه فى المقدمه الاولى من مقدمات الكتاب و اما ما يفهم من كلام المقنع-من العمل بما ورد من 
هذه الروايات فى الاحتلام دون ما ورد فى اليقظه-فلا اعرف له وجها وجيها. 


و لقد أشكل الأمر فى هذه الاخبار على أصحاب هذا الاصطلاح المتأخر من تقسيم هذه الاخبار الى الأقسام الأربعهلصحتها و 
صراحتها فلم يستطيعوا ردها بضعف الاسناد كما هو المقرر بينهم و المعتاد.حتى قال صاحب المنتقى الذى هو من جمله من شيد 
أركان هذا الاصطلاح بل زاد بزعمه فى الإصلاح بعل نقله هذه الاخبار:«و العجب من اضطراب هذه الاخبار عع ما لأساقدها من 
الاعتبار). 


فرع [خروج منى الرجل من المرأه] 


ينبغى ان يعلم انه لو كان الخارج من المرأه انما هو من منى الرجل يقينا أو مشكوكا فى مصاحبته منيهاءفإنه لا يوجب الغسل يقينا 
على الأول و فى الثانى على الظاهر تمسكا بالأصل سيما بعد الغسلءكما تدل عليه 


صحيحه سليمان بن خالد (١)المتضمنه‏ للسؤال عن المرأه يخرج منها شىء من بعد الغسل فقال: 

١لا‏ تعيد). و علله بان ما يخرج من المرأه إنما هو من ماء الرجلءو مثلها صحيحه منصور (5)و يدل على الأول أيضا 
روانه عبد الرحمة البضرع ([للاقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المرأه تغتسل 


1١: ص‎ 


421 المروي فى /الوسائل فى البات #٠امنأبواب‏ السنابة: 
"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 1 من أبواب الجنابه. 
") المرويه فى الوسائل فى الباب "11 من أبواب الحجنابه. 


من الجنابه ثم ترى نطفه الرجل بعد ذلكك هل عليها غسل؟#فقال:لا). اما لو حصل الاشتباه فى غير مورد الصحيحه المتقدمه 
فالظاهر الرجوع الى الأوصاف المعتبره عند الاشتباه كما سيأتى ان شاء الله تعالى»إذ هذه الأوصاف إنما توجد عند خروج منيها لا 
مطلق المنى كما هو الظاهر. 


(المسأله الثانيه) [الإنزال من غير الموضع المعتاد] 


-لو انزل من غير الموضع المعتاد فهل يكون موجبا للغسل مطلقا مع تيقن كونه منيا.أو يلحق بالحدث الأصغر الخارج من غير 
الموضع المعتاد على القول به هناكك فيشترط فى حدثيته الاعتياد أو انسداد الخلقى؟قولانءو بالأول صرح العلامه فى التذكره و 
الحنهيى نو بالثانى الشهية فى الل كرى: 


ويدل على الأول إطلاق جمله من الاخبار الداله على وجوب الغسل بخروج المنى كقولهم (عليهم السلام)فى جمله منها :)١(‏ 
«انما الغسل من الماء الأكبر). و قولهم فى بعض منها (7): 
«إذا جاءت الشهوه و أنزلت الماء وجب عليها الغسل». و لعل مستند القول الثانى ما تقدم فى الحدث الأصغر. 


و تردد بعض مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرين فى المسألهءنظرا إلى أصاله البراءه من الوجوب.و وجوب استصحاب 
حكم الطهاره حتى يعلم المزيلءو الى إطلاق الاخبار. 

و أنت خبير بان الظاهر ان إطلاق الاخبار موجب للخروج عن الأصاله المذكوره و الاستصحاب المذكورءالا ان يمنع الاعتماد 
على الإطلاق فى الدلاله و الظاهر انه لا قائل به.نعم لو كان الشكك فى العمل بالإطلاق من حيث احتمال تقييده بالحمل على ما 
هو المعهود المتعارف من الخروج من الموضع الخلقى فيحمل إطلاق الاخبار عليه لكان وجهاءالا انه يحتمل ان ذكر الخروج من 
الفرجين فى بعض الاخبار باعتبار كونه المتعارف المعتاد لا يدل 


ص :1/8 


)١-١‏ المروى فى الوسائل فى الباب 4 من أبواب الجنابه. 
"- 1) المروى فى الوسائل فى الباب ‏ من أبواب الجنابه. 


على الانحصار بوجه فلا يصاح لتقييد ما أطلق منهاءو الى هذا يميل كلام المحدث الأمين الأسترآبادى(قدس سره)فى مسأله 
خروج الحدث الأصغر من غير الموضع المعتاد. و المسأله لا تخلو من تردد. 


و من هنا يعلم الحكم فى الخنثى لو خرج من أحد مخرجيها لا مع الاعتباد من أحدهما كما هو أحد القولين بل الظاهر انه 
أشهرهماءو القول الآخر اعتباره منهما الا مع الاعتياد من أحدهماءو اليه ذغئ ثاتى المضثقيد و ثانى الشهيدية. 


(المسأله الثالثه) [عدم الرجوع إلى الصفات عند اليقين بكون الخارج منيا] 


-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)- كما نقله جمله منهم-فى وجوب الغسل مع تيقن كون الخارج منيا و ان 
لم يكن على الصفات الآ-تيه»و ان الرجوع إليها كلا أو بعضا انما هو مع الاشتباه»و يدل عليه الاخبار الكثيره المتضمنه لترتب 
الغسل على مطلق الانزال و خروج الماء (١)و‏ حينئذ فما ورد فى بعض الاخبار-من تقييد وجوب الغسل بالقيود الثلاثه من الشهوه 
و الدفع و فتور الجسد و انه مع عدم ذلكك فلا بأس» 


كصحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (1)قال: 


«سألته عن الرجل يلعب مع المرأه و يقبلها فيخرج منه المنى فما عليه؟قال:إذا جاءت الشهوه و دفع و فتر فعليه الغسلءو ان كان 
انما هو شىء لم يجد له فتره و لا شهوه فلا بأس). أو الشهوه فقط 


كسحيحه إسماغيل بن سعد الأشعريئ (#اقال: 


«سألت الرضا(عليه السلام)عن الرجل يلمس فرج جاريته حتى تنزل الماء من غير ان يباشرء يعبث بها بيده حتى تنزل.قال:إذا 
أنزلت من شهوه فعليها الغسل». و مثلها 


روايه محمد بن الفضيل (6)قال: 

«إذا جاءت الشهوه و أنزلت الماء وجب عليها الغسل)». 

-فمحمول على حال الاشتباه.قال الشيخ(قدس سره)فى التهذيب بعد نقل 
صحيحه على بن جعفر المذكوره: 

«ان قوله(عليه السلام)-:(و ان كان انما هو شىء لم يجد له 


١95: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ٠‏ من أبواب الجنابه. 


”- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الجنابه. 
5 الترويكى الوقائن قن الات لامح رونا اللاي 
*- 6) المرويه فى الوسائل فى الباب 7 من أبواب الجنابه. 


فتره و لا شهوه فلا يأس». -معناه إذا لم يكن الخارج الماء الأ-كبرلأ-ن من المستبعد من العاده و الطبائع ان يخرج المنى من 
الإنسان ولا يجد له شهوه ولا لذه.و انما أراد انه إذا اشتبه على الإنسان فاعتقد انه منى و ان لم يكن فى الحقيقه منيا يعتبره 
بوجود الشهوه من نفسهءفإذا وجد وجب عليه الغسل و إذا لم يجد علم ان الخارج منه ليس بمنى'انتهى. 

و هو جيد مطابق لما يحكم به الوجدان و يحققه العيان»على انه لو أريد به ظاهره لوجب حمله على التقيه لموافقته لأشهر مذاهب 
العامه»فإنه منقول عن أبى حنيفه و مالكك و احمد (()مع ان فيه ايضا انه دلاله بمفهوم الشرطءو هو انما يكون حجه إذا لم يظهر 
للشرط فائده سوى التعليق و التقيبد»و من المحتمل خروج ذلكك مخرج الغالب ان لم يدع اللزوم الكلى مع عدم العارض من 
مرض و نحوهءو به تنتفى حجيه المفهوم فى نفسه فضلا ان يصلح لتقييد ظواهر الأخبار المستفيضه. 


[الصفات التى يرجع إليها عند اشتباه الخارج] 


ثم انه مع اشتباه الخارج فقد ذكر جمع من الأصحاب انه يعتبر فى الصحيح باللذه و الدفق و فتور البدنءو فى المريض باللذه و 
الفتور و لا يعتبر الدفق لأن قوه المريض ربما عجزت عن دفعهءو زاد الشهيد فى الذكرى و الدروس علامه أخرى للاشتباه ايضا و 
هو قرب رائحته من رائحه الطلع و العجين إذا كان رطبا و بياض البيض جافا. 


و احتجوا على اعتبار الأوصاف الثلاثه فى الصحيح بأنها صفات لازمه فى الأغلب فمع الاشتباه يرجع إليها.و بصحيحه على بن 
جعفر المتقدمه»و فى المريض بما تقدم من العجزءو 


بصحيحه عبد الله بن ابى يعفور عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 
«قلت له:الرجل يرى فى المنام و يجد الشهوه فيستيقظ و ينظر فلا يجد شيئا ثم يمكث بعد 

٠١: ص‎ 

)١-١‏ فى المغنى ج ١‏ ص 44«الموجب للغسل خروج المنى و هو الماء الغليظ الدافق الذى يخرج عند اشتداد الشهوهءفإن حرج 
شبيه المنى لمرض أو برد لا-عن شهوه فلا غسل فيه وهو قول احمد و مالكك وابى حنيفه؛و قال الشافعى يجب به الغسل 


لقوله(ص):«الماء من الماءاو لأنه منى خارج فأوجب الغسل كما لو خرج حال الإغماء). 
”- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الجنابه. 


فيخرج ؟قال:ان كان مريضا فليغتسل و ان لم يكن مريضا فلا شىء عليه»قال:فقلت: 

فما فرق بينهما؟فقال:لان الرجل إذا كان صحيحا جاء الماء بدفقه و قوه و إذا كان مريضا لم يجىء إلا بعدا. 
أقول:و من الاخبار الوارده أيضا فى المريض 

صحيحه معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«سألته عن رجل احتلم فلما انتبه وجد بللا قليلا فقال:ليس بشىء الا ان يكون مريضا فإنه يضعف فعليه الغسل). 
و صحيحه زراره ("7)قال: 


«إذا كنت مريضا فأصابتكك شهوه فإنه ربما كان هو الدافق لكنه يجىء ضعيفا ليست له قوه لمكان مرضكك ساعه بعد ساعه قليلا 
قليلا فاغتسل منه). 


وروايه محمد بن مسلم ('اقال: 


«قلت لأبى جعفر(عليه السلام):رجل رأى فى منامه فوجد اللذه و الشهوه ثم قام فلم ير فى ثوبه شيئًا؟فقال:ان كان مريضا فعليه 
الغسل وان كان صحيحا فلا شىء عليه). 


إلا ان هذه الروايه لا تخلو من اشكال لتضمنها وجوب الغسل على المريض بمجرد وجود اللذه و الشهوه مع عدم رؤيه شىء بعد 
انتباهه.و لم يذهب اليه ذاهب من الأصحاب و لم يرد به خبر آخر فى الباب»بل ربما دلت الاخبار على خلافه»و منها- 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يرى فى المنام حتى يجد الشهوه فهو يرى انه قد احتلم فإذا استيقظ لم ير فى توبه الماء 


ولافى جسده. 
قال:ليس عليه الغسل». و حينئذ فالواجب حمل تلكك الروايه على وجود شىء و إلا فطرحها رأسا. 
ثم لا يخفى ان غايه ما يستفاد من هذه الاخبار هو البناء على الظن بواسطه أحد 


5١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الجنابه. 
”- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الجنابه. 
*- "8 المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الجنابه. 


*- *) المرويه فى الوسائل فى الباب 4 من أبواب الجنابه. 


هذه الأشياء فى المريض بل الصحيح ايضا حال الشككءو من المقطوع به نصا و فتوى انه لا يعارض يقين الطهاره»لكن الظاهر من 
الأصحاب(رضوان الله عليهم)الاتفاق على العمل بما دلت عليه هذه الأخبار و عدم الراد لهاءو لعله على الاستثناء من قاعده عدم 
نقض اليقين بالشكك و تخصيصها بهذه الأخبارءإذ المراد بالشكك هنا ما يشمل الظن كما تقدم تحقيقه فى المقدمه الحاديه عشره. 


(المسأله الرابعه) [حكم من وجد بعد الانتباه منيا] 
اشاره 


-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم) فى ان من نام و لم ير فى منامه انه احتلم ثم وجد بعد الانتباه فى ثوبه أو 
على بدنه منيا فإنه يجب عليه الغسل للعلم بتحقق الجنابه بذلككءو كثير من الأصحاب عبروا فى هذا المقام بان واجد المنى على 
جسده أو ثوبه المختص به يغتسلءو من الظاهر بعده عن مورد الأخبار المتعلقه بهذه المسأله: 


و منها- 


«سألته عن الرجل يرى فى ثوبه المنى بعد ما يصبح و لم يكن رأى فى منامه انه قد احتلم.قال:فليغتسل و ليغسل ثوبه و يعيد 
صلاته). 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل ينام و لم ير فى نومه انه احتلم فيجد فى ثوبه أو على فخذه الماء هل عليه 
غسل ؟قال:نعم). 


واما 
ما رواه أبو بصير (”)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يصيب فى ثوبه منيا و لم يعلم انه احتلم.قال ليغسل ما وجد بثوبه و ليتوضأ». فحمله 
الشيخ (رحمه الله)على ما إذا شاركه فى الثوب غيره جمعا بين الاخبار.و لعل الأقرب فى وجه الجمع حمل موثقتى سماعه على 
من وجد المنى بعد النوم بغير فصل مده بحيث يحصل له العلم أو الظن الغالب باستناد المنى اليه لا الى غيره كما يظهر من 
سياقهماءو روايه أبى بصير على وجدانه فى الثوب فى الجمله من غير تعقبه للنوم على الوجه المتقدم. 


و كيف كان فالظاهر ان مفاد الموثقتين المذكورتين لا يخرج عن مجرد الظن 


ص :77 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من أبواب الجنابه. 
"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من أبواب الجنابه. 
7ب المروداقى الإسائل. فى آلناب #الدرى "ابا الجتانة: 


بخروج المنى منه»إذ دعوى حصول اليقين بمجرد وجوده كذلكك بعيدهءو حينئذ فلا بد من تخصيص قاعده عدم نقض اليقين 
بالشكك بذلكك أيضا الا ان يقيد بذلك و المفهوم من كلام المحدث الكاشانى فى الوافى اعتبار حصول اليقين بحصول حدث 
الجنابه بتلك العلامه؛ نظرا الى ان يقين الطهاره لا يرتفع الا بيقين الحدث. 


و بالجمله فالجمع بين الأخبار المذكوره لا ينحصر فيما ذكروهءحتى انهم بسبب ذلكك جعلوها مسأله برأسها فى البين و فرعوا 
عليها فروعا لا اثر لها فى النصوص و لا عين إذ من الممكن حمل الموثقين المذكورتين على ما ذكرنا من انه وجد المنى بعد 
الانتباه على وجه يحصل له العلم باستناده اليه كما يظهر من سياقهماءو حمل روايه أبى بصير على وجدانه فى الثوب فى 
الجمله»فإنه يستصحب البقاء على يقين الطهاره لعدم حصول العلم فى الصوره المذكوره باستناده اليه؛و غايه ما يمكن دعواه 
الظن و ان كان غالبا و هو لا يعارض اليقين السابق»و الى هذا يميل كلام المعحدث الكاشانى فى الجمع بين الاخبار المذكوره و 
لادويب انه أقرب هما ذكروف]إذ لد قريئه فى خشبر تؤنس بالمشاركه فى ذلكك القوب يل المتبادر من إضاتته إلى الضمير 
الاختصاص بصاحبهءو الأصحاب(رضى الله عنهم)- بناء على ما صوروه من هذه المسأله التى طرحوها و جعلوها مقرا للبحث- 
عبروا بان واجد المنى على جسده أو ثوبه المختص به يغتسلءو من الظاهر بعده عن ظاهر الموثقتين المذكورتين.إذ الظاهر 
منهما-كما عرفت-هو رؤيه المنى على وجه يوجب اليقين باستناده اليه لا مجرد وجودهءفإنه لا يوجب ذلككءو من الممكن 
احتماله لدفع سوره الاستبعاد انه يجوز ان يكون احتلم فى الثوب و اغتسل و لم يعلم بالمنى ثم رآه بعد يومين أو ثلا-ثه 
مثلاءفمجرد وجوده لا يوجب الحكم عليه بالجنابه مع ان يقين الطهاره لا يخرج عنه الا بيقين النجاسهءو هذا بحمد الله ظاهر لا 
ستره عليه و لا يأتيه الباطل من خلفه و لا من بين يديه. 


فوائد: 
(الأولى) [حكم كل من واجدى المنى فى الثوب المشترك فى نفسه] 


-لو كان الثوب الذى رأى فيه المنى مشتركا بينه و بين 


ص 327 


غيره-اما بان يكونا معا مجتمعين فيه دفعه كالكساء الذى يفترش أو يلتحف به أو كان بينهما على سبيل النوبه-فأكثر الأصحاب 
على انه لا يجب الغسل عملا باستصحاب يقين الطهاره و عدم الخروج عنها الا بيقين النجاسه.و فى حكمه المختص أيضا إذا 
احتمل كون المنى الموجود عليه من غيره كما حملنا عليه روايه أبى بصيرءو ظاهر جمع:منهم- ثانى المحققين و ثانى الشهيدين 
تخصيص الاشتراكك الموجب لسقوط الغسل بما كان على سبيل المعيهءاما المتناوب بينهما فأوجبوا الغسل فيه على صاحب النوبه 
وان احتمل جواز التقدم كما صرح به فى الروض و اليه يميل كلام الدروس ايضاءو لهذا فسر شيخنا الشهيد الثانى (نور الله 
مرقده)فى الروض الثوب المختص الذى يوجب رؤيه الجنابه فيه الغسل بما اختص بلبسه أو النوم عليه حين الوجدان و ان كان 
يلبسه أو ينام عليه هو و غيره تناوبا.و فيه ان المسأله لما كانت خاليه من النص فالواجب فيها الوقوف على مقتضى القواعد المقرره 
التى من جملتها عدم جواز نقض اليقين بالشكك كما هو المتفق عليه نصا و فتوى»فالحكم بالوجوب على صاحب النوبه مطلقا و 
ان احتمل جواز التقدم مدفوع بعدم جواز الخروج عن يقين الطهاره إلا بالعلم يكون المنى من واجدهءنعم لو علم ذو النوبه انه 
منه بوجه من الوجوه وجب الغسل عليه الا انه لا من حيث كونه صاحب النوبه»و كذا لو علم السبق سقط عنه قطعا و لم يجب 
على الأول الا مع التحقق ايضا و بالجمله فالمعتبر فى الخروج عن يقين الطهاره اليقين بكون المنى من واجده و الا لم يجب عليه 


و 
(الثانيه) [مقدار ما يعيده واجد المنى المحكوم بالغسل من الصلوات] 


-الأشهر الأ.ظهر انه لا يحكم على هذا الواجد المحكوم عليه بوجوب الغسل بإعاده شىء من الصلوات الا ما جزم بتأخره عن 
الجنابه»و هى المتعقبه لآخر نومه وجد عقيبها المنى المذكورءعملا بأصاله عدم التقدمءو استصحابا للطهاره المتيقنه الى ان يتيقن 
الحدثءو حينئذ يحكم عليه بكونه محدثا و يجب عليه قضاء ما يتوقف على الطهاره من ذلك الوقت الى ان تحصل منه طهاره 
رافعه.خلافا للشيخ(رحمه الله)فى المبسوط 


ص :3 


حيث حكم-كما نقل عنه-بوجوب قضاء كل صلاه صلاها بعد آخر غسل رافعءو لعله أخذ بالاحتياط كما حمله عليه جمله من 
الأصحاب.الا ان فيه(أولا)-ان الاحتياط هنا ليس بدليل للوجوب.و(ثانيا)-انه لا احتياط فى إعاده ما وقع من الصلوات بعد آخر 
الأغسال الرافعه و قبل النوم.و(ثالثا)-ان مقتضى الاحتياط ان يعيد ما صلاه قبل آخر الأغسال أيضا متى احتمل ان يكون خروج 
المنى سابقا عليه»و حينئذ فمتى أريد سلوكك جاده الاحتياط فالطريق إليها ان يعيد كل صلاه لا يعلم سبقها على المنى و لم 
يفصل بينها و بينه على تقدير سبقه غسل رافع هذا بالنسبه إلى الحدث. 


واما بالنسبه إلى الخبث فتبنى الإعاده منه على ما سيأتى ان شاء الله فى محله من الخلاف فى وجوب إعاده المصلى فى النجاسه 
جاهلاءفعلى القول بالوجوب يمكن ان يستند وجوب الإعاده هنا على تقديره الى كل من الحدث و الخبث.و الى الحدث خاصه 
كما لو حصل إزاله النجاسه و لو اتفاقاءو الى الخبث خاصه كما لو اتفق الغسل الرافع فى البين.و نقل عن الشيخ فى المبسوط هنا 
انه يستحب ان يعيد كل صلاه صلاها من أول نومه نامها فى ذلكك الثوب.و يجب ان يعيد ما صلاه من آخر نومه نامها فيه.ثم 
قوى عدم وجوب إعاده شىء من الصلوات الا ما لم يخرج وقتها.و الظاهر ان تقويته عدم اعاده ما خرج وقته بناء على عدم 
وجوب الإعاده على جاهل النجاسه بعد خروج الوقت كما هو المنقول عنه فى المبسوط فى المسأله المشار إليهاءو بذلكك يظهر 
مافى كلام السيد السند فى المدارك فى هذا الموضع من الغفله ان ثبت ما نقل عن المبسوط فى الموضعين المتقدمين فان 
الكتاب لا يحضرنى الآن لاحقق ذلك منه.حيث قال السيد(قدس سره)فى الكتاب المذكور حاكيا خلاف الشيخ فى المبسوط ما 
لفظه:«و ذهب الشيخ فى المبسوط أولا إلى إعاده كل صلاه لا يعلم سبقها على الحدث ثم قوى ما اخترناه و قوته ظاهره'انتهى. 


و أشار بما اختاره الى ما ذكره أولا من انه انما يحكم على واجد المنى بالجنابه من آخر أوقات إمكانها. 


ص مرهلا 


(الثالثه) [حكم واجدى المنى فى الثوب المشترك من حيث انعقاد الجمعه بهما و إنتمام أحدهما بالآخر] 


-اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى حكم المشتركين فى الثوب الموجود عليه المنى مع عدم تيقن اختصاصه بأحدهما بعد 
الاتفاق على سقوط أحكام الجنب عن كل منهما فى حد ذاته من وجوب الغسل و تحريم قراءه العزائم و نحوهما من الأحكام 
الآتيه»فيجوز لهما معا دخول المسجد دفعه و قراءه العزائم كذلككءو انما تظهر فائده الخلاف هنا فى انعقاد الجمعه بهما و ائتمام 
أحدهما بصاحبهءفقيل بالقطع بوجود جنب فلا يصح انعقاد الجمعه بهما لأن أحدهما جنب البته؛و لا تصح صلاه المأموم منهما 
لانه نفسه أو امامه جنب.و اليه ذهب المحقق فى المعتبر و الشهيد فى الدروس و ثانى المحققين و ثانى الشهيدين.و رجحه بعض 
مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرين و قيل بسقوط هذه الجنابه عن الجميع فى نظر الشارعءو مال إليه العلامه فى جمله من 
كةو اخقاره السّد السدد فى المدار كقدو غترهما. 


عبج الأول القطع بجنابه أحدهما البتهءو سقوط بعض أحكام الجنب انما كان لتعذر العلم بالجنب المستلزم للمحذور و هو منتف 


فى موضع التزاع. 


و أجيب بأنه ان أريد القطع بخروج المنى من أحدهما فمسلم لكن خروج المنى من واحد لا بعينه لا يوجب حكماءو ان أريد 
القطع بكون أحدهما لا بعينه جنبا لا تصح منه الأفعال التى لا تصح من الجنب و يتعلق به أحكامه فظاهر الفساد.لان عدم صحه 
أفعال واحد منهما لا بعينه و تعلق أحكام الجنب به مع ان كل واحد بعينه أفعاله صحيحه فلا يتعلق به حكم الجنب مما لا معنى 
لهءو بالجمله القدر المسلم فى اشتراط انعقاد الجمعه ان تكون صلاه كل من العدد صحيحه فى الواقع و ههنا كذلككءو اما ما 
وراء ذلكك فلاءو كذا يلزم فى صحه صلاه المأموم عدم علمه بفساد صلاه الامام و قد تحقق هناءو من يدعى زياده على ذلكك 
فعليه البيان. 


حجه القول الآدخر-زياده على ما علم من الجواب المذكور-التمسكك بيقين الطهاره و لم يعارضه الا الشكك فى الحدث و كل 
منهما متيقن الطهاره شاكك فى الحدث. 


ص 3 


أقول:و المسأله لخلوها من نصوص أهل الخصوص لا تخلو من الاشكال و ان كان القول الثانى أوفق بالقواعد الشرعيه و ادخل 
فى تلكك الضوابط المرعيه. 


(أما أولا)-فلما ذكر من التمسكك بأصاله يقين الطهاره التى هى أقوى متمسكك و(اما ثانيا)-فلان المفهوم من النصوص ان الشارع 
لم يجعل الواقع مناطا لشىء من الأحكام و انما بناها على ما يظهر للمكلفءو يعضده ان الذى دلت عليه نصوص هذا الباب هو 
ان الشارع قد ناط حكم الجنابه بالنسبه إلى خروج المنىءإما بالعلم بخروجه كما تضمنته النصوص المستفيضه.ءأو بوجوده على 
بدن الجنب أو ثوبه المختص به كما تقدم فى موثقتى سماعهءو ما عدا ذلكك فلم يدل عليه دليل»و لا يخفى على من تتبع مظان 
الإحكام انه كثيرا ما يغلب على الظن بالقرائن الحاليه أحد الأحكام الشرعيه من نجاسه و حرمه و نحوهماءو الشارع بمجرد 
معارضه احتمال ينافى ذلكك و ان بعد لا يلتفت الى ما غلب على الظن و ترجح عنده كما فى موثقه عمار الوارده فى الفأره 
المتفسخه (١)و‏ نحوها. 


و(اما ثالنا)-فلان القول بثبوت الجنابه على واحد لا بعينه-مع اتفاقهم على صحه أفعال كل واحد منهما و سقوط أحكام الجنب 
عنه وان مظهر الخلاف انما هو فى الصورتين المذكورتين-لا يخلو من تدافع. 


الا-ان الحكم بعد لا يخلو عندى من شوب الاشكالءنظرا الى ان المفهوم من النصوص فى غير موضع من الأحكام-كما تقدم 
بسط الكلاهم عليه فى مسأله الإناءين- ان الشارع قد اعطى المشتبه بالنجس حكم النجس و المشتبه بالحرام حكم الحرام فى 
الالفراد المحصورهءو لم لفت الى أصاله الحليه و الطهاره فى تلكك المواضع»كما فى مسأله الإناءين و اللحم المختلط ذكيه 
بميته»و الصلاه فى كل من الثوبين المتيقن نجاسه أحدهما لا بعينه» و وجوب تطهير الثوب الذى أصاب بعض أجزائه النجاسه مع 


اماد عرقي الماك ات 
ص 086 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب الماء المطلق. 


الثوب»الى غير ذلكك من المواضع التى يقف عليها المتتبع»فان النصوص فى جميع هذه المواضع قد أعطت المتيقن الطهاره و 
الحليه حكم المشتبه به»و ربما ظهر من ذلكك تخصيص اخبار التمسكك بيقين الطهاره و الحليه بغير مورد هذه الاخبار و هو 
الأشياء المعلومه بشخصها و يكون ذلك هو وجه الجمع بين اخبار الطرفين.و كيف كان فالوقوف على ساحل الاحتياط-بالغسل 
لكل منهما و اجتناب ما يجتنبه الجنب قبله-سبيل السلامه و النجاه؛ عجل الله تعالى الفرج و الظهور لمن به تحل مشكلات الأمور. 


و جمله من أصحابنا بناء على اتفاقهم على سقوط وجوب الغسل فى المسأله صرحوا باستحبابهءو الظاهر ان منشأه الاحتياط لعدم 
دليل له على الخصوص. 
(المسأله الخامسه) [حكم البلل الخارج بعد الغسل] 


اشاره 


-لو خرج منه بلل بعد الغسل فلا يخلو اما ان يعلم انه منى أو بول أو يعلم انه غيرهما أو لا يعلم شيئا من ذلككءو لا خلاف و لا 
إشكال انه فى الصوره الاولى يكون موجبا للغسل و فى الثانيه للوضوء و فى الثالثه لا يوجب شيئاءو اما الصوره الرابعه فلا يخلو اما 
أن يكون قد بال قبل الغسل و اجتهد أو لم يأت بشىء منهما أو اتى بأحدهما أما البول أو الاجتهاد. ثم انه مع الإتيان بالاجتهاد 
خاصه فاما ان يكون مع إمكان البول أو مع عدم إمكانه»فههنا صور خمس: 


(الاولى) -ان يغتسل ثم يجد بللا مشتبها 


وقد بال و اجتهدءو الظاهر انه لا خلاف فى عدم وجوب شىء عليه من غسل أو وضوءءو مما يدل على ذلك عمومات الأخبار 
الداله على عدم نقض اليقين بالشكك (1١)و‏ خصوصاءاما بالنسبه إلى سقوط الغسل فالأخبار لداله على انه بالبول قبل الغسل يسقط 
عنه الغسل. 


كقول الصادق(عليه السلام) فى حسنه الحلبى (1): 

«ان كان بال قبل ان يغتسل فلا يعيد الغسل». 

و قوله(عليه السلام)فى صحيحه محمد (7)و هو ابن مسلم: 
«.الا ان يكون بال قبل أن يغتسل فإنه 


ص :11 


.157 تقدم بعضها فى الجزء الأول ص‎ )١ -١ 


"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الجنابه. 
") المرويه فى الوسائل فى الباب © من أبواب الجنابه. 


لا يعيد غسله». و مثلهما أخبار كثيره طوينا نشرها للاتفاق على الحكم المذكور فتوى و روايهءو اما بالنسبه إلى سقوط الوضوء 
فللأخبار الداله على انه بالاجتهاد لا ينتقض بما يخرج كذلك, 


كقول الصادق(عليه السلام)فى صحيحه حفص بن البخترى :)١(‏ 

«ينتره ثلاثا ثم ان سال حتى يبلغ الساق فلا يبالى». و غيرها من الاخبار التى تقدمت فى مسأله الاستبراء من البول. 
واما 

ما رواه ابن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


«ثلاءث يخرجن من الإحليل و هن المنى فمنه الغسلءو الودى فمنه الوضوء لا-نه يخرج من دريره البول.». فمحمول على ما قبل 
لصحيحه زيد الشحام و زراره و محمد بن مسلم عن ابى عبد الله(عليه السلام) 70)قال: 


«ان سال من ذكركك شىء من مذى أو ودى فلا تغسله و لا تقطع له الصلاه و لا تنقض له الوضوءءانما ذلك بمنزله 
النخامه.الحديث). 


واما 
صحيح محمد بن عيسى (6)قال: 


«كتب اليه رجل هل يجب الوضوء مما خرج من الذكر بعد الاستبراء؟قال:نعم». فحمله فى التهذيبين على الاستحباب»و زاد فك 
الاستبصار حمله على التقيه لموافقته لمذهب أكثر العامه (). 


أقول:و هو الأقرب.و يحتمل ايضا حمل ذلك على ما إذا كان الخارج بولاء لتطرق الوهم الى ان ما خرج بعد الاستبراء لا ينتقض 
وان كان بولاو لعله(عليه السلام)علم ذلكبفإنهم(صلوات اللّه عليهم) كثيرا ما يجيبون على علمهم من حال السائل وان لم 


(الثانيه) -خروج البلل مع عدم البول و الاستبراء 


وو الجشتهون بين الأصيحات -بل ادعى ابن إدريس عليه الإجماع -وجوب الغسلءو ظاهر الفقيه و المقنع الاكتفاء بالوضوء فى هذه 


ص :39 


١-١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 17 من أبواب تواقض الوضوء. 
1- ؟) المروبه فى الؤضائل فى الباب 17 من أبواب نواقض الوضوء: 
#- "© المرويه فى الوسائل فى الباب ١7‏ من أبواب نواقض الوضوء. 
- 6) المرويه فى الوسائل فى الباب ١7‏ من أبواب نواقض الوضوء. 
ه- ه) راجع التعليقه(0)ج " ص .2١‏ 


ويدل على المشهور روايات:منها- 

توكقه ساف تقال: 

«سألته عن الرجل يجنب ثم يغتسل قبل ان يبول فيجد بللا بعد ما يغتسل.قال يعيد الغسل.. 
و صحيحه سليمان بن خالد عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

«سألته عن رجل أجنب فاغتسل قبل ان يبول فخرج منه شىء.قال:يعيد الغسل). 

و فى الصحيح عن منصور بن حازم (7)مثله. 

و صحيحه محمد بن مسلم (#)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يخرج من إحليله بعد ما يغتسل شىء.قال:يغتسل و يعيد الصلاه الا ان يكون بال قبل ان 
يغتسل فإنه لا يعيد غسله.قال محمد:و قال أبو جعفر(عليه السلام):من اغتسل و هو جنب قبل ان يبول ثم وجد بللا فقد انتقض 
غسلهءو ان كان بال ثم اغتسل ثم وجد بللا فليس ينتقض غسله و لكن عليه الوضوءءلان البول لم يدع شيئا). 


و قول الصادق(عليه السلام)فى صحيحه معاويه بن ميسره (ه): 

«.و ان لم يبل حتى اغتسل ثم وجد البلل فليعد الغسل». 

و يدل عليه ايضا مفهوم الشرط فى جمله من الاخبار:منها- 

معو الجانى التقدية الوه 

«ان كان بال قبل ان يغتسل فلا يعيد الغسل». 

(لا يقال):ان هذه الاخبار انما تدل على خروج البلل مع عدم البول بعد الغسل و لا تعرض فيها للاستبراء كما هو المدعى. 


(لأنا نقول):تعليق الحكم فيها على عدم البول-الذى هو أعم من ان يكون مع عدم الاستبراء كما هو موضوع هذه الصوره, أو معه 
مع إمكان البول أو عدمه كما هو موضوع الصوره الآتيه-كاف فى الاستدلال»و حينئك فالاستدلال بها من حيث الإطلاق. 


الا انه قد ورد بإزاء هذه الاخبار ما يدل على عدم الوجوب فى الصوره المذكوره 


ص :”7 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الجنابه. 


"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الجنابه. 
#- ") المرويه فى الوسائل فى الباب "15 من أبواب الحجنابه. 
*- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الحجنابه. 
ه- ) المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الجنابه. 


روايه جميل (لاقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل تصيبه الجنابه فينسى أن يبول حتى يغتسل ثم يرى بعد الغسل شيئا أ يغتسل ايضا؟قال:لا 


قد تعصرت و نزل من الحبائل). 

وروايه أحمد بن هلال (”7)قال: 

«سألته عن رجل اغتسل قبل ان يبول. 

فكتب:ان الغسل بعد البول الا ان يكون ناسيا فلا يعيد منه الغسل). 
و روايه عبد الله بن هلال (6اقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يجامع اهله ثم يغتسل قبل أن يبول ثم يخرج منه شىء بعد الغسل.فقال:لا شىء عليه ان 


ذلك مما وضعه الله عنه). 
«سألته عن رجل أجنب ثم اغتسل قبل ان يبول ثم رأى شيناءقال لأ يعيد الغسل :ليس ذلكك الذى رأى شيفاة: 


و مما يعارضها أيضا الأخبار الداله على عدم نقض اليقين بالشكك و الشيخ جمع فى بعضها بالحمل على تركك البول ناسيا و فى 
بعض بالحمل على من اجتهد قبل الغسل و لم يتأت له البولءو أورد على الحمل الأول دليلا مضمره أحمد بن هلال المذكوره و 


ولا يخفى ما فيه من البعدءاما الحمل على النسيان فلان النسيان و ان وقع فى روايه جميل الا انه(أولا)-فى كلام الراوى فلا يصلح 
للتقي “مع ضعف سند الروايه باشتماله على على بن السندى و هو مهمل فى كتب الرجالءبل ظاهر التعليل فى الروايه بقوله: 


«تعصرت و نزل من الحبائل»الدلاله على عدم الفرق بين حالتى النسيان و العمد. 


و(ثانيا)-ان الخارج مع عدم البول متى حكم بكونه منيا فكيف يعذر الناسى فيه, إذ الأسباب لا يفرق فيها بين الناسى و العامد.و 
اما الحمل على من اجتهد و لم يتمكن من 


"١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الجنابه. 


"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الجنابه. 
") المرويه فى الوسائل فى الباب 2 من أبواب الحجنابه. 
*- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الحجنابه. 


البول ففيه-مع عدم الدليل عليه فى الاخبار-ان عدم القدره على البول لا يخرج الخارج عن كونه منيا ليبسقط وجوب الغسلءفان 


و اما الجمع بين الاخبار-بالحمل على الاستحباب كما صار إليه جمله من متأخرى المتأخرين- ففيه(أولا)-انه و ان اشتهر بينهم 
البناء على هذه القاعده فى الجمع بين الاخبار بحمل ما يدل على الوجوب على الاستحباب و ما يدل على التحريم على الكراهه 
الا انه لم يرد بها اثر من الآثارءو القواعد المقرره عن أهل العصمه(صلوات الله عليهم) فى اختلاف الأخبار خاليه عنها. 


و(ثانيا)-انه لا-ريب ان الحمل على ذلكك مجاز لا يصار اليه الا مع القرينه» و وجود المعارض ليس قرينه.لجواز خروجه مخرج 
التقيه ()أو احتماله لمعنى آخر. 


و بالجمله فالتحقيق ان الاخبار المذكوره صريحه المنافاه فى الحكم المذكورءو طريق الجمع بينها و بين ما تقدمها بعيد»فالواجب 
النظر فى الطرق المرجحه للحمل على أحد الطرفين و رمى الطرف الآخر من البينءو لا ريب انها مع اخبار الإعاده لصحتها سندا و 
كثرتها و صراحتها دلاله و تعددها منطوقا و مفهوماءو اعتضادها بعمل الطائفه قديما و حديثاءو موافقتها للاحتياط فى الدين»و 
ضعف ما يعارضهاءفاما روايه جميل فيما 
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)١ -١‏ فى المغنى ج ١‏ ص ١70إذا‏ احتلم أو جامع فأمنى ثم اغتسل ثم خرج منه منى فالمشهور عن احمد لا غسل عليه بال أو لم 
يبلءو فى روايه ثانيه عنه ان خرج بعد البول فلا غسل عليه و ان خرج قبله اغتسل و به قال أبو حنيفهءو فى روايه ثالثه عليه الغغسل 
بكل حال و هو مذهب الشافعى). 


عرفت من اشتمال سندها على على بن السندىءو اما روايه أحمد بن هلال فبضعف الراوى المذكور حتى ورد فيه انه كان غاليا 
متهما فى دينهءو ورد فيه ذموم عن سيدنا ابى محمد العسكرى(عليه السلام)مضافا الى إضماره .مع انه لا دلاله فيه على موضع 
البحث بوجه»لعدم اشتماله على خروج شىء بعد الغسلءو اما روايه عبد الله بن هلال فبعدم ذكره فى كتب الرجال بمدح أو 
قدحءو اما روايه الشحام فباشتمالها على ابى جميله المفضل بن صالحءو قد رمى بالكذب و وضع الحديث كما ذكره العلامه فى 
الخلاصه.هذا. 


و الأقرب عندى خروج الاخبار المشار إليها مخرج التقيه»إذ هى السبب التام فى اختلاف اخبارهم(عليهم السلام)و ان لم يعرف 
بذلك قائل من العامه كما تقدم تحقيقه فى المقدمه الاولى.و اما المعارضه بأخبار عدم نقض اليقين بالشكك فلا ورود لهاءإذ هو 
عام مخصوص كما تقدم تخصيصه غير مره. 

و بذلك يظهر لكك ما فى كلام شيخنا المحقق صاحب كتاب رياض المسائل و حياض الدلائل فى الكتاب المذكور من التوقف 
فى الحكم لتعارض الاخبار فى المسأله و جبر ضعف الأخبار الأخيره بالاعتضاد بالأصل و باخبار عدم نقض اليقين بالشكك.و 
فيه-زياده على ما عرفت-ان الترجيح بالأصل لا يعرف له أصل و الا لذكر فى جمله المرجحات المنصوصه عن أهل الذكر(سلام 
الله عليهم). 


واما ما ذهب اليه الصدوق(قدس سره)-من الاكتفاء هنا بالوضوء.حيث قال فى الفقيه ()-بعد نقل صحيحه الحلبى الآتيه 
المتقدم عجزها فى أدله وجوب الإعاده- ما لفظه: 


«و روى فى حديث آخرهان كان قد رأى بللا و لم يكن بال فليتوضاً ولا يغتسل انما ذلكك من الحبائل». قال مصنف هذا الكتاب 
رحمه الله عليه:اعاده الغسل أصل و الخبر الثانى رخصهاو نحوه فق المقنع»و اليه يميل ظاهر المحدث الكاشانى(طاب ثراه)فى 
الوافى»حيث قال بعد نقل كلام الفقيه:«أقول و به يجمع بين الاخبار المتقدمه و الآتيه»- 


ص خرف 


)١-١‏ ج ١ص‏ 50 و فى الوسائل فى الباب 7 من أبواب الجنابه. 


ففيه ان الخبر المذكور مع صححته و ثبوته لا يعارض الأخبار المتقدمه لما ذكرنا آنفا و ان كان فتواه به لا يخلو من تأييد لهءالا ان 
الخبر المذكور لا يخلو من اشكالء لأن الحكم فيه بالوضوء مع قوله فى آخره: 


«انما ذلك من الحبائل». لا يخلو من تدافع» إذ ما يخرج من الحبائل لا يوجب وضوءءو لم أر من تنبه لذلكك من أصحابنا(رضوان 
الله عليهم)و لو حمل الوضوء فى الخبر المذكور على مجرد الغسل لذلكك البلل لما ذكرنا لكان وجهاءو به يخرج عن صلاحيه 
الاستدلال. 


و بالجمله فقوه القول المشهور ممالا ينبغى ان يرتاب فيها بوجه.لكن شيخنا الشهيد فى الذكرى نقل عجز صحيحه محمد بن 
مسلم المتقدمه فى صدر هذه الصوره هكذا: 


ونزل روايه الفقيه التى استند إليها فى الرخصه على هذه حيث قال:«و رواه الصدوق بعد روايه إعاده الغسل مع تركك 


البول»انتهى. 


و أنت خبير بان ما نقله لم نقف عليه فى شىء من كتب الاخبار بل و لا كتب الاستدلالءبل الموجود فى التهذيب و الاستبصار و 
كذافى المنتهى هو ما قدمناه.و الذى يخطر بالبال هو وقوع السهو فى النقل أو الغلط فى المنقول عنه بتركك ما بين «بللا» الأول 
إلى «بللا»الثانى.و الله أعلم. 


(الثالثه)-خروج البلل بعد البول بدون الاجتهاد 
»و المعروف من مذهب أكثر الأصحاب وجوب الوضوء خاصهءو يدل عليه مفهوم الأخبار الداله على انه 


«ابعد الاستبراء ان سال حتى يبلغ الساق فلا يبالى» كما فى صحيحه حفص . و 


«ان خرج بعد ذلكك شىء فليس من البول و لكنه من الحبائل» كما فى حسنه محمد بن مسلمء . و قد تقدمتا فى مسأله الاستبراء 
من البول 2(١)و‏ خصوص منطوق صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه فى صدر الصوره الثانيه. 


و موثقه سماعه (75)قال: 
اسألته غن الرجل يجنب ثم يغتسل قبل 


ص حور 


١-1)ج‏ 7ص 068 
1- 1 المرويه فى الوسائل فى الباب 6" من أبواب الجنابه. 


وروايه ابن ميسره (١)قال:‏ 


«سمعت أبا عبد الله (عليه السلام)يقول فى رجل رأى بعد الغسل شيئا قال:ان كان بال بعد جماعه قبل الغسل فليتوضأ و ان لم يبل 
حتى اغتسل ثم وجد البلل فليعد الغسل». 


و إطلاق هذه الروايات وان شمل وجوب الوضوء مع الاستبراء بعد البول حيث رتب الوضوء فيها على البول خاصه أعم من ان 
يكون معه استبراء أم لا.الا-ان تصريح صحيحه حفص و حسنه محمد بن مسلم المشار إليهما آنفا-بنفى كون الخارج بعد 
الاستبراء من البول بولا-و ان بلغ الساقءمضافا الى عدم القائل بالوضوء مع الاجتهاد-يوجب تقيبد إطلاق الاخبار المذكوره»و 
بالجمله فالصوره المفروضه ترجع الى ما قدمنا فى مسأله الاستبراء من البول»إذ هى فرد من إفرادها و عدد من أعدادهاءو الظاهر 
انه لا مدخل لخصوصيه الجنابه فى المقامءو لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى الوضوء فى الحال المذكوره استنادا 


الى المفهوم المتقدم ذكره.و اما ما عارضه من صحيحتى ابن ابى يعفور و حريز فقد تقدم الجواب عنه ثمه (1). 


الا-انه ربما ظهر من كلام الشيخين(قدس سرهماافى المقنعه و التهذيب و الاستبصار عدم وجوب الوضوء فى الصوره 
المذكوره.قال فى المقنعه:«و إذا وجد المغتسل من الجنابه بللا على رأس إحليله أو أحس بخروج شىء منه بعد اغتسالهءفإنه ان 
كان قد استبرأ بما ذكرناه قبل هذا من البول أو الاجتهاد فليس عليه وضوء و لا اعاده غسلءلان ذلكك ربما كان وذيا أو مذيا و 
ليس ينتقض من هذينءو ان لم يكن استبرأ بما ذكرناه أعاد الغسل)و أشار بقوله:«بما ذكرناه»الى ما قدمه قبيل هذا الكلام حيث 
قال:«و إذا عزم الجنب على التطهير بالغسل فليستبرئ بالبول ليخرج ما بقى من المنى فى مجاريهءفان لم يتيسر له ذلك فليجتهد 
فى الاستبراء:بمسح تحت الأنثيين 


ص :80 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الجنابه. 
اح اص ؤم 


الى أصل القضيب الى آخرهاو المفهوم من هذا الكلام انه بعد خروج البلل المشتبه بعد الغسل ان كان قد استبرا أما بالبول مع 
إمكانه أو بالاجتهاد خاصه مع عدم إمكانه فلا وضوء عليه و لا غسلءو هو ظاهر فى نفى الوضوء مع البول الخالى من الاجتهاد. 


و اما الشيخ فى التهذيب فإنه بعد ان أورد صحيحه محمد بن مسلم و روايه معاويه ابن ميسره قال:«فما تضمن هذان الحديثان من 
ذكر اعاده الوضوء فإنما هو على طريقه الاستحبابءلأنه إذا صح بما قدمنا ذكره ان الغسل من الجنابه مجزئ عن الوضوء و لم 
يحدث هنا ما ينقض الوضوء فينبغى ان لا تجب عليه الطهاره و لا تعلق على ذمته الطهاره إلا بدليل قاطعءو ليس ههنا دليل يقطع 
العذرءو يحتمل ايضا ان يكون ما خرج منه بعد الغسل كان بولا فيجب عليه حينئذ الوضوء و ان لم يجب الغسل حسبما تضمنه 
الخبر) و نحوه قال فى الاستبصار (١)و‏ ظاهر هذا الكلام بل صريحه ان البلل المشتبه بعد البول بدون الاستبراء لا يوجب اعاده 
لوقيو مطلقاء 


ولا يخفى ما فيه(اما أولا)-فلما قدمنا فى مسأله الاستبراء من البول من دلاله مفهوم تلكك الاخبار على ذلكك.مع انه نقل الروايات 
المذكوره فى باب وجوب الاستبراء من البول فى أحكام الوضوء من الاستبصار ثم ذكر بعدها فى المنافى روايه محمد بن عيسى 
الداله على اعاده الوضوء بعد الاستبراء و حملها على الاستحباب.و كيف يتم الحمل على الاستحباب بعد الاستبراء مع عدم 
الوجوب قبله.مع انه أفتى فى المبسوط بما يوافق الجماعه من انتقاض الوضوء بالبلل المشتبه إذا لم يستبرئ.و ما استند اليه من 
ص :792 

)١ -١‏ فإنه قال بعد نقل خبر سماعه و محمد بن مسلم ما لفظه:«و ما يتضمن خبر سماعه و محمد ابن مسلم من ذكر اعاده الوضوء 


حل ذلك قال(عليه السلام)«عليه الوضوء و الاستنجاء»فى حديث سماعه.و ذلكك لا يكون الا-فيما ينقض الوضوءاانتهى. 


منه(قدس سره). 


الجنابه عن الوضوء مسلم بالنسبه الى ما قبل الغسلءفان كل ما يتجدد من الأحداث يندرج تحت الجنابه.اما بعد الغسل فلا.و منعه 
من إيجاب البلل المشتبه الوضوء ممنوع.لدلاله مفاهيم تلكك الاخبار مع مناطيق هذه على ذلك معتضدا بالبلل المشتبه الخارج 


و(اما ثانيا)-فلبعد ما ذكره من التأويل بمعنييه»اما الحمل على الاستحباب فمردود بما سيأتى بيانه ان شاء الله تعالى من استفاضه 
الاخبار بعدم مشروعيه الوضوء مع غسل الجنابهءو اما الحمل على كون الخارج بولا ففيه انه لو كان كذلك فكيف يتجه التفصيل 
فى تلكك الأخبار بأنه ان كان قبل البول فيجب اعاده الغسل به أو بعده فلا يجب اعاده الغسل بل الوضوءءإذ البول لا يوجب 
الغسل سواء بال قبل الغسل أو لم يبل. 

و بذلك يظهر لك ما فى كلام شيخنا المحقق صاحب كتاب رياض المسائل و حياض الدلائل فى الكتاب المذكور»حيث جمد 
على كلام الشيخين بعد نقله»و اثبت الخلاف فى المسأله بظاهر كلاميهماءو قوى القول بعدم الوضوء بخروج البلل المشتبه فى 
شىء من الأسحوالءو أوجب حمل ما دل على الإعاده مطلقا أو فى بعض الأحوال منطوقا أو مفهوما على الاستحباب أو التقيه أو 


(الرابعه) -خروج البلل المذكور بعد الاجتهاد خاصه بدون البول مع إمكانه 


و الظاهر من كلام الأكثر وجوب الغسلءو ربما ظهر من عبارتى الشرائع و النافع هنا العدم و هو ضعيفء.و عموم الأخاردالدالة 
على إيجاب الغسل مع عدم البول كما تقدم فى الصوره الثانيه-يدفعه. 


(الخامسه) -الصوره المذكوره مع عدم إمكان البول 


؛و ظاهر الأكثر -و منهم الشيخان فيما تقدم من كلاميهما فى الصوره الثالثه-عدم وجوب شىء هنا من غسل أو وضوءءو توقف 
فى النهايه و المنتهى. 


احتجوا على ذلكك بالأخبار المتقدمه فى الصوره الثانيه الداله على عدم الغسل مع 


ص 6ن 


عدم البول بحملها على عدم إمكانه.و قد عرفت ما فى هذا الحمل آنفا. 


واحتج المحقق الثانى فى شرح القواعد ايضا على ذلكك بأصاله البراءه لعدم العلم بكون الخارج منياءقال:«و إيجاب الإعاده فيما 
تقدم للدليل لا يقتضى الوجوب هناا. 


و لا يخفى عليكك ما فيه من الوهنءفإن أصاله البراءه يجب الخروج عنها بعموم الأخبار المتقدمه الموجبه للإعاده مع عدم البول 
مطلقاءو به يظهر ما فى باقى كلامه. 


قوله(عليه السلام) فى روايه جميل المتقدمه فى الصوره الثانيه: 
«قد تعصرت و نزل من الحبائل». 


و فيه(أولا)-ان ذلكك فرع الحمل على التعذر كما هو المدعىءو ليس فى الخبر المذكور و لا فى غيره من الأخبار قرينه تؤنس به 
فضلا عن الدلاله عليه.و(ثانيا)-ان مورد الخبر حال النسيان و المدعى أعم من ذلكك فلا يقوم حجه.و(ثالثا)-ان التعليل المذكور 
لا يخلو من الإشكالءإذ حملهم له على ان المراد انه مع ترك البول نسيانا اجتهد و استبرأ لا يساعده لفظ الروايه و غيره غير ظاهر 
فى البين. 


و بالجمله فالأأظهر و الأحوط هو القول بوجوب الإعاده عملا بعموم تلكك الأخبار؛ و اليه مال جمله من فضلاء متأخرى 
فرع 


المعروف من مذهب الأكثر عدم وجوب إعاده الصلاه الواقعه بعد الغسل و قبل خروج ذلك البلل الموحن له أو للوضورولانة 
شالك ديد وو الشالاة الواقت قله تكله لترائط الصححه و تفيل شناد العسل عقاء الك فى مك جه و انضابيه فى الطريق 


باطلءلان موجب الجنابه خروجه من الفرج لا بروزه من مقره الأصلى و ان احتبس فى المجرى. 
و نقل عن بعض الأصحاب الميل الى بطلان الصلاه المذكورهءو هو باطل بما 


ص 1 


ذكرنا.و ربما استدل له بصحيحه محمد بن مسلم المتقدمه فى صدر الصوره الثانيه»و الظاهر حملها على من صلى بعد وجدان 
البلل و عدم الغسل منه»و رجح بعض حملها على الاستحباب و هو بعيد الا انه أحوط.و ربما احتج على ذلكك أيضا بمرسله أحمد 
بن هلال المتقدمه لدلالتها على ان الغسل قبل البول لا اعتداد به.و فيه مع ضعفها التقييد بحال العمد. 


الكشدهوز غرى الاهسحات (رضواة الله عليهم)بل كاد يكون إجماعا انه يجب الغسل على الكافر لان الكفار مكلفون بالفروعءو لم 
ينقلوا فى المسأله خلافا عن أحد من الخاصه بل من العامه إلا عن أبى حنيفه.قالوا:لكن لا يصح منه حال كفره لاشتراط الصحه 
بالإسلام و لا يجبه الإسلام وان جب الصلاه لخروجها بدليل خاص. 


وما ذكروه(نور الله مراقدهم و أعلى فى الفردوس مقاعدهم)منظور فيه عندى من وجوه: 


(الأول)-عدم الدليل على التكليف المذكور و هو دليل العدم كما هو مسلم بينهمءو ما استدلوا به مما سيأتى ذكره مدخول بما 
ستل كره. 


(الثانى)-الاخبار الداله على توقف التكليف على الإقرار و التصديق بالشهادتينء»و منها- 
ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى (١)فى‏ الصحيح عن زراره قال: 


آله)الى الناس أجمعين رسولا و حجه لله على خلقه فى أرضهءفمن آمن بالله و بمحمد رسول الله و اتبعه و صدقه فان معرفه الإمام 
منا واجبه عليه»و من لم يؤمن بالله و برسوله و لم يتبعه و لم يصدقه و يعرف حقهما فكيف يجب عليه معرفه الامام و هو لا يؤمن 


بالله و رسوله و يعرف حقهما.الحديث». و هو-كما ترى- 


ص ارا 


.18١ ص‎ ١ الأصول ج‎ )١-١ 


صريح الدلاله على خلاءف ما ذكروهءفإنه متى لم تجب معرفه الإمام قبل الإيمان بالله و رسوله فبطريق الأولى معرفه سائر الفروع 
التى هى متلقاه من الامام(عليه السلام) و الحديث صحيح السند باصطلاحهم صريح الدلالهءفلا وجه لرده و طرحه و العمل 
بخلافه إلا مع الغفله عن الوقوف عليه. 


والى العمل بالخبر المذكور ذهب المحدث الكاشانى(قدس سره)حيث قال فى كتاب الوافى بعد نقله ما صورته:«و فى هذا 
الحديث دلاله على ان الكفار ليسوا مكلفين بشرائع الإسلام كما هو الحق خلافا لما اشتهر بين متأخرى أصحابنا»انتهى. 

و يظهر ذلكك ايضا من المحدث الأمين الأسترآ بادى(عطر الله مرقده)فى كتاب الفوائد المدنيه.حيث صرح فيه بأن حكمه الله 
تعالى اقتضت ان يكون تعلق التكاليف بالناس على التدريجءبان يكلفوا أولا بالإقرار بالشهادتين ثم بعد صدور الإقرار عنهم 
بكلفؤوة بسائر ما حاف به الى (صضلن الله عليه .و الد)قال:و هن الأحاد يك الداله على ذلكك صحيحه زراره المذكوره فى الكافىء ثم 
ساق الروايه بتمامهاءو قال ايضا-بعد نقل جمله من اخبار الميثاق المأخوذ على العباد فى عالم الذر بالتوحيد و الإمامه و نقل جمله 
من الاخبار الداله على فطره الناس على التوحيد و ان المعرفه من صنع الله-ما لفظه:«أقول: 

هنا فوائد.الى ان قال:الثالثه-انه يستفاد منها ان ما زعمه الا شاعره-من ان مجرد تصور الخطاب-من غير سبق معرفه الهاميه بخالق 
العالم و بان له رضى و سخط و انه لا بد من معلم من جهته ليعلم الناس ما يصلحهم و ما يفسدهم-كاف فى تعلق التكليف بهم- 
ليس بصحيحاانتهى. 

و منها- 

ما رواه الثقه الجليل احمد بن ابى طالب الطبرسى فى كتاب الاحتجاج (١)عن‏ أمير المؤمنين(عليه السلام)فى حديث الزنديق 
الذى جاء اليه مستدلا بآى من القرآن قد اشتبهت عليه.حيث قال(عليه السلام): 

«فكان أول 


5*٠: ص‎ 


عاض تاطس بع كال 


ما قيدهم به الإقرار بالوحدانيه والربوبيه والشهاده ان ا إله إلا الله»فلما أقروا بذلكك تلاه بالإقرار لنبيه(صلى الله عليه و آله)بالنبوه 
و الشهاده بالرسالهءفلما انقادوا لذلك فرض عليهم الصلاه ثم الصوم ثم الحج.الحديث). 


و منها- 
ما رواه الثقه الجليل على بن إبراهيم يم القمى(قدس سره)فى تفسيره عن الصادق(عليه السلام)فى تفسير قوله تعالى: 


لا 
)0. و َمِل مين الذي ليو اكه و هم لخر م كروت ٠‏ للاحيث قال(عله السلام): 1 بغري لاطي 
من المشركين زكاه أموالهم و هم يشركون به حيث بقول: و ويل لِنْعَمِْكين ألَّذِينَ لا يوون الزكاة و هُمْ بالآخرو هُمْ كافرُونَ »و 
انما دعى الله العباد للايمان به.فإذا آمنوا بالله و رسوله افترض عليهم الفرائض). 


قال المحدث الكاشانى فى كتاب الصافى بعد نقل الحديث المذكور:«أقول: 
هذا الحديث يدل على ما هو التحقيق عندى من ان الكفار غير مكلفين بالأحكام الشرعيه ما داموا باقين على الكفر)انتهى. 
و مما يدل على ذلكك ايضا 
ما روى عن الباقر(عليه السلام)فى تفسير قوله: 
ض لا 2 ص و 0-7 بو 
«. أطِيئوا الله وَ أَطِيعْوا الرَسُول وَ أولى الأمر مِنْكم .» ('احيث قال:«كيف يأمر بطاعتهم و يرخص فى منازعتهم؟انما قال ذلكك 
للمأمورين الذين قيل لهم:أطيعوا الله و أطيعوا الرسول). 


(الثالث)-لزوم تكليف ما لا يطاق»إذ تكليف الجاهل بما هو جاهل به تصورا و تصديقا عين تكليف ما لا يطاقءو هو مما منعته 
الأدله العقليه و النقليه.لعين ما تقدم فى المقدمه الخامسه فى حكم معذوريه الجاهل. 


والى ذلكك يشير كلام الفاضل الخراسانى(طاب ثراه)فى الذخيره فى مسأله الصلاه مع النجاسه عامداءحيث نقل عن بعضهم 
الإشكال فى إلحاق الجاهل بالعامد و قال 


5١: ص‎ 


.28 سوره فصلت الآيه هو‎ )١-١ 
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بعده:«و الظاهر ان التكليف متعلق بمقدمات الفعل كالنظر و السعى و التعلمءو إلا لزم تكليف الغافل أو التكليف بما لا يطاق»و 
العقاب يترتب على ترك النظرءالى ان قال:و لا يخفى انه يلزم على هذا ان لا يكون الكفار مخاطبين بالأحكام و انما يكونون 
مخاطبين بمقدمات الأحكامءو هذا خلاف ما قرره الأصحابءو تحقيق هذا المقام من المشكلات'انتهى. 


أقول:لا اشكال-بحمد الله-فيما ذكره بعد ورود الأخبار بمعذوريه الجاهل حسبما مر بكك مشروحا فى المقدمه الخامسهءو ورودها 
بخصوص الكافر كما نقلنا هناء و لكنهم(قدس سرهم)يدورون مدار الشهره فى جميع الأحكام و ان خلت عن الدليل فى 
المقام»سيما مع عدم الوقوف على ما يضادها من اخبار أهل الذكر(عليهم السلام). 


(الرابع)-الأخبار الداله على وجوب طلب العلم 
كقولهم(عليهم السلام): 
«طلب العلم فريضه على كل مسلم» .)١1(‏ فان موردها المسلم دون مجرد البالغ العاقل. 


(الخامس)-انه كما لم يعلم منه(صلى الله عليه و آله)انه أمر أحدا ممن دخل فى الإسلام بقضاء صلواته كذلكك لم يعلم منه انه 
أمر أحدا منهم بالغسل من الجنابه بعد الإسلام مع انه قلما ينفكك أحد منهم من الجنابه فى تلكك الأزمنه المتطاولهءو لو أمر بذلكك 
لنقل و صار معلوما كغيره»و اما ما رواه فى المنتهى عن قيس بن عاصم و أسيد ابن حصين-مما يدل على أمر النبى(صلى الله عليه 
و آله)بالغسل لمن أراد الدخول فى الإسلام فخبر عامى (1)لا ينهض حجه. 


لاس عاختطاضي اللحظاب القر الى ميا الذية امتر انو وريه 


ص :57 


)١ -١‏ المروى فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب صفات القاضى. 
؟- 1) فى سنن البيهقى ج ١‏ ص ١1,١‏ عن قيس بن عاصم انه«اتى النبى(ص)فأسلم فأمره أن يغتسل بماء و سدر»و رواه أبو داود 


فى سئنه ج ١‏ ص 98 و البغوى فى مصابيح السنه ج ١‏ ص /7و فى تيسير الوصول ج “اص ١١٠أخرجه‏ أصحاب السئن). 


يا يها النَّاسٌ ؛فى بعض و هو الأقل يحمل على المؤمنين حمل المطلق على المقيد و العام على الخاص كما هو القاعده المسلمه 


بينهم. 


احتج العلامه(قدس سره)فى المنتهى على ان الكفار مخاطبون بفروع العبادات بوجوه: 
:. 2 لا 2 لا َو لا و ُ 
(منها)-قوله سبحانه:«. وَ لِلِهِ عَلى النّاس حِج البَئِتِ »١‏ (0)وه يا أَنّهَا النَاسُ اعْبَدوا رَبَكمْ .» (1). 
و(منها)-ان الكفر لا يصلح للمانعيه حيث ان الكافر متمكن من الإتيان بالايمان 0 يصير متمكنا من الفروع. 


لا 
ار تعالى: لتك يق التتضليق + 1كاو قوله 50 وَ وَبْلٌَ لِلْمَفْرِكينَ ألّذِينَ 
يون الج (ه). 


و الجواب عن الأول بما عرفته من الاخبار الداله على عدم التكليف الا بعد معرفه المكلف و المبلغءو بما ذكر فى الوجه الثالث و 


وعن الثانى انه مصادره محضه. 


و عن الثالث بعد تسليم جواز الاستدلال بظواهر الآبات القرآنيهءأما الآيه الأولى فبالحمل على المخالفين المقرين بالإسلامءإذ لا 
تصريح فيها بالكفارءو يدل عليه ما ورد فى تفسير الثقه الجليل على بن إبراهيم القمى(رضى الله عنه)من تفسيرها باتباع 
الأئمه(عليهم السلام)اى لم نكك من اتباع الأئمه(عليهم السلام)و هو مروى عن الصادق(عليه تادراو فسر(عليه السلام)المصلى 
فى الآيه بمعنى الذى يلى السابق فى الحلبه»قال فذلكك الذى عنى حيث قال:: لَمْ تكك مِنّ الْمُصَلينَ ؛لى لم نكك من اتباع 


ص 7 


)١ -١‏ سوره آل عمران الآيه /ا9. 
9 ؟) سورة النقزة الآيه: 91 
“كد ©) سوره المدذثر الآي 2 
ع-ع) سوره القيامه الآبه ."١‏ 
ه- 0) سوره فصلت الآيه 0 و 8. 


السابقين» 

وعن الكاظم(عليه السلام) 

يعنى انا لم نتول وصى محمد(صلى الله عليه و آله) و الأوصياء من بعده و لم نصل عليهم. و فى هذه الاخبار و أشباهها ما يؤيد ما 
حققناه فى المقدمه الثالثه من عدم جواز المسارعه إلى الاستدلال بالظواهر بدون مراجعه التفسير عنهم (عليهم السلام)و اما الآيه 
الثانيه فبجواز حمل الصلاه فيها على ما دلت عليه الاخبار فى الآيه الأولى»فإن اللفظه من الألفاظ المجمله المتشابهه المحتاج فى 
تعيين المراد منها الى التوقيف:فالاستدلال بها و الحال كذلك مردود بتصادم الاحتمالات فيها و الدخول تحت قوله: فَيتبعُونَ ل 
بتكن نوو ات 1 
نَشْابَهَ مِنْهُ .الآيه»على ان ما ذكرنا من المعنى هو الموجود فى تفسير الثقه الجليل على بن إبراهيم كما لا يخفى على مراجعه.و اما 
الآبه الثالثه فيما عرفت فى الوجه الأول من الخبر الوارد بتفسيرها. 


وقد جرى بينى و بين بعض مشايخى المعاصرين من علماء بلادنا البحرين كلا-م فى هذه المسأله.فأظهرت له صحيح زراره 


«وَقَيْل لِلْمَشْركينَ .»و لم يحضر ببالى فى ذلك الوقت سواهماءفلم يجب عنهما بمقنع» و هو لم يرجع عن القول المشهور 
متمسكا بالإجماع عليه و عدم المخالف.و على هذا كانت طريقتهم(رضى الله عنهم)من الجمود على المشهورات سيما مع 
زخرفتها بالإجماعات. 


المقصد الثانى فى الغايه 


اشاره 


و المراد بها ما لا يستباح فعله الا بالغسلءو منها الواجب أصاله أو بعارض فيجب المغيا بهاءو منها ما ليس كذلك فيكون شرطا 


ف استباحتهء؛و هى أمور: 
(الأول) -الصلاه 
و هى ان كانت واجبه فوجوب الغسل لها مما انعقد عليه الإجماع فتوى و دليلا آيه و روايه. 


لكن الوجوب هنا محتمل لمعنيين:(أحدهما)-ان المراد وجوب الغسل بمعنى أمر الشارع به امرا حتميا يترتب على مخالفته الإثم 
للصلاهءو هذا انما يتم بقوله: 


ص عع 


«اغتسل للصلاه)و نحوه مما يؤدى هذا المعنى. 
و(ثانيهما)-ان المراد شرطيته لها بمعنى انها لا تصح بدونه. 


وغايه ما يستفاد من الأدله آيه و روايه هو الثانى:و هذا هو القدر الثابت بالضروره من الدين. 
اما الآيه و هى قوله سبحائة::. ذا مع إِلَى الصّلاء َاعْسِلُوا كك »الى قوله: 


إن كتمع نبا فَاطهَُوا دالت على نولوتي على نات تراه ور ركم ا واو سراد ارط ايمر 
جمله فَاغْتَلوا او دخولها فى حيزه إذا قَمْثّمْ » الا انه يحتمل العطف على جمله١‏ الاح رج احووه جر رو ارات ان 
العطف ب«انادون(إذايأبى ذلكك.و(ثانيا)-ان قوله: وَ إِنْ ككُمْ مَوْضْلِ » و ما بعده الواقع بعد قوله: وَ إِنْ كعم جَباً همندرج 
تحت الشرط البته»فلو كان قوله:: وَ إِنْ كنْتُمْ جُنباً »الذى هو متوسط بينهما معطوفا على قوله:؛ إذا قُمْتّمْ ,أو كان مستأنفا لم يتناسق 
المتعاطفانءو للزم ان لا يستفاد الارتباط بين الغسل و الصلاه من الآيهءو المعلوم من الاخبار خلافه»و من هنا يستفاد من الآيه 
الوجوب الغيرى كما سيأتى بيانه ان شاء الله تعالى.الا انه قد تقدم فى موثقه ابن بكير (1)تفسير القيام إلى الصلاه بالقيام من 
حدث النومءمع الإجماع المنقول عن المفسرين على هذا المعنى»و حينئذ فوجوب الغسل للصلاه فى غير الصوره المذ كوره يرجع 
فيه الى السنه المطهره.أو يضم الى ذلكك تنقيح المناط القطعىءللجزم بعدم مدخليه النوم فى ذلكك الا من حيث أغلبيه تأخير 
الغسل الواقع سببه ليلا الى الصبحءو ذلك لا مدخل له فى ترتب وجوب الغسل على الصلاه. 


و مما يدل من الاخبار على ذلك روايات متفرقه فى جزئيات الأحكام المرتبطه 
ص :50 


2 سوره المائده الآبه مو‎ 1-١ 


'- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب "من أبواب نواقض الوضوء. 


بذلكك.و(منها)- 

قوله(عليه السلام)فى روايه زراره (١)فى‏ من ترك بعض ذراعه أو بعض جسده فى غسل الجنابه حتى دخل فى الصلاه: 
«.و ان رآه و به بله مسح عليه و أعاد الصلاه.». و(منها)- 

قوله(عليه السلام)فى روايه الحلبى (؟)فى من أجنب فى شهر رمضان فنسى أن يغتسل حتى خرج الشهر: 
«عليه ان يغتسل و يقضى الصلاه و الصيام). 

و(منها)- 

قوله(عليه السلام)فى روايه الحسن الصيقل ('افى من تيمم و قام يصلى فمر به نهر و قد صلى ركعه: 
«فليغتسل و ليستقبل الصلاه». الى غير ذلكك من الاخبار التى يقف عليها المتتبع. 

(الثانى)-الطواف 

و سيأتى الكلام عليه بقسميه ان شاء الله تعالى فى كتاب الحج 

(الثالث)-مس كتابه القرآن 


.و هو ان كان واجبا فالغسل له واجب و الا فهو شرط فى استباحته.و كل منهما مبنى على تحريم المس على المحدث حدثا 
أكبر» و الظاهر انه إجماعى كما نقله غير واحد من معتمدى الأصحابءبل نقل فى المعتبر و المنتهى انه إجماع علماء الإسلام»و 
نقل عن العلامه فى النهايه انه لا خلاف هنا فى تحريم المس و ان وقع الخلاف فى الحدث الأصغر.و نقل الشهيد فى الذكرى 
عن ابن الجنيد القول بالكراههءو ذكر انه كثيرا ما يطلق الكراهه و يريد التحريم فينبغى ان يحمل كلالمه عليه.و هو جيد فإن 
إطلاق الكراهه فى كلام المتقدمين كما فى الاخبار شائع.و اما نقل ذلكك عن المبسوط كما فى المداركك فقد رده جمع ممن 
تأخر عنه بأنه سهو و انه انما صرح بذلك فى الحدث الأصغر و اما الأكبر فقد صرح فيه بالتحريمءو جنح فى المدارك بعد نقل 
القول بالكراهه عن ابن الجنيد و المبسوط الى ذلكك زاعما ضعف الأدله سندا و دلاله. 


و تحقيق البحث فى هذه المسأله و فروعها قد تقدم مستوفى فى المطلب الثانى من الباب الثانى () 
ص :58 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 5١‏ من أبواب الجنابه. 
"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 4 من أبواب الجنابه. 
البرويهاي الوشائل فى لباب الاق اأبوات الت 


ع ع)ج اص 177. 


الا-انه نقل هنا عن السيد المرتضى (رضى الله عنه) تحريم مس هامش القرآن للجنب و الحائضءو لم نقف له على دليلءو ربما 
استدل له على ذلكك 


بحسنه محمد بن مسلم عن ابى جعفر(عليه السلام) (١اقال:‏ 

«الجنب و الحائض يفتحان المصحف من وراء الثوب و يقرءان من القرآن ما شاءا إلا السجده.). 

و روايه إبراهيم بن عبد الحميد عن ابى الحسن(عليه السلام) 2")قال: 

«المصحف لا تمسه على غير طهر و لا جنبا ولا تمسه خطه و لا تعلقه.». ولا يخفى ما فيهما من قصور الدلاله على ذلك. 
(الرابع) -مس ما عليه اسم الله تعالى 


من دراهم و غيرهاءو قد وقع فى كلا-م جمله من الأصحاب التعبير بمثل ما ذكرنا الا ان الظاهر ان المراد من ذلكك مس نفس 
دينار أو غيرهمااو المعروف من كلام الأصحاب (رضوان الله عليهم)من غير خلاف هو التحريم. 


و استدل عليه فى المعتبر 

بموثقه عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (#لاقال: 

«لا يمس الجنب درهما ولا دينارا عليه اسم اللها. 

و طعن جمله من متأخرى المتأخرين فى الخبر المذكور بضعف السند و معارضته 

بما رواه فى المعتبر من كتاب الحسن بن محبوب عن خالد عن ابى الربيع عن ابى عبد الله (عليه السلام) (25 
«فى الجنب يمس الدراهم و فيها اسم الله و اسم رسوله؟قال:لا بأس به ربما فعلت ذلكك). 


, ل 
و مما يعضد موثقه عمار ظاهر القرآن من قوله سبحانه::. وَ مَنْ يُعَظَم مََائِرَ الله انا مِنْ تَقْوَى الْقُلُوب » (0)الدال ظاهرا على ان 


ص 6ن 
1:21 ادويق فى الرنائل: فى :اناري ادو واي اانه 


كك العرويه فى الإسائل هن الباب ؟1من براي الو كوه 
*- "0 المرويه فى الوسائل فى الباب 18 من أبواب الجتابه. 


ع- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب 1 من أبواب الجنابه. 
ه- 0) سوره الحج الآيه ."١‏ 


لما قيل من ان عله النقيض نقيض العله. 

و ظاهر 

حسنه داود بن فرقد عنه(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«سألته عن التعويذ يعلق على الحائض.قال نعم لا بأس.قال و قال:تقرأه و لا تكتبه و لا تصيبه يدها». 


و روايه منصور بن حازم (5)الداله على ان جواز تعليق التعويذ على الحائض مشروط بما إذا كان فى جلد أو فضه أو قصبه أو 


و مما يعضد روايه أبى الربيع ايضا 
ما رواه فى المعتبر من جامع البزنطى عن محمد ابن مسلم عن ابى جعفر(عليه السلام) (7)قال: 


«سألته هل يمس الرجل الدرهم الأبيض و هو جنب.فقال:اى و الله انى اوتى بالدرهم فآخذه وانى لجنب.و ما سمعت أحدا يكره 
من ذلكك شيئا الا-ان عبد الله بن محمد كان يعيبهم عيبا شديداءيقول جعلوا سوره من القرآن فى الدرهم فيعطى الزانيه وفى 
الخمر و يوضع على لحم الخنزيرا. و قوله: 


«و ما سمعت أحدا.إلخ»يحتمل لان يكون من كلام الامام(عليه السلام)و ان يكون من كلام محمد بن مسلمءو الأول أظهرءو به 
يقوى الاستدلال بالخبر على الجواز. 


و موثقه إسحاق بن عمار عن أبى إبراهيم (عليه السلام) (عاقال: 
«سألته عن الجنب و الطامث يمسان بأيديهما الدراهم البيض.قال:لا بأس). 


ويمكن الجمع بحمل موثقه عمار على مس نفس الاسم و ان عبر عنه بمس الدرهم و الدينار كما وقع فى جمله من عبائر 
الأصحابءو خبر ابى الربيع على مس الدرهم من غير تعد الى الاسم الذى عليه.و اما العمل بروايات الجواز لموافقتها الأصل و 
حمل ما دل على المنع على الكراهه فظنى بعدهءإذ نسبته(عليه السلام)ذلكك الى نفسه فى روايه أبى الربيع مما يبعد ذلكك.و كيف 
كان فسبيل الاحتياط واضح. 


والحق مله ونه الأميكاب هذا القيفي» لقنس رهما ) بانتمه شييداته انماة 
ص :6 


1١-4‏ المزويه فى الوسائل :فى الباب /خلامن أبواين الحيض. 
ا- 1 المرويه فى الوسائل فى الباب #9 من أبواب الحيض. 


#- ") المرويه فى الوسائل فى الباب 18 من أيواب الجتابه. 
*- *) المرويه فى الوسائل فى الباب 18 من أيواب الجنابه. 


الأسامدو الأئمه(عليهم السلام)و لم نقف له على مستند و لعله مجرد التعظيم.و الله اعلم. 
(الخامس) -دخول المسجدين و لو اجتيازا 

؛و لا خلاف فيه بين الأصحاب (نور الله تعالى مراقدهم)فيما اعلم. 

و يدل عليه 

عض جييا لأكافال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الجنب يجلس فى المساجد؟قال:لا و لكن يمر فيها كلها إلا المسجد الحرام و مسجد الرسول 
(صلى اللّه عليه و آله)). 


و روايته الأخرى (1)و روايه محمد بن حمران (')و حسنه محمد بن مسلم (6). 


و نقل فى الذكرى عن الصدوقين و المفيد انهم أطلقوا المنع عن دخول المساجد الا اجتيازاءو ربما أشعر ذلكك بجواز الاجتياز 
فى المسجدينءو هو ضعيف بما ذكرنا من الاخبار بقى هنا شىء لم يتنبه له لأصحاب(رضوان الله عليهم)فيما وقفت عليه من 
كتبهم و هو جواز دخول مسجد النبى(صلى الله عليه و آله)له و للمعصومين من آله(صلوات الله عليهم)مع الجنابه بل اللبث فيه و 
ان ذلك من جمله خصائصهم. 


فمما وقفت عليه من الاخبار فى ذلكك 
ما رواه الصدوق فى كتاب المجالس بسنده فيه عن الرضا عن آبائه عن أمير المؤمنين(عليهم السلام) (ش)قال: 


#قال رسول الله (صلى الله عليه و آله):لا يحل لأحد ان يجنب فى هذا المسجد إلآ انا وعلى و فاطمه و الحسن و الحسين و من 


كان من أهلى فإنه منى». 

و ما رواه فيه ايضا 

و فى كتاب عيون اخبار الرضا(عليه السلام) (2)فى حديث طويل عنه(عليه السلام)قال: 
«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله):ألا ان هذا المسجد لا يحل لجنب الا لمحمد و آله). 
و ما رواه فى كتاب العلل (/ا)بسنده الى ابى رافع قال: 

«ان رسول الله (صلى 


ص :4ع 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١8‏ من أيواب الجتابه. 
؟- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب ١8‏ من أيواب الجنابه. 
#- ") المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أيواب الجتابه. 
*- *) المرويه فى الوسائل فى الباب ١8‏ من أيواب الجنابه. 
ه- 8) المرويه فى الوسائل فى الباب ١5‏ من أبواب الجتابه. 
#- 6) المرويه فى الوسائل فى الباب ١8‏ من أبواب الجتابه. 
0-1 المرويه فى الوسائل فى الباب ١8‏ من أبواب الجتابه. 


الله عليه و آله) خطب الناس فقال:ايها الناس ان الله أمر موسى و هارون ان يبئيا لقومهما بمصر بيوتا و أمرهما ان لا يبيت فى 


فى مسجدى و لا يبيت فيه جنب الا على و ذريته.». 
و رواه فيه (١)ايضا‏ بسند آخر قريبا من ذلكك و قال فيه: 


«ثم أمر موسى ان لا يسكن مسجده ولا ينكح فيه ولا يدخله جنب إلا هارون و ذريته»و ان عليا منى بمنزله هارون من موسى و 
هو أخى دون أهلىءو لا يحل لأحد ان ينكح فيه النساء الا على و ذريته.». و فيها زياده على ما ذكرنا حل النكاح لهم فيه فضلا 
عن الدخول بالجنابه 


و ما رواه فى تفسير الامام(عليه السلام) لكاروى عن آبائه(عليهم السلام) عن النبى(صلى الله عليه و آله)فى حديث سد الأيوات 
انه قال: 


١لا‏ ينبغى لأحد يؤمن بالله و اليوم الآخر ان ببيت فى هذا المسجد جنبا الا محمد و على و فاطمه و الحسن و الحسين و المنتجبون 
من آلهم الطيبون من أولادهم. 
(السادس) -اللبث فيما عدا المسجدين من المساجد 
»و الظاهر ان الحكم موضع وفاق بين الأصحاب ما عدا سلار حيث نقل عنه القول بالكراهه. 
0 لام 
و يذل على المشهور قوله سبحانة1#: و لا نبا إلا عابرى صَبيل ‏ (“)المفسر 


فى صحيحه زراره و محمد بن مسلم عن ابى جعفر(عليه السلام)المرويه فى كتاب العلل (5)بذلكك حيث قالا: 


«قلنا له:الحائض و الجنب يدخلان المسجد أم لا؟فقال:الجنب و الحائض لا يدخلان المسجد الا مجتازين:ان الله تباركك و تعالى 


يقول:و لا جنبا إلا عابرى سبيل حتى تغتسلوا.الحديث). 
و رواه العياشى فى تفسيره عن الباقر(عليه السلام)و الثقه الجليل على بن إبراهيم 


6٠: ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١8‏ من أبواب الجنابه. 
؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب ١0‏ من أبواب الجنابه. 
#- ”) سوره النساء الآيه #ع. 

- 5) رواه فى الوسائل فى الباب ١8‏ من أبواب الجنابه. 


القمى فى تفسيره عن الصادق(عليه السلام)و به يظهر لك ضعف كلادم بعض فضلاء متأخرى المتأخرين حيث قال:«و اما 
الاستدلال بالآيه فمشكلءلعدم تعين هذا المعنى فيه و احتمال غير ذلكك كما عرفت سابقا»انتهى.و فيه ان الاحتمالات المذكوره 
فى كلام سائر المفسرين لا تعارض تفسير أهل البيت(عليهم السلام)سيما مع صحه سند الروايه و تعدد الناقل لها عنهم (عليهم 
السلام)إذ القرآن عليهم انزل و إليهم يرجع فيما أبهم منه و أجمل. 


ندل غلى ذلكك أيها الأخبار المسغيضةهو متها ته جميل المتقدمه (ككو الروايات الأخر الى بعدها و اخبار آخر طوينا 
ذكرها. 

ولم نقف لسلار على دليل سوى التمسكك بالأصلءو لا ريب فى ضعف التمسكك به بعد ما عرفت. 

و ربما يستدل له 

بصحيحه محمد بن القاسم (")قال: 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن الجنب ينام فى المسجد؟فقال:يتوضاً و لا بأس ان ينام فى المسجد و يمر فيه). 
وفيه(أولا)-انها أخص من المدعى.و(ثانيا)-انها مخالفه للآيه و الروايه المستفيضه فيجب طرحهاءقال فى المعتبر بعد نقلها:«انها 
متروكه بين أصحابنا لأنها منافيه لظاهر التنزيل»و احتمل بعض الأصحاب حملها على التقيه لموافقتها لمذهب بعض العامه.و هو 


خفلا قاذ متقول عن العسة بى عديل ايديف قال :]ذا وفنا العنب ساق أن يقن فى المسحد كيت انبل لولم يقل الفل 
بذلكك عن أحد منهم فالحمل على التقيه متعين كما نبهنا عليه غير مره. 


6١:١ ص‎ 


89 ص‎ )١-١ 

"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب ١8‏ من أبواب الجنابه. 

*- * فى المغنى لابن قدامه الحنبلى ج ١‏ ص 158(إذا توضأ الجنب له اللبث فى المسجد فى قول أصحابنا و إسحاقءو قال أكثر 
أهل العلم لا يجوز للآيه و الخبراثم استدل على ذلكك بالإجماع المستفاد من حديث زيد بن أسلم و انه مخصص للعموم و بوجه 
اعتبارى. 


واما حمل المحدث الكاشانى فى الوافى-التوضؤ المأمور به على تطهير البدن بالغسل-فظنى بعده. 


و ظاهر الصدوق(قدس سرهعفى الفقيه القول بمضمون الروايه المذكورهءحيث قال:«و لا بأس ان يختضب الجنب و يجنب و هو 
مختضبءالى ان قال:و ينام فى المسجد و يمر فيه)او مثله فى المقنع»و ظاهره تخصيص الإباحه بالنوم من افراد اللسث»و لم يذكر 


التوضؤ الذى فى الروايه. 


و كيف كان فهو محجوج بالآ-يه و الروايه المستفيضهءفروايته مطروحه لمخالفتها القرآن الذى هو المحكم فى الاخبار عند 
تعارضهاءبل مع عدم التعارض ايضا كما تقدم تحقيقه فى مقدمات الكتاب.و ضعفها عن معارضه ما ذكرنا من الاخبار. 


و بذلك يظهر لك ما فى كلام بعض محققى متأخرى المتأخرين»حيث قال-بعد نقل الروايه المذكوره و نقل كلام المعتبر و 
احتمال الحمل على التقيه-ما صورته:«و لا يذهب عليكك انه لو لم تكن الشهره العظيمه بين الأصحاب لأمكن الجمع بين 
الروايات بحمل ما تقدم على الكراهه و بحمل هذه الروايه على نفى الحرمه»لكن الاولى اتباع الشهره»انتهى. 

ولا أراك فى شكك من ضعف هذا الكلام ان أحطت خبرا بالقواعد المقرره عن أهل الذكر(عليهم السلام)و العجب منه(قدس 
سره)و من أمثاله انهم يعتمدون على الشهره بين الأصحاب و يلتجؤون إليها فى جميع الأبواب.و يتركون الشهزة فق الأخبان النن 
هى أحد المرجحات المرويه فى هذا المضمارءو يبنون فى الجمع بين الاخبار على ارتكاب المجاز فى الأمر و النهى.و فيه-مع انه 
لا مستند له فى الشريعه-انه لا قرينه ثمه لتكون الوسيله الى ذلكك و الذريعهءو قد تقدم لكك فى مقدمات الكتاب ما فى البناء على 
هذه القاعده من الاضطراب. 


بقى هنا شىء و هو ان المحرم هنا انما هو اللبث اما الاجتياز فهو جائز بالآيه 


6١: ص‎ 


و الروايه»لكن هل المراد بالاجتياز ان يدخل من باب و يخرج من آخرءأو يشمل الدخول و الخروج من باب واحد من غير لبث 
ولا تردد»أو يشمل التردد مغدا و مجيئا فى نواحى المسجد؟المقطوع به من ظاهر الآيه و الروايه الوارده فئ تفسيرها هو الأول و 
فى شمولها للثانى احتمال ليس بذلكك البعيدءو اما الثالث فالظاهر القطع بعدمهءو به صرح العلامه على ما نقل عنه»لكن 


إطلاقها يحمل على ما افاده غيرها من التقييد. 


و ألحق جمله من متأخرى أصحابنا بالمساجد الضرائح المقدسه و المشاهد المشرفه؛ و رده جمله من متأخرى المتأخرين بعدم 


ريب ان حرمتهم أمواتا كحرمتهم احياء و من تلكك الاخبار 
ما رواه الصفار فى كتاب بصائر الدرجات ()فى الصحيح عن بكر بن محمد قال: 


«خرجنا من المدينه نريد أبا عبد الله(عليه السلام)فلحقنا أبو بصير خارجا من زقاق و هو جنب و نحن لا نعلم حتى دخلنا على أبى 
عبد الله(عليه السلام)فرفع رأسه الى ابى بصير فقال:يا أبا محمد أما تعلم انه لا ينبغى لجنب ان يدخل بيوت الأنبياء ؟قال:فرجع أبو 


بصير و دخلنا». و مثله روى فى كتاب قرب الاسناد. 
وروى الكشى فى كتاب الرجال (5)يسنده عن بكير قال: 
«لقيت أبا بصير فقال اين تريد؟فقلت:أريد مولاكك.قال انا أتبعكك.فمضى فدخلنا عليه»واحد 


ص 07 


)١ -١‏ ما ذكره انما هو نص روايه جميل المشار إليها ص 54 بقوله:و روايته الأخرى.و لعل لفظ(العلل)من غلط النساخ. 
)1١-١‏ سوره الحج الآآيه 89. 

*- ”) رواه فى الوسائل فى الباب ١8‏ من أبواب الجنابه. 

ع- ) رواه فى الوسائل فى الباب ١8‏ من أبواب الجنابه. 


النظر اليه و قال:هكذا تدخل بيوت الأنبياء و أنت جنب#فقال أعوذ بالله من غضب الله و غضبكك و قال استغفر الله ولا أعود). و 
روى نحوه الشيخ المفيد فى الإرشاد و رواه فى كشف الغمه نقلا عن دلائل الحميرى. 


وظاهر الاخبار المذكوره تحريم مجرد الدخول وان كان لا مع اللبثءالا ان يقال ان إنكاره(عليه السلام)على ابى بصير لعلمه 
بإرادثه اللبثءو الأول أقرت. 


(السابع) -وضع شىء فى المساجد دون الأخذ منها 

»و هو موضع وفاق ايضا ما عدا سلارءفإنه نقل عنه القول بالكراههءو يضعف بالأخبار الداله على المنع: 
و(منها)- 

مينيحه عبد الله برخ سفانة 1 كقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الجنب و الحائض يتناولا-ن من المسجد المتاع يكون فيه؟قال:نعم و لكن لا يضعان فى 
المسجد شِيئًا). 


و صحيحه زراره و محمد بن مسلم المنقوله آنفا من كتاب العلل (؟5)حيث قال (عليه السلام)بعد ذكر ما قدمنا نقله منها: 


«و يأخذان من المسجد و لا يضعان فيه شيئا قال زراره فقلت له:فما بالهما بأخذان منه و لا يضعان فيه؟قال:لأنهما لا يقدران على 


أخذ ما فيه الا منه و يقدران على وضع ما بأيديهما فى غيره.الحديث). 


و نقل عن بعض المتأخرين تخصيص التحريم بالوضع المستلزم للبث فى سائر المساجد و الدخول فى المسجدينءو نقل عنه 
الاستدلال بأنه قد تعارض إطلاقا تحريم الوضع و تجويز المشى و المرور فيتساقطان و يرجع الى حكم الأصل خصوصا مع أغلبيه 
اقتران الوضع باللبث.ورد بان ظاهر النص تعليق التحريم على الوضع مطلقا و لو كان من خارج و الا لم يبق لتعلق التحريم على 
الوضع معنىءلا-ن فيه أخذ ما ليس بعله و لا مستلزم للعله مكانهاءو منه يظهر ان إطلاق تحريم الوضع لا ينافى إطلاق تجويز 
المرور و المشى ليتساقطا و يرجع الى حكم الأصل كما احتج بهءإذ تحريم أحد المتقارنين اللذين لا تلازم بينهما 


ص :0 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 17 من أبواب الجتابه. 
؟- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب 17 من أيواب الجنابه. 


يجامع تجويز الآخر كما لا يخفىءو أيضا فإن الخبر المذكور الذى هو مستند الحكم فى تحريم الوضع دل على اباحه التناول و 
تحريم الوضعءفلو خص تحريمه بما ذكر لم يظهر للفرق بينه و بين التناول وجهءإذ إباحه التناول مقيده بما إذا لم يستلزم لبثا كما 
هو الظاهر فتوى و دليلا-(فان قيل):ان التناول من حيث هو مباح و ان كان مقارنه محرما(قلنا):ان الوضع من حيث هو محرم وان 
كان مقارنه مباحاءبل ما نحن فيه أولىءإذ مقارنه المباح للحرام ان لم توجب حرمه المباح فان لا توجب اباحه الحرام اولى»هذا 
كله مع قطع النظر عن ظاهر التعليل الذى فى روايه العللءو الا فمع النظر اليه لا يبقى لاعتبار القول المذكور ما يوجب النقل فى 
السطور. 


(الثامن) -قراءه إحدى العزائم الأريع 


وهى ستحدة(] لم السجدهاواحم السجدهاو«النجماو«اقرأاو من العجب سهو جمله من المتقدمين:منهم - الصدوق(رحمه الله)فى 
المقنع و الفقيه وجرى عليه جمله من تأخر عنه من عد سجده «لقمان/عوض«الم السجدهامع ان سوره«لقمان»ليس فيها سجده و 
انما السجده فى السوره التى تليها و هى«الم). 


هذاءو الظاهر ان الحكم موضع وفاق كما نص عليه فى المعتبر و المنتهىءالا-ان جل المتأخرين ناطوا الحكم بمجموع السوره 
عض السهلة إذا قفد بها الحدئ السور الأربع»و ظاهر الاخبار لا يساعدهم على ذلك. 


فمن الأخبار الداله على الحكم المذكور حسنه محمد بن مسلم عن ابى جعفر(عليه السلام)المتقدمه فى حكم مس كتابه القرآن 
ك5 


و موثقه زراره و محمد بن مسلم عنه(عليه السلام) ("اقال: 

«الحائض و الجنب يقرءان شيئا؟قال:نعم ما شاء الا السجده و يذكران الله على كل حال). 
و روى ذلكك فى المعتبر عن جامع البزنطى عن الصيقل عن ابى عبد الله(عليه السلام) (*). 
ص :0ه 
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الدرويه فى الوسائل فى انيه 4]تفن | وام اناي‎ 091 
م المزويه فى الوينائل ان زاك من بواج الكلايه:‎ 


و أنت خبير بان الظاهر من هذه الاخبار هو قصر الحكم على نفس السجده دون سورتها.و وجهه شيخنا المحقق فى كتاب رياض 
السوائل 3١‏ الستعدفيق الآمر. مفودر للمرو شه السحرويى لين الدراة يدها سققة را ساد التعاذفى وسو ببيت الستحجده أو 
محلهاءو ليس شىء من أبعاض السوره المذكوره سوى موضع الأمر بالسجود سببا و لا محلا.و من ذلكك يظهر ان لا مستند لعموم 
الحكم سوى الإجماع المدعى فى المسأله. 


وقد عرفت فى المقدمه الثالثه ما فى هذه الإجماعات المتناقله فى أمثال هذه المقامات» سيما مع معارضه الأصل له هنا و 
العمومات من الكتاب و السنه الداله على استحباب قراءه القرآن؛و حينئذ فالأظهر-كما استظهره جمله من متأخرى المتأخرين- 
قصر الحكم بالتحريم على موضع ذكر السجود. 


الاانه قد ورد فى جمله من الاخبار-منها الصحيح و غيره-جواز ان يقرأ الجنب من القرآن ما شاء: 
فمن ذلكك 

صحيحه الفضيل بن يسار عن ابى جعفر(عليه السلام) (١اقال:‏ 

«لا بأس ان تتلو الحائض و الجنب القرآن). 

وفى صحيحه الحلبى ل5) 

«فى النفساء و الحائض و الجنب و المتغوط يقرأون القرآن؟فقال يق رأون ما شاءوا». 


و من أجل هذه الاخبار مضافا الى عموم ظاهر الكتاب لم يعتمد شيخنا المحقق صاحب كتاب رياض المسائل الا على الإجماع 
المدعى فى المقام»مؤيدا ذلك بالطعن فى دلاله تلكك الاخبار على المدعى بأنه كما يحتمل الاستثناء فى قوله:«نعم ما شاءا إلا 
السجده»ان يكون استثناء من أصل جواز قراءه القرآن يحتمل ان يكون استثناء من استحبابها و لا يفيد الا رفع الاستحباب و لا 
يقتضى التحريم.و فيه ان اخبار السجده مقيده و تلك مطلقه و المقيد يحكم على المطلقء»و عمومات الكتاب و إطلاقاته تخصص 
بالسنه كما وقع 


ص :0 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 19 من أبواب الجنابه. 
"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 19 من أبواب الجنابه. 


فى غير موضعءو قد مر تحقيق القول فيه فى مقدمات الكتابءو احتمال الاستثناء من الاستحباب بعيد من سياق الأخبارءإذ سياق 
ما فيها من الأحكام المشتمله عليها فى غير موضع النزاع كله بالنسبه إلى الجواز و عدمه من دخول المساجد و اللبث فيها و دخول 
مسجدى الحرمين و الوضع فى المسجد و الأخذ منه.على انه لا معنى هنا للاستثناء من الاستحباب بعد ثبوت أصل الجوازءإذ بعد 
ثبوت الجواز يلزم الاستحباب الذى هو عباره عما يوجب ترتب الثواب على ذلككءإذ قراءه القرآن من جمله العبادات البته 
فالمناسب هو السؤال عن أصل الجواز و عدمه. 


و نقل عن الشيخ فى التهذيب انه استدل على الحكم المذكور بان فى هذه السور سجودا واجبا و لا يجوز السجود الا لطاهر من 


(التاسع) -الصوم 


؛و وجوب الغسل للواجب منه و شرطيته للمستحب هو المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)و نقل عن الصدوق(رضى الله 
عنه) القول بعدم الوجوب.و اليه مال المحقق الأردبيلى»و اختاره العلامه الفيلسوف العماد مير محمد باقر الداماد كما صرح به فى 
رسالته الموضوعه فى مسائل التنزيل.و الاخبار من الطرفين متعارضه الا أن الاخبار الداله على القول المشهور أكثر عددا وأصرح 
دلاله» و سيجىء نشر الاخبار فى المسأله ان شاء الله تعالى فى كتاب الصوم. 


و الأظهر العمل على المشهور(اما أولا)-فلاعتضاد اخباره بعمل الطائفه قديما و حديثا بذلككءو لم ينقل الخلاف فى ذلكك عن 
أحد من متقدمى الأصحاب إلا عن الصدوق و فى ثبوت النقل إشكالءفإنه لم يصرح بذلكك فى فقيهه و لا فى شىء من كتبه»و 
انما نسب اليه القول بذلكك بروايه رواها 


فى المقنع (١احيث‏ قال: 
«و سأل حماد بن عثمان أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل أجنب فى شهر رمضان من أول الليل فاخر الغسل 
ص :لاه 


)١ -١‏ رواها فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب ما يمسكك عنه الصائم. 


الى ان يطلع الفجر.فقال:قد كان رسول الله(صلى الله عليه و آله) يجامع تشاده مك أول الليل و يؤخر الغسل الى ان يطلع الفجرءو لا 
أقول كما يقول هؤلاء الأقشاب يقضى يوما مكانهة. قالوا:و من عادته فى الككتاب المذكور الإفتاء بمتون الأخبار.و فى ثبوت نسبه 
القول المذكور له بذلكك تأمل»سيما مع نقله فى فقيهه جمله من الاخبار الداله على القضاء بتركك الغسل و ان كان نسيانا المؤذن 
بموافقه القول المشهور.و المعهود منه عدم الاختلاف فى الفتوى فى كتبه كما هو الطريق الذى عليه غيره من المحد ثين. 


و(اما ثانيا)-فلان من القواعد المقرره عن أهل العصمه(سلام الله عليهم) عرض الاخبار عند اختلافها على مذهب العامه و الأخذ 
بخلافه.و الاخبار المخالفه للمشهور موافقه لهمءو فى بعض منها ما يؤذن بذلكك كإسناد الإمام(عليه السلام)النقل إلى عائشه فى 
روايه إسماعيل بن عيسى (0)و اشعار ظاهر روايه حماد المتقدمه بمداومته (صلى الله عليه و آله)على ذلككءو من البعيد مداومته 
على المكروه ان لم نقل بالتحريم و ماربما يقال-من ان اخبار المشهور و ان ترجحت بمخالفه العامه إلا ان اخبار القول الآخر 
معتضده بظاهر القرآنءو هو قوله سبحانه:١‏ أجل كم لي ليام الرَفَّتّ .الآيه» (؟)الدال بإطلااقه على التحليل فى كل جزء من 
اجزاء الليل التى من جملتها الجزء الأخير- فالجواب عنه-بعد تسليم جواز الاستدلال بالظواهر القرآنيه بغير تفسير وارد فيها عن 
أهل العصمه(سلام الله عليهم)-بأنه قد تقدم فى المقدمه السادسه الإشاره إلى انه لا يصح الاختلاف بين هاتين القاعدتين.بمعنى 
ان كل ما خالف العامه من الاخبار الخارجه عنهم(عليهم السلام)فهو موافق للقرآن العزيز وان لم يهتدوا الى وجه الموافقه و لا 
يجوز ان يكون مخالفا له.و ذلكك لان الأحكام الواقعيه الخارجه لا على جهه التقيه 


ص :6/1 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١7‏ من أبواب ما يمسكك عنه الصائم. 


9- 7) سوره البقره الآيه /181. 


لا يجوز مخالفتها للقرآن كما تقدم بيانه ثمهءو ما عليه العامه فهو خلاف الحنيفيه»لما استفاض من انهم ليسوا من الحنيفيه على 
شىءءو انه لم يبق فى أيديهم إلا استقبال القبله و انهم ليسوا الا مثل الجدر المنصوبهءو نحو ذلك مما تقدم ذكره ثمه أيضاءو 
حينئذ فنقول فيما نحن فيه ان إطلاق الآيه مخصوص بالأخبار الداله على وجوب الغسلءو قد حققنا فى المقدمه المشار إليها آنفا 
انه لا منافاه بين المطلق و المقيد و لا بين العام و الخاص حتى يتجه الترجيح بالآيه فى هذا المقام. 


ثم ان وجوب الغسل للصوم على القول به هل يختص بما إذا بقى من الليل مقدار ما يغتسل خاصه ءفعلى هذا لا يكون الصوم غايه 
للغسل الا مع تضيق الليل بحيث لا يبقى منه الا قدر فعله علما أو ظناءفلو أوقعه المكلف قبل ذلكك لم يكن الصوم غايه له لعدم 
المخاطبه به حينشذءأو يجوز إيقاعه بنيه الوجوب من أول الليل و ان قيل بوجوبه لغيره؟ قولانءو ظاهر الأكثر الأول و نقل السيد 
السند فى المدارك عن بعض مشايخه و الظاهر انه المولى الأردبيلى(قدس سره)-الثانىءالا انه فى المداركك تأوله بالحمل على 
الوجوب الشرطى زاعما انتفاء الوجوب بالمعنى المصطلح عليه قطعا على هذا التقدير و يظهر من كلام شيخنا البهائى(عطر الله 
مرقده)فى كتاب الحبل المتين ان الوجوب هنا على تقدير القول به هو الوجوب المصطلح»حيث قال-فى جواب استدلال القائلين 
بوجوب الغسل لنفسه بأنه لو لم يجب لنفسه لم يجب قبل الفجر للصوم لعدم وجوب المغيا قبل وجوب الغايه-ما لفظه:«و اما 
وجوب غسل الجنابه قبل الفجر للصوم فلوجوب توطين النفس على ادراكك الفجر طاهرا و الغايه واجبه)انتهى. 


أقول:و الأ.ظهر فى بيان الوجوب هنا ان يقال انه لا شكك ان الغسل مما يتوقف عليه الصوم الواجب ولا يتم الا به.و قد تقرر فى 
الأأصول ان مالا يتم الواجب الا به فهو واجب.كما قالوا ان قطع المسافه واجب للحج مع انه لا يقع الا قبل الحجءو بالجمله فإنه 


ص :04 


الغايه بعد لكن وجوبا موسعا لا يتضيق إلا بتضيق الغايه»و الى ذلكك يشير كلام المحدث الأمين الأسترآبادى(قدس سره)فى 
تعليقاته على المدارك»حيث قال-بعد نقل كلالم السيد (قدس سره)و تأويله كلام بعض مشايخه-ما صورته:«قلت:مقصوده 
بالوجوب المعنى المصطلح عليه فإنه صالح للنزاع و الترجيحءو ان شئت تحقيق المقام فاستمع لما نتلو عليكك من الكلام و الله 
الموفق»فنقول:مقدمات الواجب المضيق كالصوم يجب تحصيلها قبل وقته»و بعض مقدمات الواجب الموسع و هو ما لا يسعه وقته 
كذلكك.و منه وجوب معرفه الصلاه و اجزائها قبل دخول وقتهاءو الغسل كالنيه من شرائط صحه الصوم و مقدماته فيجب من الليل 
وجوبا موسعاءلان الوجوب من باب المقدمه انما يكون بحسبه و هو لا يقتضى إلا الوجوب الموسعءو ما ثبت من انه إذا كان من 
عادته استمرار نومه الى طلوع الفجر لا يجوز له النوم اختيارا قبل الغسل يدل على وجوبه وجوبا موسعاءو ايضا تعلق تكليف 
الشارع بأمر فى وقت غير منضبط غير مستقيم. 


و الله أعلم بحقائق أحكامه.و بعد ما عرضت ذات ليله فى خير البلاد هذه الدقيقه على الأستاذ العلامه و الحبر الفهامه مجتهد زمانه 
و وحيد أو انه ميرزا محمد باقر الأسترآبادى (أطال الله بقاءه) سمعت منه انه فى عنفوان الشباب تفطن لهذه الدقيقه و ذكرها للعالم 
الربانى مولانا أحمد الأردبيلى(رحمه الله)فلم يرض بها و طال البحث بينهما من غير فيصل.ثم رجع العالم المذكور الى قوله و 
ذكرها فى بعض تصانيفه)انتهى كلاامه زيد مقامه.و هو جيد الا-انه سيأتى فى مسأله وجوب الغسل لنفسه أو لغيره من ظاهر 
كلامهم ما يدل على الغفله عن هذه المسأله. 


واما شرطيه الغسل للصوم المستحب فهو قول الأ-كثر من أصحابنا(رضوان الله عليهم)و مال جمله من متأخرى المتأخرين إلى 
العدمءو تحقيق المسأله مع ما يتعلق بها من الاخبار سيأتى فى موضعه ان شاء الله تعالى. 


8١: ص‎ 


تكمله [هل وجوب غسل الجنابه نفسى أو غيرى؟] 


تقييد وجوب الغسل بوجوب الغايه هو المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)و قيل بوجوبه فى نفسه»اختاره القطب 
الراوندىءو ذهب إليه العلا-مه و نقله عن والده سديد الدين يوسف بن المطهرءو مال اليه من متأخرى المتأخرين الفاضل 
الخراسانى فى الذخيره و قبله السيد السند فى المدارككءو البحث فى المسأله و ان كان قليل الجدوى عندنا لانحصار فائده 
الخلاءف فى وجوب نيه الوجوب قبل الوقت و عدمه.مع انكك قد عرفت مما قدمنا فى مبحث نيه الوضوء عدم الدليل على 
ذلك إلا أنا جريا على منوالهم (قدس الله أرواحهم و طيب مراحهم)قد قدمنا لكك فى البحث عن غايه الوضوء ما يفى بتحقيق 
الحال و ازاله الإشكال.من ذكر ما يدل على الوجوب الغيرى و الجواب عما يدل على الوجوب النفسىءالا انه بقى مما يدل على 
الوجوب الغيرى فى خصوص هذه المسأله مما لم نتعرض له آنفا الآيه الكريمه أعنى قوله سبحانه::. وَ إِنْ تتم جا فَاصَهَرُوا ( 
(1١)و‏ قد تقدم فى أول هذا المقصد بيان دلالتها على ذلك.و اما ما أجاب به الفاضل الخراسانى فى الذخيره عن ذلكك-من ان 
غايه ما يلزم منه وجوبه لأجل الصلاه و ذلكك لا ينافى وجوبه لنفسه ايضاءفيجوز ان يجتمع فيه الوجوبانءو لا يفهم منه التخصيص 
و لا يراد البته.لوجوبه لغير الصلاه كالطواف و مس كتابه القرآن و غيرها بالاتفاق-فمدخول بما قدمنا تحقيقه فى مبحث غايه 


الوضوء. 

و استدل جمله من متأخرى المتأخرين على ذلكك أيضا بأخبار الجنب إذا فاجأها الحيض قبل الغسل: 
و(منها)- 

حسنه عبد الله بن يحيى الكاهلى عن الصادق(عليه السلام) (5) 

ص ١١م‏ 


.4 سوره المائده الآبه‎ (0 -١ 


8 المزويه فى الوتائل قى الباب لمن أبواب الحيقى: 


«فى المرأه يجامعها الرجل فتحيض و هى فى المغتسل ؟قال:قد جاءها ما يفسد الصلاه فلا تغتسل). 

و روايه سعيد بن يسار عنه(عليه السلام) 2١2‏ 

«فى المرأه ترى الدم وهى جنب أ تغتسل من الجنابه أم غسل الجنابه و الحيض واحد؟فقال:قد أتاها ما هو أعظم من ذلكك). 
و موثقه حجاج الخشاب (0)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل وقع على امرأته فطمثت بعد ما فرغ»أ تجعله غسلا واحدا إذا طهرت أو تغتسل مرتين؟ 
قال تجعله غسلا واحدا عند طهرها». و مثلها موثقات زراره وابى بصير و عبد الله بن سنان 0*0 و(منها)- 


موثقه عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (6)قال: 


«سألته عن المرأه بواقعها زوجها ثم تحيض قبل ان تغتسل؟قال:ان شاءت ان تغتسل فعلت و ان لم تفعل ليس عليها شىءءفإذا 
طهرت اغتسلت غسلا واحدا للحيض و الجنابه). 


وجه الاستدلال بها انها قد اشتركت ماعدا الأخيره فى الذلاله غلى تأخير غسل الجنابه الى بعد الظهر هن الحيضن و جعل الغسليخ 
غسلا واحداءو هو مؤذن لا أقل بمرجوحبه المبادره إلى الفعل حينئذ مع ان قضيه الوجوب النفسى لا أقل رجحان المبادره إلى 
الواجب و ان كان موسعاءسيما مع قوله(عليه السلام)فى الروايه الأولى: 


قف جاءها عا بقسد الضلذهة مقرعا عليه قولهء 
«فلا تغتسل» و قوله فى الثانيه: 


«قد أتاها ما هو أعظم من ذلك» المشعر بطريق الإيماء و التنبيه بأن العله فى وجوب غسل الجنابه رفع المفسد للصلاه الذى هو 
حدث الجنابه»فإذا حصل ما يفسدها و اتى ما هو أعظم من ذلكك فى الإفساد قبل الغسل انتفت العله فى وجوبه.فإنه(عليه 
السلام)نفى الغسل معللا بفساد الصلاه»فحاصل كلامه(عليه السلام)ان الغرض من الغسل الصلاه و لما جاء ما يفسدها فلا غسل 


ص :2 


01-4 لسري فى الربائل فن لياه لاني أوابه العيقل. 
"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب الجنابه. 
") المرويه فى الوسائل فى الباب 7# من أبواب الجنابه. 
*- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب 7 من أبواب الجنابه. 


و رد باحتمال حمل الروايه على ان المراد مجىء مفسد الصلاه مانع من الوجوبء إذ شرط تأثير المؤثر ارتفاع المانع. 


و أجيب بأن حمل الكلاام على هذا المعنى مما يكاد يلحقه بالمعميات و الألغازء بل الإغراء بالجهل و الخطاب بما له ظاهر مع 
اراده خلاءف ظاهره من غير نصب قرينه عليه.و قد ثبت استحالته على الحكيم فى الأصول.فلا- يليق نسبته الى سادات الأنام و 
أبواب الملكك العلام(عليهم أفضل الصلاه و السلام). 


و التحقيق عندى هو ما افاده بعض مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرين» من ان الروايه المشار إليها لا دخل لها فى البين و 
لا تعلق لها بشىء من القولين»و ذلكك فان الغرض اللازم من الغسل هو رفع الحدث أو الاستباحهءو الروايه قد دلت على سقوط 
الغسل بطرو الحدث الذى لا يمكن رفعه و لا استباحه الصلاه مع وجوده. إذ التكليف به و الحال كذلك تكليف بما لا يطاق»و 
هو خارج عن حيز الوفاق و لا دخل للوجوب الذاتى أو الغيرى فيه»و حينئذ فكما ان الروايه المذكوره ترد القول بالوجوب 
النفسى باعتبار عدم صحه الغسل فى تلكك الحال مع ان قضيه الوجوب النفسى ذلكك كذ لكك ترد القول بالوجوب الغيرى باعتبار 
ما اتفق عليه القائلون بذلكك من صحه الغسل قبل وقت الغايه و اجزائه عن الواجب بعده.مع انه فى تلكك الحال غير صحيح و لا 
مجزئ عن الواجبءو أيضا فإنه بعد زوال المانع المذكور يرجع السبب الى مقتضاه و يعود الخلاف بحذافيره»و من ذلكك يعلم 
الكلام فى باقى الأخبار.نعم ربما أوهم قوله فى موثقه عمار: 

«ان شاءت ان تغتسل فعلت» صحه الإتيان بالغسل حينئذ و ارتفاع حدث الجنابه.و فيه(أولا)-ان ما عدا هذه الروايه مما هو أكثر 
عددا وأصرح دلاله قد دل على تأخير الغسل و جعله مع الحيض غسلا واحدا.و(ثانيا)-ان الفريقين متفقون على عدم حصول 
الرفع و الاستباحه بالغسل فى تلك الحالءفلا ثمره حينئذ لهذه الصحه و لا اثر يترتب عليها فى ذلكك المجال.مع ان قوله فيها:«فإذا 
طهرت 


ص ورف 


اغعتسلت غسلا واحدا للحيض و الجنابه»دال على ان الغسل الأول لم يكن مجزئا عن غسل الجنابه»فيتعين ان يكون المراد بالغسل 
المذكور مجرد رفع الأوساخ البدنيه و ازاله الأدناس الحسيهءو من ثم احتمل بعض انه يستنبط من الخبر المشار إليه صحه الغسل 
لذلك على الإطلاق أو عند تعذر قصد رفع الحدث:و أبذه بشرعيه غسل الاستحاضة: :و كون الأغسال الواجيبة و المسشخه إذا 
علم من الشارع ان أصل مشروعيتها لذلك كغسل الجمعه و الإحرام لا تتوقف على الطهاره من الحدث و ان كانت بحيث لو 
خلت منه لأفادت رفعه.كما قدمنا بيانه فى بحث نيه الوضوء و ينبه على ذلكك ما ورد من أمر الحائض بغسل الإحرام.و اما 


«فى الرجل يجامع المرأه فتحيض قبل ان تغتسل من الجنابه؟ قال:غسل الجنابه عليها واجب). فغايه ما يدل عليه ان غسل الجنابه لا 
يسقط عنها بعروض الحيض بل يجب عليها الغسل إذا طهرت من الحيض و أرادت عباده و ان اتحد الغسلان كما دلت عليه 
الأخبار المتقدمه.و اما حملها على استحباب غسل الجنابه فى تلكك الحال -كما ذكره الشيخ فى كتابى الأخبار مستندا إلى موثقه 
عمار الآنفه»فيستفاد منها حينئذ استحباب الغسل فى نفسه و ان كان واجبا لغيره كما ذكره بعضهم-فتكلف لا ضروره تلجئ اليه 
بعد ما ذكرناءو كيف يتم الحمل على الاستحباب و قد صرح فى الروايه بالوجوبء.و أى ثمره لهذا الاستحباب مع وجوب إعادته 
كما عرفت من موثقه عمار.و بالجمله ان ما ذكرناه هو المتبادر من حاق اللفظ و المراد مع سلامته من الطعن و الإيراد.نعم يبقى 
الكلام هنا فى ان جمله من القائلين بالوجوب الغيرى صرحوا باستحباب الغسل قبل اشتغال الذمه بالغايه الواجبه»حتى أورد عليهم 
الغسل لأجل الصومءفأجاب بعضهم بأن الغايه انما هى توطين النفس على ادراك الفجر متطهرا كما عرفته آنفا من كلام شيخنا 
البهائى (عظم الله مرقده)و أجاب آخر بالتخصيص بما عدا الصوم 


ص غرف 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب الجنابه. 


و أنت قد عرفت آنفا ان قضيه توقف الواجب عليه و كونه مما لا يتم الواجب إلا به هو وجوبه متى علم وجوب الغايه فى وقتها 
كما عرفتءو من الظاهر ان الصلاه متوقفه على الغسل فيكون واجبا لأجلهاءو هو كما يحصل بعد دخول الوقت و تستباح به 
العباده حينئذ يحصل ايضا قبل دخوله و تحصل به الاستباحه أيضاءفكل من الأمرين فرد للواجبءفيكون الغسل قبل الوقت واجبا 
وان قلنا بأنه واجب لغيره»و حينئذ تضمحل فائده الخلاف من البين بناء على وجوب نيه الوجه و الا فقد عرفت انه لا ثمره ايضا 
للبحث فى المقام»و كذا لو قلنا بوجوبها و قلنا ان قصد الوجوب فى المندوب غير ضائر كما اختاره الشهيد(رحمه الله تعالى). 


المقصد الثالث فى الكيفيه 


»و هى-على ما وردت به نصوص أهل الخصوص (سلام الله عليهم) -على وجهين: 

[كيفيه الغسل الترقيبى] 

(أحدهما)-الترتيب»و هو غسل الرأس أولاو منه الرقبه من غير خلااف يعرف بين الأصحاب و لا -اشكال يوصف فى هذا 
البابءالى ان انتهت النوبه إلى جمله من متأخرى المتأخرين:منهم-الفاضل الخراسانى فى الذخيره و شيخنا المحقق صاحب 
رياض المسائل فى الكتاب المذكورءفاستشكلوا فى الحكم لفقد صريح النص فى الدخول و عدمه كما ذكره شيخنا المشار اليه»و 
وقع مثل ذلك لشيخنا المعاصر المحدث الشيخ عبد الله بن صالح البحرانى(طيب الله تعالى مرقده)فاستشكل فى المسأله و جعلها 
من المتشابهاتءو طول زمام الكلام فى ان الرقبه غير داخله فى غسل الرأسءو قال:ان المعروف من كتب اللغه و الشرع ان الرقبه 
ليست من الرأسءو انه لم يعرف فى كلام أهل العصمه(سلام الله عليهم) نص يتضمن دخول الرقبه فى الرأس و ان هذه المسأله 
من المسائل الاجتهاديه التى افتى بها المجنهدون من غير دليلءو عين فيها الاحتياط بالجمع 


ص ذ4ك 


بين غسلها مع الرأس حينئذ كما قاله الأصحاب و غسلها مع البدن كما استظهره.و قد أجاب الوالد(نور الله ضريحه و طيب 
ريحه)عن ذلكك بما يطول به زمام الكلامءالا انه مع طوله لجوده محصوله مما يستحق ان يسطر فى المقامءقال(قدس سره)بعد نقل 
كلام المحدث المشار إليه:«أقول:المفهوم من كلام علمائنا(قدس الله أرواحهم)-تصريحا فى مواضع و تلويحا فى أخرى بحيث 
لم يعلم خلاءف منهم بل هو كالإجماع فيما بينهم-ان الواجب هو غسل الرقبه مع الرأس من غير فرق بين كون الرقبه جزء من 
الرسأس أو خارجهءو كون إطلاسق الرأس على ما يشمل الرقبه حقيقه على سبيل الا-شتراكك اللفظى أو مجازا على سبيل التبعءبل 
المراد انهما من حيث تعلق حكم الغسل بهما أمر واحد و عضو واحد بحيث يغسلان معا بلا ترتيب بينهما و يجوز مقارنه النيه 
لكل منهماءو لذا ترى الأصحاب (رضوان الله عليهم)تاره يقولون يجب غسل الرأس مطلقاءو تاره يقولون غسل الرأس و الرقبه»و 
تاره غسل الرأس و منه الرقبه»و تاره يصرحون بان الرأس و الرقبه فى الغسل عضو واحدءالى غير ذلكك من العبارات التى غرضهم 
منها و قصدهم مجرد كون الرقبه تغسل مع الرأس سواء كانت جزء من الرأس أو خارجه عنهءفلا فائده حينئذ فى هذا الخلاف 
بعد تصريح الأصحاب بل اتفاقهم على غسلها مع الرأس.و لنعم ما قال شيخنا فى بعض مؤلفاته:«و لا ثمره فى هذا الخلاف بعد 
الاتفاق على عدم الترتيب بينهما»انتهى و هو-كما ترى-صريح فى الإجماع على غسلها مع الرأسءو يؤيد ذلك ما صرح به بعض 
المحققين من علمائنا المتأخرين»حيث قال:«ان الرأس عند الفقهاء(رضوان الله عليهم) يقال على معان:(الأول)-كره الرأس التى 
هى منبت الشعر و هو رأس المحرم (الثانى)-انه عباره عن ذلكك مع الأذنين و هو رأس الصائم(الثالث)-انه ذلكك مع الوجه و هو 
رأس الجنايه فى الشجاج(الرابع)-انه ذلكك كله مع الرقبه و هو رأس المغتسل'انتهى كلامه زيدا كرامه»و هو صريح فى ان الرأس 
فى الغسل عند الفقهاء عباره عما يشمل الرقبه»و كأنه حقيقه عرفيه عندهم فى ذلك.و ظاهره الإجماع على ذلكك 


ص 426 


كما يفهم من الجمع المحلى.و أنت خبير بان جميع تلكك المعانى المذكوره للرأس مفهومه من الاخبار المرويه عن العتره 
الاطهارءكما لا يخفى على من جاس خلال تلكك الديار و نظر بعين التأمل و الاعتبار»لا انه مجرد اجتهاد بحت و قول على الله بلا 
دليل»كما زعمه ذلكك الفاضل الجليل نسجا منه على منوال طائفه من المتأخرين قد سموا أنفسهم بالأخباريين. 


وادعوا انهم وفقوا لتحصيل الحق و اليقين و اطلعوا على اسرار الدين التى قد خفيت على المجتهدين» كما يتبجح به مقدمهم فى 
ذلك صاحب الفوائد محمد أمين و مما يمكن ان يستدل به من الاخبار على دخول الرقبه فى حكم غسل الرأس 


حسنه زراره المذكوره آنفا (')حيث قال(عليه السلام): 


.ثم صب على رأسه ثلادث أكف ثم صب على منكبه الأديمن مرتين و على منكبه الأيسر مرتين.». فان الخبر-كما ترى-ظاهر 
الدلاله بل صريح فى دخول الرقبه فى غسل الرأسءإذ لا تدخل فى المنكبين قطعاءو لا تبقى متروكه بلا غسل قطعاءو لا تغسل 
عضوا واحدا بانفرادها قطعاءفتحتم دخولها فى غسل الرأس و هو المطلوبءسواء كان اسم الرأس شاملا لها حقيقه أم مجازاءفلا 
يلتفت اذن الى ما ذكره المعاصر(سلمه الله)و استظهره من خروج الرقبه عن الرأس كما عرفته»و استناده-فيما استظهره إلى انه 
المعروف فى كتب اللغه و الشرع-و هم ظاهرء لأن غايه ما قاله أهل اللغه ان رأس الإنسان معروفءو هو لا يفهم منه شىءءو اما 
فى كتب الشرع فإن أراد بها كتب الفقهاء فقد عرفت دلالتها على دخول الرقبه فى حكم غسل الرأس تصريحا فى مواضع و 
تلويحا فى أخرىءو ان أراد بها كتب الاخبار فلا يخفى انه ليس فى شىء دلاله ظاهره فضلا عن الصريحه على خروجها عن 
حكم غسل الرأسء بل فيها ما هو صريح فى دخولها كحسنه زراره المذكوره آنفاءاما ما 


فى صحيحه يعقوب بن يقطين (1)من عطف الوجه على الرأس لقوله(عليه السلام): 
١.ثم‏ يصب الماء على 


ص 46 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الجنابه. 
"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 7 من أبواب الجنابه. 


رأسه و على وجهه و على جسده كله.». فالظاهر ان المراد به التنصيص على غسل الوجه من قبيل عطف الجزء على الكلءلا 
لكونه خارجا عن اسم الرأس و ان غسل الرأس لا يشمله لو لم يذكر حتى تكون الرقبه خارجه عن غسل الرأس بالطريق 
الأولىءإذ لو تم ذلك لزم الإخلاللل بذكر غسل الوجه فى الاخبار الخاليه عن التصريح بالوجه مع ورودها فى معرض البيان و 
جواب السؤال عن كيفيه الغسلءفلا مندوحه عن التزام دخوله فى الرأس البته كالتزام دخول الرقبه فيه فى حسنه زراره بل فى سائر 
الأخبار.هذاءو العجب منه(سلمه الله)انه جعل المسأله من المتشابهاتءو الظاهر انه عنى بها-كما فسره جماعه من الأخباريين-ما 
حصل فيه الاشتباه فى نفس الحكم الشرعى بحيث لم يعلم وجهه و لذا عين فيها الاحتياطءو الحال انه استظهر خروج الرقبه عن 
حكم غسل الرأس كما هو صريح عبارته»فان كان هذا الاستظهار علم مأخذه من الاخبار و ظهر لديه صحته من الآثار»فالواجب 
عليه العمل بمقتضاه و عدم الالتفات الى ما سواه»فمن اين يجب إذ ذاكك الاحتياط؟و من اين تكون المسأله من المتشابهات التى 
حصل فيها الاشتباه؟إذ مع الاستظهار للخروج لا اشتباه فى الحكم الشرعى عندهءنعم الاحتياط أمر راجح للخروج عن عهده 
التكليف على اليقين لكنه ليس بواجب على التعيين الا مع عدم ظهور الحكم الشرعى و اشتباههءو ان كان منشأ هذا الاستظهار 
مجرد التخمين و الاعتبار من غير دليل واضح من الاخبار»فهو خلاف ما يتفوه به(سلمه الله)من عدم تعدى الآثار و الوقوف على 
مقتضى ما ورد عن الأثمه الأطهارءو بالجمله فالمسأله ليست من الشبهات كما ادعاه(سلمه الله)اما عندنا فلحكمنا بل جزمنا بدخول 
الرقبه فى حكم غسل الرأس كما حققناه فيما سلفءو اما عنده فلتصريحه باستظهار خروجها عن غسل الرأس و الشبهه لا تجامع 
ظهور أحد الطرفين كما هو ظاهر'انتهى كلام الوالد عطر الله مرقده. 


أقول: حيث كان شيخنا المحدث الصالح(قدس سره)شديد التصلب فى مذهب الأخباريين اجترأ قلمه على المجتهدين»و كان 


الوالد(نور الله تربته)شديد 


ص :2/1 


التعصب للمجتهدين جرى قلمه بالتعريض بالأخباريين»و قد عرفت فى المقدمه الثانيه عشره من مقدمات الكتاب ما هو الأليق 
بالعلماء الأنجاب.من سد هذا الباب حذرا من طغيان الأقلام بمثل هذا الخطابءو انجراره للقدح فى العلماء الأطيابءو ارتكاب 
مخالفه السنه فى ذلكك و الكتابءو قد أخبرنى بعض الثقات انه بعد وقوف المحدث الصالح على كلام الوالد(قدس سرهما)رجع 
عما هو عليه إلى موافقه الأصحاب. و حينئذ فالظاهر ان ما ذهب اليه ناشىء عن عدم التأمل فى المسأله و ملاحظه أدلتها. 


و اما الفاضلان الآخران فظاهر كلاميهما يؤذن بالوقوف على الحسنه المتقدمه لكنهما يدعيان عدم صراحتها فى الحكم 
المذكور.و فيه ما عرفت من كلام الولد(قدس سره) أقول:و مما يستأنس به لدخول الرقبه فى غسل الرأس ظاهر 


موثقه سماعه (١)حيث‏ قال فيها: 


«.ثم ليصب على رأسه ثلاث مرات ملء كفيه ثم يضرب بكف من ماء على صدره و كف بين كتفيه ثم يفيض الماء على جسده 
كله.الحديث). 


ثم ان وجوب الترتيب بين غسل الرأس و البدن مما انعقد عليه إجماعنا و استفاضت به أخبارناءو ربما نقل عن الصدوقين و ابن 
الجنيد العدمءالا-ان كلام الفقيه فى صدر الباب فيما نقله عن أبيه فى رسالته اليه وان أشعر بذلككء حيث انه فى بيان الكيفيه 
عطف البدن على الرأس بالواوءالا انه فى آخر الباب قال فيما نقله عن الرساله أيضا:«فإن بدأت بغسل جسدك قبل الرأس فأعد 
الغسل على جسدك بعد غسل رأسكك؛و هذا الكلاهم و ما قبله مما أسنده إلى رساله أبيه عين عباره كتاب الفقه الرضوىءو 
بذلك يظهر لك ما فى كلام صاحب المداركك من توهم عدم اعتبار الصدوقين الترتيب هنا لعدم تعرضهما له فى بيان الكيفيه 
مع اشمال ما ذكراه على الواجب و المستحبءو لهذا ان جمله من متأخرى المتأخرين إنما نقلوا خلاف الصدوقين و ابن الجنيد 


فى نفس البدن. 


و مما يدل على وجوب الترتيب هنا من الأخبار 


حسنه زراره (؟)قال: 
«قلت كيف 
ص :ةع 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الجنابه. 
"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الجنابه. 


يغتسل الجنب#فقال:ان لم يكن أصاب كفه شىء غمسها فى الماء ثم بدأ بفرجه فأنقاه بثلاث غرف ثم صب على رأسه ثلاث 
أكف ثم صب على منكبه الأ.يمن مرتين و على منكبه الأيسر مرتين»فما جرى عليه الماء فقد أجزأه». و قد رواه فى المعتبر عن 
زراره عن ابى عبد الله(عليه السلام)و حينئذ فيخرج عن وصمه الإضمار الذى ربما طعن به فى الاخبار و لعله(قدس سره)نقله عن 
بعض الأصول القديمه التى كانت عنده. 


و صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (1)قال: 


«سألته عن غسل الجنابه.فقال:تبدأ بكفيك فتغسلهما ثم تغسل فرجكك.ثم تصب على رأسكك ثلاثا ثم تصب على سائر جسدكك 


مرتين»فما جرى عليه الماء فقد طهرا. 

و موثقه سماعه المتقدمه آنفا 250 

و حسنه زراره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (“اقال: 

«من اغتسل من جنابه فلم يغسل رأسه ثم بدا له ان يغسل رأسه لم يجد بدا من اعاده الغسل). 
و مقطوعه حريز (5)قال فيها: 

«وابدأ بالرأس ثم أفض على سائر جسدك.الحديث). 

و اما ما ورد بإزاء هذه الاخبار مما يدل بظاهره على عدم وجوب الترتيب مطلقا- 

كصحيحه زراره (ش)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن غسل الجنابه فقال:تبدأ فتغسل كفيكك ثم تفرغ بيمينكك على شمالك فتغسل فرجكك و 


مرافقك ثم تمضمض و استنشقءثم تغسل جسدك من لدن قرنكك الى قدميككءليس بعده و لا قبله وضوءءو كل شىء أمسسته 


الماء فقد أنقيته.الحديث). 

و صحيحه أحمد بن محمد (#)قال: 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن غسل الجنابه. 

فقال:تغسل يدك اليمنىءالى ان قال:ثم أفض على رأسكك و جس دلكك.و لا وضوء فيه). 


٠/7١١ ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 18 من أبواب الجنابه. 


1-7) ص 9ن. 

عم مومه الوقائل نات )من ارات الاب 
دل العزوريفى الوسائل فى إلباب امن أبزاب الوضود: 
ه- 0) المرويه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الجنابه. 
835 المزوية فى الوشائل فى البات #اتى أبواب لجنا به. 


و صحيحه يعقوب بن يقطين عن ابى الحسن(عليه السلام) 00)و فيها 


«ثم يصب الماء على رأسه و على وجهه و على جسده كله ثم قد قضى الغسل و لا وضوء عليه». فان ظاهرها من حيث إطلاقها و 
إجمالها و ورودها فى مقام البيان و جواب السؤال عن الكيفيه عدم وجوب الترتيب بين الرأس و الجسد-فمقتضى الجمع بينه و 
بين ما تقدم تقييد إطلاق هذه الاخبار بالاخبار المتقدمه كما هو مقتضى القاعده المسلمه. 


آنا 


«كان أبو عبد الله(عليه السلام) فيما بين مكه و المدينه و معه أم إسماعيل فأصاب من جاريه له فأمرها فغسلت جسدها و تركت 
رأسها.الحديث). -ففيه ان هشام المذكور قد روى القصه المشار إليها 


فى الصحيح عن محمد بن مسلم ("'اقال: 


«دخلت على ابى عبد الله(عليه السلام)فسطاطه و هو يكلم امرأه فأبطأت عليهءفقال:ادن هذه أم إسماعيل جاءت و انا أزعم ان هذا 
المكان الذى أحبط الله فيه حجها عام أول»كنت أردت الإحرام فقلت ضعوا لى الماء فى الخباء»فذهبت الجاريه بالماء فوضعته 
فاستخففتها فأصبت منهاءفقلت اغسلى رأسكك و امسحيه مسحا شديدا لا تعلم به مولاتكك فإذا أردت الإحرام فاغسلى جسدكك و 
لا تغسلى رأسكك فتستريب مولاتكك.فدخلت فسطاط مولاتها فذهبت تتناول شيئا فمست مولاتها رأسها فإذا لزوجه الماء فحلقت 
رأسها و ضربتهاءفقلت لها هذا المكان الذى أحبط الله فيه حجكث». و من ثم حمل الشيخ(رحمه الله)و من تأخر عنه الخبر الأول 
على وهم الراوى فى النقل و غلطه. 


و احتمل شيخنا صاحب رياض المسائل ان يكون الغسل المأمور فيه بغسل الجسد أولا و تركك الرأس ليس غسل الجنابه بل غسل 
الإحرام»كما أشعرت به الروايه الثانيه 


ص :الا 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب الجنابه. 
؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الجنابه. 
“- ") رواها فى الوسائل فى الباب 794 من أبواب الجنابه. 


حيث قال فيها: 
«فإذا أردت الإحرام فاغسلى جسدك و لا تغسلى رأسكك» قال: 
«و هو لا يشترط فيه الترتيب عندنا لعدم الدليل عليه». 


أقول:و لعله-و ان كان بعيدا-أقرب من الحمل على السهو و الغلطلإيجابه القدح فى الراوى المذكور بعدم التثبت فى النقل الذى 
ربما قدح فى العداله»مع ان الرجل المذكور من أجلاء الرواه و معتمديهم. 


و يمكن أيضا ان يقال-و لعله الأقرب-ان المأمور به منه(عليه السلام)غير مذكورءو لعل فعلها من غسل الجسد و تركك الرأس 
كان خطأ منها و خلاف ما أمرت به ثم انه(عليه السلام)أمرها بغسل رأسها وقت الركوب و تأخير غسل البدن الى وقت آخر وان 
لم ينقله الراوى فى تتمه الكلامءإذ لعل همه انما تعلق بنقل ما وقع من أم إسماعيل و ما أنكر به(عليه السلام)عليها. 


واما الترتيب فى الجسد بين يمينه و يساره بتقديم الأول على الثانى فهو المشهور بين أصحابنا بل ادعى عليه الإجماع الا ان كلام 
الصدوق و كذا ابن الجنيد على ما نقل عنه خال منهءو المنقول ايضا عن ابن ابى عقيل عطف الأيسر على الأيمن بالواو كما فى 
الاخبار و قد اعترض ذلكك المحقق فى المعتبر».حيث قال:«و اعلم ان الروايات قد دلت على وجوب تقديم الرأس على الجسدءو 
اما اليمين على الشمال فغير صريحه بذلككءو روايه زراره دلت على تقديم الرأس على اليمين»و لا تدل على تقديم اليمين على 
الشمالءلان الواو لا تقتضى ترتيباءفا نكك لو قلت:«قام زيد ثم عمرو و خالد»دل ذلك على تقديم قيام زيد على عمروءو اما تقديم 
عمرو على خالد فلاءو لكن فقهائنا اليوم بأجمعهم يفتون بتقديم اليمين على الشمال و يجعلونه شرطا فى صحه الغسلءو قد افتى 
بذلكك الثلاثه و اتباعهم»انتهى.و هو جيد و على حذوه جرى جمله من متأخرى المتأخرين. 


احتج شيخنا الشهيد الثانى فى الروض على وجوب الترتيب هنا بان هذه الروايات و ان دلت صريحا على تقديم الرأس على غيره 
لعطف اليمين عليه ب«ثم»الداله على التعقيب 


ص :"لا 


لكن تقديم الأيمن على الأيسر استفيد من خارج ان لم نقل بإفاده الواو الترتيب كما ذهب اليه الفراء؛بل على الجمع المطلق أعم 
من الترتيب و عدمه كما هو رأى الجمهورءإذ لا قائل بوجوب الترتيب فى الرأس دون البدن و الفرق احداث قول ثالث.و لان 
الترتيب قد ثبت فى الطهاره الصغرى على هذا الوجه و كل من قال بالترتيب فيها قال بالترتيب فى غسل الجنابه»فالفرق مخالف 
للإجماع المركب فيهماءو ما ورد من الاخبار أعم من ذلكك يحمل مطلقها على مقيدها.انتهى.و لااريب فى ضعف هذا الكلام 
لدخوله فى باب المجازفه فى أحكام الملكك العلام.و استدل ايضا بوجوه أخر لا فائده فى التطويل بذكرها. 


ولا بأس ببسط جمله من الاخبار الوارده فى هذا المضمار زياده على ما قدمناه ليظهر للناظر حقيقه الحال و جليه المقال: 
فمن ذلكك 
صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (0)قال: 


«سألته عن غسل الجنابه.فقال:تبدأ بكفيك فتغسلهما ثم تغسل فرجكك ثم تصب على رأسكك ثلاثا ثم تصب على سائر جسدكك 


مرتين»فما جرى عليه الماء فقد طهرا. 
و موثقه أبى بصير أو صحيحته (؟)على الخلاف فيه و ان كان الأرجح الثانى قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن غسل الجنابه.فقال:تصب على يديك الماء فتغسل كفيكك ثم تدخل يدكك فتغسل فرجكك ثم 
تتمضمقن و نتشق و تصب الماء على وأسكك ثلاث هرات و تغسل وجتهكك ىو تفيض على سدكت الماء). 


و صحيحه حكم بن حكيم تقال: 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن غسل الجنابه.فقال:أفض على كفكك اليمنى من الماء فاغسلهاءثم اغسل ما أصاب جسدكك من 
أذى ثم اغسل فرجككءو أفض على رأسكك و جسدك فاغتسلءفان كنت فى مكان 


ص ورف 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الجنابه. 
"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الجنابه. 
0# المرويه فى الوسائل فى الباب 18 من أبواب الحجنابه. 


نظيف فلا يضرك ان لا تغسل رجليكك.و ان كنت فى مكان ليس بنظيف فاغسل رجليكك.الحديث). 
الى غير ذلكك من الاخبار الوارده على هذا المنوال»و كلها-كما ترى-جاريه على خلاف ما ذكروه. 


الا-ان للوالد(نور الله تعالى تربته و أعلى رتبته)هنا تحقيقا حسنا لم أعثر عليه لا حد قبله فى المقامءبه يندفع الإ-يراد عما هو 
المشهور بين علمائنا الأعلام.قال-(طيب الله مرقده)بعد نقل جمله من الاخبار و شطر من كلام علمائنا الأبرار-ما صورته:«هذا و قد 
يستدل على وجوب الترتيب-كما هو المشهور-بالأخبار الوارده فى غسل الميت الصريحه فى الترتيب مضافا الى الاخبار الوارده 
بأن غسل الميت كغسل الجنابه»و حينئذ فيستفاد من مجموع الاخبار ان غسل الجنابه مرتبءاما الروايات بالترتيب فى غسل الميت 
فكثيره كروايه يونس و روايه عبد الله الكاهلى و روايه عمار بن موسى و غيرها (١)و‏ اما الروايات المتضمنه ان غسل الميت 
كغسل الجنابه فكثيره أيضاء كروايه 


«غسل الميت كغسل الجنابه.». و روايه 
محمد بن سليمان الديلمى عن أبيه عن ابى عبد الله ('اقال فى حديث: 


«ان رجلا سأل أبا جعفر(عليه السلام)عن الميت لم يغسل غسل الجنابه؟قال:إذا خرجت الروح من البدن خرجت النطفه التى خلق 
منها بعينها منه كائنا ما كان صغيرا كان أو كبيرا ذكرا أو أنثى»فلذلك يغسل غسل الجنابه.). 


وفى حديث عن الكاظم(عليه السلام) 50و قد سئل عن الميت لم يغسل غسل الجنابه؟فذكر حديثا يقول فيه: 
«إذا مات الميت سالت منه تلكك النطفه بعينها-يعنى التى خلق منها-فمن ثم صار يغسل غسل الجنابه). 

وروى الصدوق (قاقال: 

«سئل الصادق(عليه السلام)لأى عله يغسل المي ت؟قال: 


ص :07 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب غسل الميت. 
-١‏ 1) المرويه فى الوسائل فى الباب من أبواب غسل الميت. 
نف المروية فى الؤسائل فى لناب #امن أبوا عمل بالعيق. 
6- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب "من أبواب غسل الميت. 
ف- ه) المرويه فى الوسائل فى الباب " من أبواب غسل الميت. 


تخرج منه النطفه التى خلق منهاءتخرج من عينيه أو من فيه.الحديث). 
و فى كتاب العلل (١كقال:‏ 


«سألت أبا جعفر محمد بن على (عليهما السلام)عن غسل الميت لأى عله يغسل و لأى عله يغتسل الغاسل؟قال:يغسل الميت لانه 


الى غير ذلكك من الاخبار الصريحه فى ان الكيفيه و الترتيب الثابتين فى غسل الأموات هما بعينهما الثابتان فى غسل الجنابه؛معللا 
ذلك بان الميت جنب لخروج النطفه التى خلق منها منه فأوجب ذلكك تغسيله غسل الجنابه»و ذلكك صريح فى الدلاله على ان 
غسل الجنابه مرتب كما لا يخفى على ذى الذوق السليم و الذهن المستقيم»و يمكن ان يجعل ذلكك من قبيل الاستدلال بالشكل 
الثالث»هكذا:غسل الميت غسل الجنابه»و غسل الميت مرتب»ينتج غسل الجنابه مرتب و هو المطلوب.(فان قلت):ان المعلوم 
النابت من الحديث-سخصوصا الأولحان غسل الأنعوات كغسل الجنابةءو المشابهه لا تقتضى المساواه من كل وجة بل تتحقق 
المشاركه فى الجمله كا (قلت):ان ذا الذوق السليم إذا تأمل مضمون هذه الاخبار و ما اشتملت عليه من التعليل لا يشكك فى ان 
الكيفيه الترتيبيه الثابته فى غسل الأموات مطابقه للكيفيه الثابته فى غسل الجنابه»كما هو قضيه الحكم بكونه غسل جنابه و قضيه 
التعليل بخروج النطفه منه وقت خروج روحهءو لذا ورد فى الخبر المذكور فى العلل ان الميت جنبءو مع تمام هذا الاستدلال 
يؤيد بالإجماع المنقول عن الشيخ(رحمه الله) فلا يبعد تقييد إطلاق تلك الاخبار بذلك.فتأمل المقام فإنه حرى بالتأمل 


التام»انتهى كلامه رفعت فى أوج العلاء أعلامه. 

أقول:و من الاخبار الداله على ما ذكره الوالد زياده على ما نقله(قدس سره) 

ما رواه فى كتاب العلل و عيون الاخبار عن الرضا(عليه السلام) (')فى العلل التى رواها عنه محمد بن سنان فى حديث قال فيه: 
«و عله اخرى انه يخرج منه الأذى الذى 


ص :1/6 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب غسل الميت. 
؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب غسل الميت. 


منه خلق فيجنب فيكون غسله له.الحديث). 

وما رواه أيضا فى كتاب العلل بسنده عن عباد بن صهيب عن جعفر بن محمد عن أبيه (عليهما السلام) (01)انه 
«سثل ما بال الميت يغسل ؟قال النطفه التى خلق منها يرمى بها). 

و ما رواه فيه ايضا بسنده الى عبد الرحمن بن حماد (")قال: 


«سألت أبا إبراهيم (عليه السلام)عن الميت لم يغسل غسل الجنابه؟قال:ان الله تباركك و تعالى»و ساق الحديث الى ان قال:فإذا 
مات سالت منه تلك النطفه بعينها لا غيرها فمن ثم صار الميت يغسل غسل الجنابه). 


و أنت خبير بان مقتضى هذه الاخبار المستفيضه-من حيث التعليل بكون الميت جنبا فى بعض و بخروج النطفه فى بعض-ان 
غسل الميت فى الحقيقه غسل جنابهءو لا ينافيه التشبيه الواقع فى صحيحه محمد بن مسلم لإشعاره بالمغايرهءإذ الظاهر ان المراد 
منه الإيماء الى ما ذكر من العله و الا لم يكن لتخصيص التشبيه به نكته»و لكن حيث كان اندراج غسل الميت فى غسل الجنابه 
خفيا لخفاء علته»صح التشبيه للمغايره بين طرفى التشبيه»إذ المعنى ان غسل الميت كغسل الجنابه المتعارف يومئذ لكونهما فردين 
من افراد غسل الجنابه الواقعىءو المغايره بين افراد الماهيه واضحهءو حينئذ فالظاهر ان خروج بعض الاخبار-الوارده فى بيان 
الكيفيه بالواو فى عطف الأيسر على الأيمن» أو مشتمله على ذكر الجسد بعد الرأس من غير تعرض للجانبين-اعتماد على معلوميه 
الحكم فى زمانهم(صلوات الله عليهم) كما تقدم مثله فى الترتيب بين الرأس و الجسدء فليحمل مطلقها على مقيدها فى 
الموضعين.و الى القول بالترتيب كما هو المشهور يميل كلام المحدث الشيخ محمد بن الحسن الحر العاملى(قدس سره)فى 
كتاب الوسائل. 


[كيفيه الغسل الارقماسى] 

اشاره 

و(ثانيهما)-الارتماس»و هو عند الأصحاب(رضوان اللّه عليهم)عباره عن الدخول تحت الماء دفعه واحده عرفيهءقالوا:و لا ينافى 
الدفعه الاحتياج الى التخليل 


ص 7 


)١- ١‏ رواه فى الوسائل فى الباب " من أبواب غسل الميت.و لا يخفى ان حديث عبد الرحمن هو عين ما ذكره والده(قدس 
سرهما)عن الكاظم(ع). 
؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب " من أبواب غسل الميت.و لا يخفى ان حديث عبد الرحمن هو عين ما ذكره والده(قدس 
سرهما)عن الكاظم(ع). 


لو كان كثيف الشعر أو كان لجلده مكاسر أو نحو ذلكك.لعدم إمكان التخلص عن مثل هذه الأشياء عاده»و لا خلاف بينهم فى 
قيامه مقام الترتيب المتقدم ذكره. 


و الأصل فى ذلك الأخبار الوارده عن أهل الذكر(سلام الله عليهم): 

و منها- 

صحيحه زراره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال‏ فى حديثه المتقدم: 

«.و لوان رجلا ارتمس فى الماء ارتماسه واحده أجزأه ذلكك وان لم يدلكك جسدها. 

وخخسته الحلبى (لالقال: 

«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول:إذا ارتمس الجنب فى الماء ارتماسه واحده أجزأه ذلكك من غسله). 

و روايه السكونى عن ابى عبد الله عليه السلام ()قال: 

«قلت له:الرجل يجنب فيرتمس فى الماء ارتماسه واحده و يخرج يجزئه ذلكك عن غسله؟قال:نعم). 

و صحيحه الحلبى (6)قال: 

«حدثنى من سمعه-يعنى أبا عبد الله(عليه السلام)- يقول:إذا اغتمس الجنب فى الماء اغتماسه واحده أجزأه ذلكك من غسله). 


وظاهز هذه الاخباناق الأرساس رخضه و تخثيف:و الأصل هو الثرقي» كما يوس البه لفل الاتعزاء من غسلة ا ندل غسلة 
المعهود».ف«منافيه مثلها فى قوله سبحانه «. أ رَحْدِيثُمْ بالّطلا الدَّل] مِنَ الْآخِرَه .» (هكاى بدلا من الآدخرهءو لهذا جعل بعض 


محدثى متأخرى المتأخرين الترتيب أفضل. 


و ظاهر اشتراط الدفعه الواحده العرفيه-كما عرفت من كلام الأصحاب-انه لو حصل نوع تأن ينافى ذلكك بطل الغسلءو لعلهم 
استندوا فى اعتبار الدفعه المذكوره إل قولهم(عليهم السلام)فى الاخبار المذكوره:«ارتماسه واحدهاو الذى يظهر عند التأمل فى 
الأخباز المشان إلها اث الظاهر ان المراة بالأركماسه الواخده اتسااهن التقابله بالأرسياشات المعدده ومياق ذلكق انه حيث كان 


العمل الآمكن اللا استخاضت د 
ص :لالا 
)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 18 من أبواب الجنابه. 


"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الجنابه. 
#- ") المرويه فى الوسائل فى الباب 18 من أبواب الجنابه. 


ع- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب 18 من أبواب الجنابه. 
ه- ه) سوره المائده الآيه 58. 


الاخبار و فعله النبى(صلى الله عليه و آله)و الأثئمه(عليهم السلام)من بعده انما هو الترتيبى الذى هو عباره عن التعدد فى الغسل 
مرتين أو ثلاثاءو الغسل الارتماسى انما وقع رخصه كما عرفتءنبه(عليه السلام)على انه لا يحتاج فى الغسل الارتماسى الى رمس 
كل عضو على مده أو الى ارتماساتث متعدده لأجل كل عضووبل تكفى ارتماسه واحذهءفالوحده هنا احتراز عن التعدد المعتير 
فى الغسل الأصلى لا بمعنى الدفعه و حينئذ فلو حصل فيها تأن ينافى الدفعه العرفيه لم يضر بصحه الغسلءالا ان ما ذكروه 
(رضوان الله عليهم) أحوط. 


هل يجرى الترتيب الحكمى فى الغسل الارتماسى 


إذا عرفت ذلكك فاعلم ان الظاهر انه لا ترتيب حكميا فى الغسل الارتماسى كما هو اختيار الشيخ فى المبسوطءو نقل فيه عن 
بعض الأصحاب انه يترتب حال الارتماس حكماءقال شيخنا الشهيد فى الذكرى بعد نقله ذلكك عنه:«و ما نقله الشيخ يحتمل 


(أحدهما)-و هو الذى عقله عنه الفاضل انه يعتقد الترتيب حال الارتماسءو يظهر ذلكك من المعتبر حيث قال:و قال بعض 
الأصحاب يرتب حكما.فذكره بصيغه الفعل المتعدى و فيه ضمير يعود الى المغتسلءثم احتج بأن إطلاق الأمر لا يستلزم الترتيب 
و الأصل عدم وجوبهءفيثبت فى موضع الدلاله»فالحجه تناسب ما ذكره الفاضل. (الأمر الثانى)-ان الغسل بالارتماس فى حكم 
الغسل المرتب بغير الارتماسءو تظهر الفائده لو وجد لمعه مغفله فإنه يأتى بها و بما بعدهاءو لو قيل بسقوط الترتيب بالمره أعاد 
الغسل من رأس لعدم الوحده المذكوره فى الحديثءو فيما لو نذر الاغتسال مرتبا فإنه يبرأ بالارتماس. 


لا على معنى الاعتقاد المذكور لانه ذكره بصوره اللازم المسند الى الغسل اى يترتب الغسل فى نفسه حكما و ان لم يكن فعلاءو 
قد صرح فى الاستبصار بذلكك لما أورد وجوب الترتيب فى الغسل و أورد إجزاء الارتماسء.فقال:لا ينافى ما قدمناه من وجوب 
الترتيب لاسن المرتمس يترتب حكما وان لم يترتب فعلالأ-نه إذا خرج من الماء حكم له أولا بطهاره رأسه ثم جانبه الأيمن ثم 
جانبه الأيسر»فيكون على هذا التقدير مرتباء 


ص :// 


قال:و يجوز ان يكون عند الارتماس يسقط مراعاه الترتيب كما يسقط عند غسل الجنابه فرض الوضوء.قلت:هذا محافظه على 
وجوب الترتيب المنصوص عليه بحيث إذا ورد ما يخالفه ظاهرا أول بما لا يخرج عن الترتيبءو لو قال الشيخ إذا ارتمس حكم له 
أولا بطهاره رأسه ثم الأيمن ثم الأيسر و يكون مرتباءكان أظهر فى المراد.لأنه إذا خرج من الماء لا يسمى مغتسلاءو كأنه نظر الى 
انه ما دام فى الماء ليس الحكم بتقدم بعض على الآخر اولى من عكسه.لكن هذا يرد فى الجانبين عند خروجه إذ لا يخرج جانب 
قبل آخر'انتهى كلام الذكرى. 


أقول:و الظاهر ان أصل القول المذكور و ما وجه به من الاحتمالين و فرع عليه من الفائدتين تكلف محض فى البين:(أما أولا)- 
فلان صريح الأخبار الوارده فى المسأله الدلاله على اجزاء الارتماس دفعه واحده و فراغ الذمه به من الغسل الواجبءو هو بيان 
لأحد نوعى الغسلءفإنه كما يقع ترتيبا-كما تقدم-يقع ارتماساءفلا حاجه الى الجمع بين اخبار الطرفين كما ذكره الشيخ(قدس 
سره)و وجهه فى الذكرى بأنه محافظه على وجوب الترتيب المنصوصءإذ لا دلاله فى اخبار الترتيب على الاختصاص و الحصر 
فيه ليحتاج الى حمل هذه الاخبار على الترتيب الحكمى كما ذكروه.و(اما ثانيا)-فلانه لا معنى لهذا الترتيب الحكمى بكلا 
معنييه»اما ما ذكره الشيخ فى الاستبصار فيما أورده عليه فى الذكرى.و اما ما ذكره الفاضلان فلان قصد الترتيب و اعتقاده فيما لا 
ترتيب فيه خارجا غير معقولءو من ذلكك يعلم حال التفريع على القولين. 


إذا عرفت ذلكك فاعلم ان مورد اخبار الارتماس غسل الجنابه خاصهءو ظاهر الأصحاب(رضوان الله عليهم) تعديه الحكم الى ما 
عداه من الأغسالءو الظاهر انه من باب العمل بتنقيح المناط القطعى لعدم معلوميه الخصوصيه للجنابه فى المقامءقال شيخنا 
الشهيد(قدس سره)فى الذكرى-بعد إيراد روايتى زراره والحلبى المتقدمتين- ما لفظه:«و الخبران وان وردا ف غسل الجنابه و 


لكن لم يفرق أحد بينه و بين غيره 


ص :27 


من الأغسال'انتهى.و أيده بعضهم بروايه 
الحلبى عن انين عبد الله(عليه السلام) 2١)قال:‏ 
١غسل‏ الجنابه و الحيض واحد'. أقول:و يؤيده أيضا الأخبار المتظافره بأن غسل الميت كغسل الجنابه كما تقدم بيانه. 


[مسائل] 
وتنقيح البحث فى هذا المقصد يتم برسم مسائل 
(الأولى) [الغسل تحت المجرى و المطر الغزير] 


-اجرى الشيخ فى المبسوط الوقوف تحت المجرى و المطر الغزير مجرى الارتماس فى سقوط الترتيب» و نقل ذلكك عن العلامه 
فى جمله من كتبهءو طرد الحكم فى التذكره فى الميزاب و شبهه؛ و نقل عن بعض الأصحاب انه أجرى الصب من الإناء الشامل 
للبدن مجرى ذلكك ايضاء قال فى الذكرى:«و هو لازم للشيخ ايضااو منع ابن إدريس من ذلكك و خص الحكم بالارتماس 
بالدخول تحت الماء دون هذه المذكوراتءو اليه يشير كلام المحقق فى المعتبر كما سيأتى و الأصل فى هذه المسأله 


صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (1)قال: 


«سألته عن الرجل يجنب هل يجزيه من غسل الجنابه ان يقوم فى المطر حتى يغسل رأسه و جسده وهو يقدر على ما سوى 
ذلكك#فقال:ان كان يغسله اغتساله بالماء أجزأه ذلكك). 


و مرسله محمد بن أبى حمزه عن رجل عن ابى عبد الله(عليه السلام) (02: 
«فى رجل أصابته جنابه فقام فى المطر حتى سال على جسده أ يجزيه ذلكك من الغسل ؟قال نعم). 


قال فى المعتبر بعد نقل صحيحه على:«و هذا الخبر مطلق و ينبغى ان يقيد بالترتيب فى الغسل'و جعله فى الذكرى أحوطءو قربه 
بعض فضلاء متأخرى المتأخرين بناء على اعتبار ما دل على وجوب الترتيب فى غسل الجنابه»لعموم دلالته الا ما خرج بالأخبار 
المختصه بالارتماس من كونه بالدخول تحت الماء فيكون غيره داخلا تحت العموم. 


أقول:و قد تلخص من ذلك ان هنا شيئين:(أحدهما) ان الغسل بالمطر هل يقع ترتيبا و ارتماسا أو يخص بالترتيب؟فالشيخ و من 


تبعه على الأول و ابن إدريس 


6١٠:١ ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الحيض. 


"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الجنابه. 
0# المرويه فى الوسائل فى الباب 18 من أبواب الحجنابه. 


و من تبعه على الثانى»و أنت خبير بان ظاهر الخبرين المذكورين لا يأبى الانطباق على كلام الشيخ(رحمه الله)فان قوله فى الخبر 
الأولت: 


«ان كان يغسله اغتساله بالماء أجزأه» و تقييده الاجزاء فى الثانى بالسيلان على جسده حلا يأبى ان يكون الاغتسال به ارتماسا مع 
كثرته و حصول الدفعه العرفيه سيما على ما فسرنا به الدفعه آنفاءو ترتيبا ان لم يكن كذ لككءفيجوز للمغتسل قصد الارتماس به 
على الأول و الترتيب على الثانىءو لعل فى ذكر الشيخ الغزاره فى عباره المبسوط إشاره الى ذلكك.و الى ما ذكرنا يشير كلام 
شيخنا البهائى و شيخنا المحقق فى كتاب الحبل المتين و رياض المسائل.و ما يوهمه كلام ذلكك الفاضل-من عموم أدله الترتيب 
الما خرج بالدليل-فيه ان الأ-دله المشار إليها لا عموم فيها بل بالخصوص انسبءلدلاله أكثرها على ان الغسل بالاغتراف من 
الأوانى القليله المياه»و ما يوهمه إطلاق بعضها فى ذلك يمكن حمله على المقيد منهاءفلا دلاله حينئذ على حكم الاغتسال بغير 
ذلكك الفرد.و(ثانيهما)-انه هل يلحق بالمطر على تقدير جواز الارتماس به ما ذكر من تلكك الأشياء أم لا؟إشكال ينشأ من فقد 
النص عليه بخصوصه. لاختصاص الخبرين المذكورين بالمطر مع ما عرفت من المناقشه فى الدلاله أيضاءو من العله المشار إليها 
بالتعليق على الشرط فى قوله فى 


صحيحه على :«ان كان يغسله اغتساله بالماء أجزأه» و إطلاق قوله فى 
صحيحه زراره 1" 


«الجنب ما جرى عليه الماء من جسده قليله و كثيره فقد أجزأه). و ما يقرب منه و يؤدى مؤداهءفإنه علق الاجزاء على جريان الماء 
على الجسد مطلقاءفإذا جرى دفعه بأى وجه وجب الحكم بالاجزاء و عدم الافتقار الى الترتيب.و لعله الأقرب. 


(الثانيه) [هل يعتبر فى الغسل الارتماسى الخروج من الماء بالكليه قبله؟] 


-هل يجب فى الغسل ارتماسا فى الماء الكثير الخروج من الماء بالكليه ثم إلقاء نفسه فيه دفعه»أم يجوز و ان كان بعضه فى الماء 


ص ١١م‏ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الجنابه. 


المتأخرين:منهم-الفاضل الخراسانى فى الكفايه و شيخنا المحدث الصالح الشيخ عبد الله ابن صالح البحرانى(عطر الله 
مرقد يهما)الأول؛و المفهوم من كلام الأصحاب-كما تقدم فى مسأله الماء المستعمل فى الحدث الأكبر من نقل شطر من عبائرهم 
الداله على النيه بعد الارتماس فى الماء-هو الثانىءو هو الذى سمعته من والدى(عطر الله مرقده)غير مرهءو هو الظاهر عندى:(أما 
أولا-)-فلإطلا.ق الأخبار الوارده بالارتماس (1١)فإنها‏ أعم من ان يكون المرتمس خارج الماء بكله أو بعضه.و(اما ثانيا)-فلا-ن 
الغسل المأمور به شرعا ليس إلا عباره عن غسل البشره المقارن للنيه»و الغسل ليس إلا عباره عن جرى جزء من الماء على جزءين 
من البشره بنفسه أو بمعاون كما صرح به الأصحاب (رضوان الله عليهم)و لا يخفى حصول جميع ذلك فى موضع البحث.فان 
المغتسل متى كان بعضه فى الماء بل كله و قصد الغسل ثم دفع نفسه الى موضع آخر بحيث اختلفت عليه سطوح الماء الذى به 
تحيق الجزيان ,تقد حصل الغسل المطلوب شرعا, 


ولم أقف لأحد من الأصحاب(رضوان الله عليهم)على كلام فى هذا المقام سوى الفاضل الشيخ على سبط شيخنا الشهيد 
الثانىءفإنه قال فى كتاب الدر المنظوم و المنثور بعد نقل كلام فى المقام:«و ما أحدث فى هذا الزمان-من كون الإنسان ينبغى ان 
يلقى نفسه فى الماء بعد ان يكون جميع جسده خارجا عنه-ناشىء عن الوسواس المأمور بالتحرز منه»و من توهم كون الارتماس 
خارج و على من كان كله خارجاءبل ربما يقال انه صادق على من كان جميع بدنه فى الماء و نوى الغسل بذلكك مع حركه ما 
بل بغير حركهءو مثله ما لو كان الإنسان تحت المجرى أو المطر الغزير فإنه لا يحتاج الى ان يخرج أو يحصل له مكانا خاليا من 
نزول المطر أو الميزاب ثم يخرج اليهءو ينبغى على هذا ان لا يجوز غسل الترتيب فى حال نزول المطر عليه و نحو ذلكك. 


ص :"م 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الجنابه. 


نعم لو قال(عليه السلام):«وقع فى الماء دفعه واحدهادل على ذلككععلى انه لم ينقل عن أحد من علمائنا المتقدمين و المتأخرين 
فعل ذلككءو هو مما يتكرر فتتوفر الدواعى على نقله لغرابته فلو فعل لنقل.مع منافاته للشريعه السهله السمحه خصوصا فى أمر 
الطهارهء و إلقاء النفس الى ما يحتمل معه تعطل بعض الأعضاء لا ظهور له من الحديثءو كأن الشيطان(لعنه الله) يريد ان يسر 
بكسر أحد أعضاء بعض المؤمنين فيوسوس لهم ذلك و يحسنه.»انتهى.و هو جيد.و بما ذكرنا يظهر انه لا مانع من الغسل ترتيبا 
فى الماء على الوجه المذكورءو يؤيده صحيحه على بن جعفر و مرسله محمد بن أبى حمزه السالفتان و صحيحه على بن جعفر 
الوارده فى الوضوء بالمطر حال تقاطره (١)و‏ قد أشبعنا فى هذه المسأله الكلام زياده على ما فى هذا المقام فى أجوبه مسائل 


(الثالثه) [عدم وجوب الموالاه فى الغسل] 


-الظاهر انه لا خلاف فى عدم وجوب الموالاه فى الغسل بشىء من التفسيرين المتقدمين فى الوضوء. 
و يدل عليه ما تقدم فى صحيحه محمد بن مسلم الوارده فى قضيه أم إسماعيل (5). 

و حسنه إبراهيم بن عمر اليمانى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (“اقال: 

«ان عليا(عليه السلام)لم ير بأسا ان يغسل الرجل رأسه غدوه و يغسل سائر جسده عند الصلاه). 

و فى صحيحه حريز المتقدمه فى مسأله الموالاه فى الوضوء () 

«.و ابدأ بالرأس ثم أفض على سائر جسدكك.قلت:و ان كان بعض يوم؟قال:نعم). 

وما ورد فى كتاب الفقه الرضوى (شاحيث قال(عليه السلام): 

«و لا بأس بتبعيض الغسل:تغسل يديكك و فرجكك و رأسكك و تؤخر غسل جسدك الى وقت الصلاه 
ص :7/ 


١-١)ج‏ ”اص 08 

اد لاعن ال 

*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب 74 من أبواب الجنابه. 
عدم) العرويه فى الوسافل فى اباب ##امن أبواتالرضوم 
ه- ه) ص ع. 


ثم تغسل إن أردت ذلك). 


إلا ان الأصحاب صرحوا باستحبابها هناءو لم يفسروها بشىء من المعنيين المتقدمينءو لم يوردوا على ذلكك ايضا دليلا فى 
المقام؛و ربما استدل على ذلكك بمواظبه السلف و الخلف من العلماء و الفقهاء على مرور الأعصار بل الأثمه الأطهار(صلوات الله 
عليهم)الا انه لا يخلو من شوب الإشكالءإذ ربما يقال ان ذلكك لما كان من الأفعال العاديه التى هى أسهل و أقل كلفه فى غالب 
الأسحوال حصل المواظبه عليها لذلك.نعم ربما يمكن ان يستدل على ذلكك بعموم آيات المسارعه إلى المغفره و الاستباق الى 
الخير (١)و‏ التحفظ من طريان المفسد.و المتابعه لفتوى جمع من الأصحاب بالاستحباب.و لا يخفى ما فيه ايضا. 


وهل تجب متى خاف فجأه الحدث الأصغر كما فى السلس و المبطلون؟احتمال مبنى على وجوب الإعاده بتخلل الحدث الأصغر 
كما سيأتى بيانه ان شاء الله تعالى.اما إذا خاف فجأه الحدث الأكبر فهل تجب محافظه على سلامه العمل من الابطالءأم لا لعدم 
استناد الابطال اليه مع وجوب الاستئناف؟احتمالان أظهرهما الثانى لما ذكرءاما لو كان الحدث الأكبر مستمرا فالأقرب الأحوط 


(الرابعه) [إغفال لمعه من البدن فى الغسل الترتيبى و الارتماسى] 


-قد عرفت ان الأأظهر الأشهر وجوب الترتيب فى الغسل الترتيبى بين الأعضاء الثلاثه»و حينئذ فلو أغفل المغتسل ترتيبا لمعه من 
بدنه فقد صرح الأصحاب (رضوان الله عليهم)بأنه ان كان فى الجانب الأيسر غسلها و ان كان فى الأيمن فكذلك مع اعاده غسل 
الأيسر تحصيلا للترتيب. 

و الذى وقفت عليه من الاخبار مما يتعلق بذلكك 

صحيحه أبى بصير عن ابى عبد الله 


ص / 


.64 و سوره المائده. الآيه‎ ١8 و سوره البقره.الآيه‎ ١7# سوره آل عمران الآبه‎ )١ -١ 


(عليه السلام) (١)قال:‏ «اغتسل ابى من الجنابه فقيل له قد بقيت لمعه من ظهركك لم يصبها الماء.فقال له:ما كان عليكك لو 
سكت؟ثم مسج تلكك اللمعه بيده). 


وقد يستشكل فى هذه الروايه من حيث إباء العصمه ذلكك.و أجيب بأنه لعل التركك لقصد التعليم.و لا يخفى بعده.و الأقرب 


«اغتسل أبى» اى اشتغل بالغسل فقيل له فى حال الغسلءو التجوز فى مثل ذلكك شائع فى الكلامءفلا منافاه فيه للعصمه.و ما ربما 
يتراءى من دلا-له قول المخبر:«قد بقيت لمعهاعلى ذلككء.فإن مرمى هذه العباره انما يكون بالنسبه الى من فرغ من الغسلءفإنه 
يمكن ان يقال انه(عليه السلام)فى حال الاشتغال بالغسل و تعديه إلى أسافل البدن مع بقاء تلك اللمعه فى أعاليه استعجل الرائى 


لها باخباره بهاءو الا فهو كان يرجع إليها بإمرار يده عليها مره أخرى. 

نعم قوله(عليه السلام): 

«ما كان عليكك لو سكت» فيه تعليم للمخبر بعدم وجوب الاخبار بمثل ذلكك. 

و روى مثل ذلكك 

القطب الراوندى فى نوادره بسنده فيه عن موسى بن إسماعيل عن أبيه عن جده موسى بن جعفر عن آبائه(عليهم السلام) (5)قال: 


«قال على (عليه السلام)اغتسل رسول الله(صلى الله عليه و آله)من جنابه فإذا لمعه من جسده لم يصبها ماء فأخذ من بلل شعره 
فمسح ذلك الموضع ثم صلى بالناس). 


و صحيحه زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) ('0)فى حديث قال فيه:قال حماد و قال خريز قال زراره: 
«قلت له:رجل ترك بعض ذراعه أو بعض جسده فى غسل الجنابه فقال:إذا شكك ثم كانت به بله و هو فى صلاته مسح بها عليه»و 
ان كان استيقن رجع و أعاد الماء عليه ما لم يصب بله»فإن دخله الشككث و قد دخل فى حال اخرى فليمض فى 


ص :6 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 5١‏ من أبواب الجنابه. 
؟- (١‏ رواه فى البحار ج 1/8 ص 6 1. 


6# المزويه فى الوسائل في النات1عامق أبواب الناية: 


صلادته و لا شىء عليه»و ان استيقن رجع وأعاد عليه الماءءو ان رآه و به بله مسح عليه و أعاد الصلاه باستيقانءو ان كان شاكا 
فليس عليه فى شكه شىء فليمض فى صلاته). 


و أنت خبير بأن غايه ما يفهم من هذه الاخبار هو غسل موضع الخلل خاصه أعم من ان يكون فى طرف اليمين أو اليسارءالا ان 
يقيد إطلاقها بما علم من الترتيب المتقدم و هو قريب فى الخبرين الأولين باحتمال كون المغفل من الظهر فى الأول و الجسد فى 
الثانى داخلا فى الجانب الأيسر الا انه فى الثالث بعيدءأو يقال باستثناء موضع البحث و يؤيده ان إثبات وجوب الترتيب من 
الاخبار المتقدمه بحيث يشمل مثل هذه الصوره لا يخلو من الاشكالءو ظاهر الاخبار المذكوره أيضا الاكتفاء بمجرد مسحه بالبله 
الباقبه الا ان يحمل المسح على ما يحصل به الجريان و لو قليلا و الظاهر بعده.أو يقال بالاكتفاء بالمسح فى مثل ذلكك خاصه.و 
كيف كان فلا ريب ان الأحوط هو ما ذكروه(نور الله مراقدهم و أعلى مقاعدهم). 


ولو كان إغفال اللمعه فى الغسل الارتماسى فهل يعيد مطلقاءأو يكتفى بغسل اللمعه مطلقاءأو يغسلها و ما بعدها كالمرتبءأو 
يفصل بطول الزمان فالإعاده و عدمه فالاجتزاء بغسل اللمعه؟احتمالاتءو بالأول صرح الشهيد فى الدروس و البيان.و قواه العلامه 
فى المنتهى بعد ان نقله عن والده.معللا له بأن المأخوذ عليه الارتماس دفعه واحده بحيث يصل الماء إلى سائر الجسد فى تلكك 


الدفعه» 
لقول ابى عبد الله(عليه السلام) (1): 


«إذا ارتمس ارتماسه واحده أجزأه». و من المعلوم عدم الاجزاء مع عدم الوصول.و بالثانى صرح العلامه فى القواعدءو احتج عليه 
فى المنتهى بعد ذكره احتمالا بان الترتيب سقط فى حقه و قد غسل أكثر بدنه فأجزأه. 


لقول ابى عبد الله(عليه السلام) (05: 


«فما جرى عليه الماء فقد أجزأه)». و اما الثالث فذكره فى القواعد احتمالا مقويا له على الأول»و كأن وجهه البناء على ان 
الارتماس بيترتب حكما أو نيه و إلا فلا وجه لهءو اما الرابع فاختاره المحقق 


ص :/ 


)١-١‏ المروى فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الجنابه. 
-١‏ ؟) المروى فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الجنابه. 


الشيخ على فى شرح القواعد و لم يذكر الوجه فيه»و الظاهر ان وجهه انه مع عدم الفصل الكثير تصدق الوحده العرفيه فيكون 
غسل اللمعه فقط مجزئاءو مع الفصل كذلك لا تصدق الوحده المذكوره فتجب الإعاده. 


وأنت خبير بان الحكم المذكور لخلوه من النص لا يخلو من الاشكالءلتدافع ما ذكروه من الوجوه فى هذا المجالءبل ورود 
النقض فيها و الاختلال:(اما الأول) فلاحتمال صدق الارتماسه الواحده عرفا وان لم يصل الماء الى بعض يسير من جسده و لا 
سيما إذا كان ذلكك لمانع.إذ الفرض ان جميع البدن تحت الماءءو اما الحيثيه المذكوره فغير مفهومه من الارتماسه الواحده.و(اما 
الثانى)فلان سقوط الترتيب فى حقه لا مدخل له فى عدم وجوب الإعاده»و غسل أكثر البدن لا مدخل له فى العليه بل هو محض 
مصادرهءو الخبر الذى ذكره مورده الترتيب.و(اما الثالث)فقد عرفت انه لا وجه له الا البناء على الترتيب الحكمى و قد تقدم ما 
فيه.و(اما الرابع)فإنه انما يتم لو لم يخرج المغتسل من الماءءو اما إذا خرج فإنه لا يخلو اما ان يقول بدلاله الخبر الذى هو مستند 
الغسل الارتماسى على غسل جميع الأعضاء فى الارتماسه الواحده أم لاءفعلى الأول لا يخفى انه بعد الخروج و ان لم يقع فصل 
كثير لا يصدق على غسل اللمعه خارجا انه وقع فى الارتماسه الواحدهءو على الثانى لا وجه للفرق بالاجزاء و عدمه بين طول 
الزمان و عدمه كما لا يخفىءو حينئذ فالواجب الوقوف على ساحل الاحتياط بالإعاده من رأس. 


(الخامسه) [وجوب إجراء الماء فى الغسل] 


-لا خلاف بين الأصحاب(رضوان اله عليهم)فى وجوب اجراء الماء فى الغسل تحقيقا لمسمى الغسل الوارد فى الآيه و الروايه»و 
لورود جمله من الاخبار بذلكك كقوله(عليه السلام) 


فى صحيحه محمد بن مسلم :)١(‏ 

وتناتقيس كليه الجا ب نوريدي قزل 

فى صحيحه زراره (5): 

«الجنب ما جرى عليه الماء من جسده قليله و كثيره 


ص // 


-1) العروه فى الربنافل فى الب امن أبوااب طايه 
"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الجنابه. 


فقل أجزأه). و غيرهماءو حينئك فما يدل بظاهره على خلااف ذلكك- 
كروايه إسحاق بن عمار عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) )١(‏ 


«ان عليا(عليه السلام)قال:الغسل من الجنابه و الوضوء يجزئ منه ما أجزأ من الدهن الذى يبل الجسد). و نحوها-محمول على أقل 
ما يحصل معه الجريان أو عوز الماءءو يؤيد الثانى ما 


فى كتاب الفقه الرضوى حيث قال (5) 
هو يجزئ من الغسل عند عوز الماء الكثير ما يجزئ من الدهن». و قد تقدم فى بحث الوضوء من التحقيق فى المقام ما له مزيد 
نفع فى إيضاح المرام. 


(السادسه) [هل يجب فى الغسل غسل شعر الجسد؟] 


-المفهوم من كلام الأصحاب(رضوان الله عليهم) تصريحا فى مواضع و تلويحا فى اخرى انه لا يجب غسل شعر الجسد كائنا ما 
كان خفيفا كان أو كثيفاءنعم يجب تخليله لا لإيصال الماء الى ما تحتهءو ظاهر المعتبر و الذكرى الإجماع على الحكم 
المذكورءو ربما ظهر من عباره المقنعه الخلاف فى ذلككءحيث قال:«و إذا كان الشعر مشدودا حلته؛الا ان الشيخ(رحمه الله)فى 
التهذيب حملها على ما إذا لم يصل الماء إلى أصول الشعر الا بعد حلهءو اما مع الوصول فلا يجب ذلكك. 


و استدل بعض الأصحاب على ذلكك بأصاله العدم مما لم يرد الأمر بالتكليف بهء إذ قصارى ما تدل عليه الاخبار الأمر بغسل 


و صحيحه الحلبى عن رجل عن ابى عبد الله عن أبيه عن على (عليهم السلام) (")قال: 
«لا تنقض المرأه شعرها إذا اغتسلت من الجنابه). 


و للنظر فى ذلكك مجال:(أما أولا)-فلمنع خروجه من الجسد و لو مجازاءكيف وهم قد حكموا بوجوب غسله فى يدى الوضوء 
كما تقدم.معللين ذلك تاره بدخوله فى محل الفرض و اخرى بأنه من توابع اليدءو حينئذ فإذا كان داخلا فى اليد بأحد الوجهين 
المذكورين و اليد داخله فى الجسد كان داخلا فى الجسد البته»و لو سلم خروجه عن الجسد 


ص ارم 


12 لبوق رسال فى لاب اقلم لإراقه الكو 
؟-35) ص "3 


#- ") المرويه فى الوسائل فى الباب 78 من أيواب الجنابه. 


فلا يخرج عن الدخول فى الرأس و الجانب الأ-يمن و الأيسر المعبر بها فى جمله من الاخبار و(اما ثانيا)-فلانه لا يلزم من عدم 
النقض فى صحيحه الحلبى عدم وجوب الغسلءلإمكان الزياده فى الماء حتى يروى» 


كما فى حسنه الكاهلى عن ابى عبد الله (عليه السلام) (١)فى‏ المرأه التى فى رأسها مشطه حيث قال(عليه السلام): 
«.فإذا أصابها الغسل بقذر مرها ان تروى رأسها من الماء و تعصره حتى يروى فإذا روى فلا بأس عليها.الحديث)». 
و(اما ثالثا)»- 

فلما روى فى صحيحه حجر بن زائده عن الصادق (عليه السلام) (7)انه قال: 


امن تركك شعره من الجنابه متعمدا فهو فى الناره. و التأويل بالحمل غلى ان المراد بالشعره ما هو قذرها من الجسد لكوئه مجازا 
شائعا كما ذكروا و ان احتمل الا انه خلاف الأصل فلا يصار اليه الا بدليل»إذ وجوب غسل الجسد كملا فى الغسل و عدم صحته 
الايذلكك هما تكفلت .به الأخبان المسفيضههو يزيد ذلكك ينانا و تأكيدا 


«تحت كل شعره جنابه فبلوا الشعر و انقوا البشره» (). 
وماورد فى حسنه جميل (2)قال: 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عما تصنع النساء فى الشعر و القرون.فقال:لم تكن هذه المشطه إنما كن يجمعنه ثم وصف أربعه 
امكنه ثم قال يبالغن فى الغسل). 


و صحيحه محمد بن مسلم عن ابى جعفر(عليه السلام) (قاقال: 


رؤوسهن فكان يكفيهن من الماء شىء قليلءفاما النساء الآن فقد ينبغى لهن ان يبالغن فى الماء). 


ومن ثم قوى بعض مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرين وجوب غسلهقائلا 


ص :9/ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ٠8‏ من أبواب الجنابه. 

”- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الجنابه. 

“- *) كما فى سئن ابن ماجه ج ١‏ ص 7١7‏ و المغنى ج ١‏ ص 1758ءو فى الأول«فاغسلوا الشعرا. 
*- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الجنابه. 


ه- 5) المرويه فى الوسائل فى الباب ٠8‏ من أبواب الجنابه. 


بعد الطعن فى أدله المشهور:«انه ان ثبت إجماع فعليه المعتمد فى الفتوى و الا فوجوب غسل الشعر كما هو الموافق للاحتياط و 
التقوى هو الأقوى؛و الى ذلك ايضا يميل كلام شيخنا البهائى(عطر الله مرقده)فى الحبل المتين. 


والعجب من شيخنا الشهيد الثانى (رحمه الله)فى شرح الأشويهة قال -بعلك ان صرح يعدم وجوب غسل الشعر الا ان يتوقف 
عليه غسل البشره-ما لفظه: 


«و الفرق بينه و بين شعر الوضوء النص"انتهى.فانا لم نقف على نص فى هذا الباب و لا نقله ناقل من الأصحاب سوى ما ذكرنا هنا 
من الاخبارءو هى ان لم تدل على غسل الشعر فلا أقل ان لا تدل على عدمه.و اما فى الوضوء فغايه ما تمسكوا به بالنسبه إلى شعر 
الوجه دخوله فيما يواجه به و بالنسبه إلى اليد فبدعوى التبعيه و التغليب لاسم اليد على جميع ما عليها كما عرفت.و بالجمله انه لا 


دليل لهم فى الفرق إلا الإجماع ان تم. 

(السابعه) [وجوب تخليل ما يمنع وصول الماء إلى الجسد] 

-لا خلا.ف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى وجوب تخليل ما يمنع وصول الماء الى الجسد من شعر و غيره»و يدل عليه 
عموم ما علق فيه الحكم على الجسد من الاخبار.و خصوص 

صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (1)قال: 


«سألته عن المرأه عليها السوار و الدملج فى بعض ذراعها لا تدرى يجرى الماء تحتهما أو لا كيف تصنع إذا توضأت أو 
اغتسلت#قال:تحركه حتى يدخل الماء تحته أو تنزعه.الحديث). و حينئذ فما أشعر بخلاف ذلكك- 


«سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن الخاتم إذا اغتسلت قال:حوله من مكانهء»و قال فى الوضوء تديره»فان نسيت حتى تقوم فى 
الصلاه فلا آمركك ان تعيد الصلاه». حيث دلت على اغتفاره مع النسيان و ان ذكره بعذله.و هو خلااف ما عليه الأصحابءو 


بمضمون هذه الروايه صرح فى الفقيه ()فقال:«فإذا كان مع 
ص 4 


01 المروي تق الوسنائل فى الباي امن أبوات الوشنوم. 
ات ))إلفرويه فى الوسنائل فى البات لمن أبراب الوه 


+ ”) ج ١ص ١‏ "و فى الوسائل فى الباب 5١‏ من أبواب الوضوء. 


الرجل خاتم فليدره فى الوضوء و يحوله عند الغسل. 
و قال الصادق (عليه السلام): 

ان نسيت حتى تقوم فى الصلاه فلا آمركك ان تعيد). 
و صحيحه إبراهيم بن ابى محمود (١)قال:‏ 


«قلت للرضا(عليه السلام):الرجل يجنب فيصيب جسده و رأسه الخلوق و الطيب و الشىء اللكد مثل علكك الروم و الطرار و ما 
أشبههءفيغتسل فإذا فرغ وجد شيئا قد بقى فى جسده من اثر الخلوق و الطيب و غيره؟قال:لا بأس». -يجب ارتكاب جاده التأويل 
فيه بحمل الخبر الأول على الخاتم الذى لا يمنع وصول الماء و يكون الأمر بالإداره و التحويل محمولا على الاستحباب.و الخبر 
الثانى بالحمل على الأثر الذى لا يمنع الوصول. 


و يظهر من بعض فضلاء متأخرى المتأخرين الميل الى العمل بظاهر الخبرين المذكورين من عدم الاعتداد ببقاء شىء يسير لا 
يخل عرفا بغسل جميع البدن اما مطلقا أو مع النسيان لو لم يكن الإجماع على خلالفهءثم قال:«لكن الاولى ان لا يجترأ 
عليه»انتهى.و الأقرب ارتكاب التأويل فيهما بما ذكرناه.و أظهر منهما فى قبول التأويل المذكور 


روايه إسماعيل بن ابى زياد عن جعفر عن أبيه عن آبائه(عليهم السلام) (؟)قال: 


«كن نساء النبى(صلى الله عليه و آله)إذا اغتسلن من الجنابه يبقين صفره الطيب على أجسادهنءو ذلكك ان النبى(صلى الله عليه و 
آله) أمرهن أن يصبين الماء صبا على أجسادهن). 


(الثامنه) -محل الغسل هو الظواهر من الجسد 

بلا خلاف.قال فى المنتهى: 

«و يجب عليه إيصال الماء الى جميع الظاهر من بدنه دون الباطن منه بلا خلاف). 
أقول:و يدل على ذلكك 

مرسله أبى يحيى الواسطى عن بعض أصحابه ("اقال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):الجنب يتمضمض و يستنشق؟قال:لا انما يجنب الظاهر). 


1١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب الجنابه. 
"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب الجنابه. 
#- "0 المرويه فى الوسائل فى الباب 76 من أبواب الحجنابه. 


و روايه عبد الله بن سنان (١)قال:‏ 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام):لا يجنب الأنف و الفم لأنهما سائلان). 

وروى الصدوق فى العلل عن أبى يحيى الواسطى عمن حدثه (؟)قال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):الجنب يتمضمض ؟#فقال:لا انما يجنب الظاهر و لا يجنب الباطنءو الفم من الباطن». 
قال:و روى فى حديث آخر ان الصادق(عليه السلام)قال فى غسل الجنابه: 

«ان شئت ان تتمضمض أو تستنشق فافعل و ليس بواجبءلان الغسل على ما ظهر لا على ما بطن». 


أقول:و بهذه الاخبار يجمع بين ما دل على الأمر بالمضمضه و الاستنشاق و ما دل على نفيهما كما سيأتى ذكره ان شاء الله بحمل 
ها دل على النفى على ثفى الوجوب وما دل على الأمر على الاستحباب» 

وفى خبر زراره أيضا (3): 

«.إنما عليكك ان تغسل ما ظهرا. 

و من البواطن الثقب الذى يكون فى الاذن للحلقه إذا كان بحيث لا يرى باطنه للناظر» و به صرح فى المداركك و جزم به شيخه 
المولى الأردبيلىءو نقل عن المحقق الشيخ على (ره) فى حاشيه الشرائع انه حكم بإيصال الماء الى باطنه مطلقا.و لا يخفى ما فيه.و 
ينبغى ان يعلم ايضا ان الظاهر وجوب غسل باطن الأذنين و هو ما يرى للناظر من سطح باطنهما عند تعمد الرؤيه لدخوله فى 
الظاهر و ان توقف على التخليل وجب.قال فى التذكره فى تعداد واجبات الغسل:«و يغسل أذنيه و باطنهما و لا يدخل الماء فيما 


بطن من صماخهاو على ذلك يحمل ايضا ما ذكره فى المقنعه حيث قال:«و يدخل إصبعيه السبابتين فى أذنيه فيغسل باطنهما و 
يلحق ذلكك بغسل ظاهرهما)». 


(التاسعه) [الارتماس فى الماء الراكد] 


-قال شيخنا المفيد(عطر الله مرقده)فى المقنعه:«و لا ينبغى له ان يرتمس فى الماء الراكدءفإنه ان كان قليلا أفسده و ان كان كثيرا 
خالف السنه بالاغتسال فيه)». 
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)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 16 من أبواب الجنابه. 
ك © المرويه فى الوسائل فى الباب :6 من أبواب التنايه: 
د الدروى فى لوسائل فى البالي :4لاامن اباب ارون 


و استدل له الشيخ(رحمه الله)فى التهذيب بالنسبه إلى الحكم الأول بأن الجنب حكمه حكم النجس الى ان يغتسل فمتى لاقى 


بصحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع (١اقال:‏ 


يي 


الا تتوضأ من مثل هذا إلا من ضروره إليه؛ يدل على كراهه النزول فيهءلانه لو لم يكن مكروها لما قيد الوضوء و الغسل منه بحال 
الضروره.انتهى. 


ولا يخفى عليك ما فى أول استدلاليهءفإنه مجرد دعوى لم يقم عليها دليلءو لم يقل بها أحد قبله و لا بعده من الأصحاب جيلا 
بعد جيلءو إطلااق أخبار الارتماس شامل لما لو كان الغسل بالماء القليل»و قد ادعى المحقق فى المعتبر الإجماع على طهاره 
غساله الجنب الخالى بدنه من النجاسه العينيه»و عباره المقنعه و ان أشعرت بذلكك ظاهرا الا انه يمكن حملها على تلوث بدن 
الجنب بالنجاسه كما هو الغالب الذى انصبت عليه أخبار كيفيه الغسل حسبما تقدم بيانه»مع ان 


ووالمس رحدل لوكي إلى متاخل ف اللطرياقي و بر اذ وتو ل تنه واج ابه إلجاء يكرتا يه و يسا 
قذرتان؟قال:يضع يده و يتوضأ ثم يغتسلءهذا مما قال الله تعالى: وَل جعلَ عَليكمْ فى الدَّينِ مِنْ حوج. (). -تدل بظاهر إطلاقها 
على جواز الغسل و ان كان ارتماسا مع إمكانه استنادا الى نفى الحرج الدال على الامتنان المناسب للتعميم. 


ص 0 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 4 من أبواب الماء المطلق. 
؟- 7) المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الماء المطلق. 
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وامااما أجاب به(قدس سره)عن هذا الخيرسحيث قال بعد ذكر ما قدمنا نقله عنه من الاستدلال الأؤل:«و ليس ينقضى هذا 
الحديث الذى رواه محمد بن يعقوب ثم ساق الخبر و قال:لان معنى هذا الخبر ان يأخذ الماء من المستنقع بيده و لا ينزله بنفسه و 
يغتسل بصبه على بدنهءفاما إذا نزله فسد حسبما بيناه»انتهى-ففيه ان التخصيص بما ذكره يحتاج الى دليلءو ما ذكره من التعليل 
الأول قد عرفت ما فيه فلا يصلح للتخصيص نعم ربما يقال ان مبنى كلام الشيخين(نور الله تعالى مرقديهما)هنا على ما ذهبا اليه 
من المنع من استعمال الماة المتممل :فى اللحديقة الأ كن كنا تقدم بيانه فى محله و يشير اليه تعبيرهما بالإفساد.و حاصل مرادهما 
انه بعد الارتماس فيه يفسد بمعنى يمتنع استعماله فى طهاره أخرى.حيث ان حكم الجنب فى اغتساله من القليل و إفساده له حكم 
النجس فى ملاقاته للقليل و تنجيسه له كما علله فى التهذيبملا ان المراد بإفساد الماء تنجيسه كما ذكرنا أولاءو هو الذى عقله 
عنهما جمع من فضلاء المتأخرينءليرد عليه ما ذكرنا آنفاء بل المراد بإفساده سلب طهوريته كما هو مذهبهما(رضى الله 
عنهما)لكن لا بالنسبه إلى المغتسل بمعنى انه بالارتماس يصير الماء بأول ملاقاه الجنب له بقصد الاغتسال مستعملا مسلوب 
الطهوريهءليرد عليه ما ذكره شيخنا المحقق صاحب رياض المسائلءمن انهم ان أرادوا بصيرورته مستعملا بالملاقاه المذكوره انه 
لا يجوز استعماله بالنسبه إلى المغتسل و الى غيره فهو واضح الفسادءو الا لزم عدم طهاره المغتسل و لو مرتبا لانه لا ينفكك عن 
جريان الماء من جزء بدنه الى جزء آخرءو ان أرادوا بها انه لا يجوز استعماله بالنسبه إلى غيره فلا ينفعهم.انتهى ملخصاءفان فيه 
انه لم يصرح فى المقنعه بما ينافى ذلكك أو ينافره» و انما غرضه التنبيه على حكم فى البين و هو ان الارتماس فى الماء القليل 
يوجب إفساده و عدم رفع الحدث به فلا ينبغى للجنب ذلككءو هذا معنى صحيح لا غبار عليه و لا يتوجه القدح اليه»و فى التعبير 


ب«لا ينبغى)إشعار بذلكك. 
واما ثانى استدلاليه فقد مر ما يتضح الحال به صحه و إبطالا فى الفائده الحاديه 


ص رك 


عشره من مسأله الماء المستعمل فى الطهاره الكبرى .)١(‏ 
(العاشره) [وجوب غسل الحد المشترك مع الجانبين] 


-لا- يخفى انه حيث لا مفصل محسوس بين الجانب الأ-يمن و الأيسر فى أعالى البدن فالواجب فى الغسل الترتيبى-بناء على 
المشهور من وجوب الترتيب بينهما-غسل الحد المشتركك مع كل من الجانبين من باب المقدمهءو استظهر جمع من الأصحاب 
الاكتفاء بغسل العوره مع أحد الجانبين»و حكم بعض بغسلها مع كل من الجانبين» و يمكن توجيه الأول بأن العوره لما كانت 
عضوا مستقلا و ليست داخله فى الحد المشتركك بين الجانبين ليجب غسلها مرتين فالواجب غسلها مره واحده مع اى الطرفين 
كانء و التكليف بالتعدد يحتاج الى دليل.و يمكن خدشه بان مقتضى ما دلت عليه الاخبار المشتمله على ذكر الجانبين غسل كل 
منهماءو حينئذ فلو كانت العوره عضوا زائدا لكانت متروكه الذكر فى تلكك الاخبار»و بذلكك يظهر رجحان القول الثانى مضافا 
الى أوفقيته للاحتياط. 


(الحاديه عشره) [وجوب المباشره فى الغسل] 


-الظاهر انه لا خلاف فى وجوب المباشره إلا ما ينقل عن ظاهر ابن الجنيد من جواز تولى الغيرءو ظاهر الآيه و الاخبار يرده 
لظهورها فى فعل المكلف نفسهءحتى انه لو اضطر إلى التوليه فلا بد من حصول القصد منهءقال عز و جل:«. َل تَْتَسِلُوا .» (')و 
قال:٠‏ إن كقم جنا َاطَهّرُوا .» ()و هو ظاهر فى توجه الخطاب للمكلف نفسه فلا يجزيه فعل غيره به ذلك.و نحوها الاخبار.و 
قول ابن الجنيد هنا جار على ما تقدم نقله عنه فى الوضوءءو قد تقدم الكلام فى المسأله مستوفىءو المنقول عنه هنا على ما ذكره 
فى الذكرى انه قال:«و ان كان غيره يصب عليه الماء من إناء متصل الصب أو كان تحت أنبوب قطع ذلكك ثلاث مرات يفصل 
بينهن بتخليل الشعر بكلتا يديهاو هو ظاهر فى التوليه»و فيه ما عرفت. 


ص :340 


١-١)ج‏ ١ص‏ امع. 
9- 7) سوره النساء.الآيه #ع. 


#- ”) سوره المائده.الآيه 8. 


ويمكن الاستدلال على ذلك ايضا بقوله غز و جل ٠:‏ قعخ كات يووا لقاة ركه العمل عمل طالاً و لأخثرك لماكو رَثه أحداً ؛ 
00)بالتقريب الذى ذكره مولانا الرضا(عليه السلام)فى روابه 


الوشاء ("احيث استدل على تحريم التوليه بالآيه المذكووه و الرواية.و ان كان موردها الوضوء و صب الحسة الوشاء علية الماء 
انما هو للوضوء الاان قوله(عليه السلام)فى الخبر المذكور بعد الاستدلال بالآيه: 


«و ها اناذا أتوضاً للصلاه و هى العباده فأكره أن يش ركنى فيها أحد). يشعر بأن التوليه فى طهاره العباده التى لا تستباح الا بها 
مطلقا نوع من أنواع الشرككءو قد تقدم بيان معنى الخبر المذكور و دلالته على التحريم و ان مورده التوليه دون الاستعانه كما 


(الثانيه عشره) [هل يكفى إجراء ماء الغسل بقصد رفع الحدث لإزاله النجاسه؟] 


-قد صرح الأصحاب من غير خلا.ف يعرف بإزاله النجاسه عن البدن أولا ثم الغسل ثانياءالا انهم اختلفوا فى ان ذلكك هل هو 
على جهه لوجوب أو الاستحباب؟قولان:ظاهر القواعد الأولءو نقله بعض مشايخنا عن جمله من الأصحاب أيضاءو صريح العلامه 
فى النهايه الثانى»و به جزم ثانى المحققين فى شرح القواعد, و قبله أيضا أول الشهيدين على ما نقله شيخنا المتقدم ذكره؛بمعنى 
ان الواجب انما هو تطهير المحل النجس أولا قبل اجراء ماء الغسل عليه بحيث كلما طهر شيئا غسله تدريجاء و اما تقديم ذلكك 
على أصل الغسل فهو الأفضل. 

و ربما أيد الأول ظواهر الأخبار الوارده فى كيفيه الغسل (')حيث اشتملت على عطف الغسل على الأمر بالإزاله ب«ثم»المرتبه و 
لعل«ثمافى هذا المقام منسلخه عن الترتيبءإذ لا يعقل لوجوب التقديم على أصل الغسل وجهءلان الغرض 


ص :4 


.١١٠١ سوره الكهف الآيه‎ )١-١ 
؟- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب /1؟ من أبواب الوضوء.‎ 
المرويه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الجنابه.‎ )" - 


انما هو اجراء الغسل على محل طاهر و هو يحصل بالتدريج.و يمكن ان يكون مخرج الأخبار -كما هو ظاهرها-انما هو بالنسبه 
إلى العوره التى هى محل النجاسه المعهوده أو نحوها من الأماكن اليسيره كالاصبع و نحوهاءو فرض المسأله فى نجاسه منتشره أو 
متعدده بحيث يندرج فيها كما هو محل البحث بعيد عن سياق الاخبار المشار إليها كما لا يخفى على من راجعها. 


و كيف كان فمرجع القولين الى وجوب إزاله النجاسه قبل اجراء ماء الغسلء و انه لا يجزئ اجراء ماء الغسل المقصود به رفع 
الحدث لإزاله النجاسه الخبثيه. 


وهو المشهور فى كلام المتأخرين خلافا للشيخ فى المبسوط كما سيأتى نقل كلامه؛ معللين ذلكك(أولا)-بأنهما سببان متغايران 
فيجب تغاير مسببيهماءو الأصل عدم التداخل. 


و(ثانيا)-بان الماء القليل ينجس بالملاقاه فإذا ورد على المحل النجس تنجس به فلا يقوى على رفع الحدث فلا بد من طهاره 
المحل أولا.قال الشيخ على فى شرح القواعد بعد قول المصنف (رحمه الله):«لا يجزئ غسل النجس من البدن عن غسله من 
الجنابه بل يجب إزاله النجاسه أولا ثم الاغتسال ثانيااما صورته:«انما وجب ذلكك لأنهما سببان فوجب تعدد حكمهماءلان 
التداخل خلاف الأصلءو لأن ماء الغسل لا بد أن يقع على محل طاهر و الا لأجزأ الغسل مع بقاء عين النجاسهءو لانفعال القليل و 
ماء الطهاره يشترط ان يكون طاهرا إجماعا»انتهى»و على هذا المنوال جرى كلام غيره فى هذا المجال. 


و فيه ان ما ذكروه-من ان تعدد السبب يقتضى تعدد المسبب و ان الأصل عدم التداخل-لم نقف له على دليل يعتد به بل ظواهر 
النصوص ترده كما سيأتى تحقيقه ان شاء الله تعالى فى مسأله تداخل الأغسالءعلى انه قد أورد عليه ايضا انا لا نسلم ان اختلااف 
السبب يقتضى تعدد المسببءلان مقتضى التكليف وجود المسبب عند حصول السببءاما كونه مغايرا للأمر المسبب عن سبب 
آخر فتكليف آخر يحتاج الى دليل 


ص :/4 


و الأصل عدمهءفما ذكره من ان التداخل خلاف الأصل ضعيف.انتهى.و هو جيد و اما ما ذكروه من ان ماء الغسل لا بد أن يقع 
على محل طاهر فهو على إطلاقه ممنوعءو ما استندوا اليه من انه لو لم يكن كذلكك للزم اجزاء ماء الغسل مع بقاء عين النجاسهءان 
أريد به مع بقائها بحيث تمنع من وصول الماء الى البدن فبطلا-ن الثانى مسلم لكن الملا-زمه ممنوعه»لجواز وقوع الغسل على 
المحل النجس بشرط عدم المنعءو ان أريد مع عدم بقائها أو بقائها مع عدم المنع فبطلان الثانى ممنوع لعدم الدليل عليه.و اما ما 
ذكروه من انفعال القليل و اشتراط طهاره الماء إجماعاءان أريد به الإجماع على طهارته قبل الوصول فمسلم لكن لا ينفعهمءو ان 
أريد به الإجماع على الطهاره بعد الوصول فهو ممنوع إذ هو مصادره على المطلوب حيث انه محل النزاع»و نظيره غسل 
النجاسات.فإنه لا يكون الا بماء طاهر قبل الورود.و نجاسته بعد الورود-بنجاسه المحل المغسول على تقدير القول بنجاسه القليل- 
لا تسلبه الطهوريه.على ان مذهب العلامه انه حال الورود ايضا طاهر لانه لا ينجس عنده الا بعد الانفصال. 


و مما يؤيد ما ذكرنا فى هذا المقام ان ازاله النجاسه فى التحقيق ترجع الى التروكك و تصير من قبيلها حيث ان المطلوب تركك 
النجاسه دون الأفعالءفلا تقتضى فعلا يختص بهاءبل يكتفى فيها بتحققها بأى وجه اتفق مع صدق مسمى الغسل المعتبر على 
ذلكك التقديرءالا ترى انه لو وقع الثوب النجس فى الماء اتفاقا أو اصابه المطر طهر البته و اصابه ماء الغسل من هذا القبيل. 


نعم ربما يستدل لهم بظواهر الأخبار الوارده فى بيان كيفيه غسل الجنابه (١)المشتمله‏ على تقديم الإزاله و عطف الغسل عليها 


الاان يجيبوا عن ذلكك بأنه قد قام الدليل على الاستحباب فى تلكك الأشياء»فحمل الأمر 
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)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الجنابه. 


فى الاخبار المذكوره عليه لا اشكال فيهءو اما ما لم يقم فيه دليل فيجب إبقاء الأمر فيه على حقيقته من الوجوب.إلا انكك قد 
عرفت ان جمله من القائلين بوجوب تقديم الإزاله لا يقولون به قبل الغسل و انما يوجبونه تدريجاءو على تقديره لا يمكن حمل 
الأوامر المذكوره فى الأخبار على الوجوب.مع انه من المحتمل قريبا ان الألمر بتقديم الإزاله فى الأخبار المشار إليها و عدم 
الاكتفاء بماء الغسل انما هو من حيث خصوص نجاسه المنى الذى هو مورد تلكك الأخبار ولا سيما بعد يبسهءفإنه يحتاج الى 
مزيد كلفه و ذلكك لثخانته و لزوجته.فلذا وقع الأمر بالإزاله أولاءو احتمال غيره من النجاسات بعيد عن سياق الأخبار المشار إليها. 


وربما يستدل لهم أيضا 
بصحيحه حكم بن حكيم (١)حيث‏ قال(عليه السلام) فى آخرها بعد ذكر الغسل: 


«فان كنت فى مكان نظيف فلا يض رك ان لا تغسل رجليككءو ان كنت فى مكان ليس بنظيف فاغسل رجليكك). فإنه ظاهر فى 
عدم الاكتفاء بماء الغسل لإزاله النجاسه الخبثيه بل لا بد من ماء آخر لإزالتها.و يمكن تطرق القدح الى ذلكك بأنه لا ظهور له فى 
تقديم إزاله النجاسه بل غايته الدلاله على وجوب غسل آخرءو من المحتمل ان يكون ذلكك بعد تمام الغسلءلعدم زوال النجاسه 
بماء الغسل و ان ارتفع به الحدث كما هو المفهوم من كلام الشيخ(رحمه الله)الآتى ذكرهءو إذا تطرق الاحتمال لم يتم الاستدلال 
بها. 


وقال فى المبسوط:«و ان كان على بدنه نجاسه أزالها ثم اغتسلءو ان خالف و اغتسل أولا ارتفع حدث الجنابه و عليه ان يزيل 
النجاسه ان كانت لم تزلءو ان زالت بالاغتسال فقد أجزأ عن غسلهاءانتهى.و هو-كما ترى-يدل على أحكام ثلاثه:(أحدها)-ان 
طهاره المحل ليست شرطا فى الغسل كما ادعاه المتأخرون. 


و(ثانيها)-ان الغسل الواحد يجزئ لرفع الحدث و الخبث معاءخلافا لما ذكروه أيضا 


ص :144 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب الجتابه. 


بعد الغسلءالا انه يجب تقييد هذا الحكم بما إذا لم يكن للنجاسه عين مانعه من وصول الماء الى البدنءو الا فلا ريب فى بطلان 
الغسل لوجوب إيصال الماء إلى البشره. 


و جمله من المتأخرين بعد نقل كلام الشيخ المذكور اعترضوه:منهم-العلامه فى المختلف حيث قال بعد نقله:«و الحق عندى ان 
الحدث لا يرتفع الا بعد إزاله النجاسه.لأن النجاسه إذا كانت عينيه و لم تزل عن البدن و لم يحصل إيصال الماء الى جميع البدن 
فلا يزول حدث الجنابه»و ان كانت حكميه زالت بنيه غسل الجنابه)و قال فى الذكرى بعد نقله ايضا:«و يشكل بان الماء ينجس 
فكيف يرفع الحدثءو الاجتزاء بغسلها عن الأمرين مشكل أيضا. 


أقول:اما ما ذكره العلا-مه(رحمه الله)فقيه أن صحه الغسل مع بقاء النجاسه لا ينحصر فى بقاء عينها على البدن على وجه يمنع 
وصول الماء إلى البشره حتى انه يمنع ارتفاع النجاسه.بل يمكن ذلك مع بقائها على وجه لا يمنع من وصول الماء و انتقالها من 
محل الى آخرءو من الظاهر البين ان الشيخ لم يرد الا ما ذكرناه كما قدمنا الإشاره إليه إذ لا يخفى على من هو دونه وجوب 
إيصال الماء إلى البشرهءو حينثئذ فيطهر عنده البدن من النجاسه الحدثيه و ان بقيت الخبثيه.بقى الكلام فى قوله(رحمه الله):«و ان 
كانت حكميه زالت بنيه غسل الجنابهاو الظاهر انه أراد بالحكميه ما لا عين له من النجاسات بقرينه وقوع التقسيم فى النجاسه 
المفروضه فى عباره الشيخ و محل البحث هو النجاسه الخبثيه.فهو حينئذ قسيم لقوله:«فان كانت عينيهاو معطوف عليه»و حينئذ 
فمقتضاه موافقه الشيخ(رحمه الله)فى الاكتفاء بماء الغسل فى الطهاره عما لا-عين له من النجاسات.و اما ما ذكره شيخنا 


الشهيد(رحمه الله)فقد عرفت جوابه. 
و بالجمله فحاصل كلام الشيخ (رحمه الله)انه مأمور بتقديم إزاله النجاسه قبل 
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الاغتسال بالأخبار التى تقدمت الإشاره إليهاءفإن خالف و اغتسل أولاءفإن زالت النجاسه بماء الغسل ارتفعت النجاستان الحدثيه و 
الخبثيهءو الا فالحدثيه خاصه و احتاج فى إزاله الخبثيه إلى غسل آخرءو هذا لا ينافى ما يستفاد من الاخبار المشار إليهاءفإن غايته 
القول بوجوب إزاله النجاسه ثم الغسل بعد ذلككءو لا يلزم ان يكون منهيا عن تقديم الغسل أو المقارنه إلا على تقدير القول 
باقتضاء الأ-مر بالشىء النهى عن ضده الخاصء و هو مما لم يقم عليه دليلءو مع تسليمه فلا يلزم من النهى هنا ايضا بطلان 
الغسلءلأن النهى لم يتوجه إلى العباده و لا إلى جزئها و لا شرطها بل الى خارجها اللازمءفلم يبق للبطلان وجه الا ما ادعوه مما 
عرفت بطلانه آنفا. 


والى هذا القول مال جمله من متأخرى المتأخرين:منهم-الفاضل الخوانسارى فى شرح الدروس حيث قال بعد نقل عباره 
المبسوط ما ملخصه:و هذا يدل على ان طهاره المحل ليست شرطا فى الغسلءو على ان الغسل الواحد يجزئ عن رفع الحدث و 
الخبث معا.و ما ذكره هو الظاهر:(اما الأول)فلاً.ن الأمر بالاغتسال مطلق و التقييد بطهاره المحل خلاف الظاهر.نعم لا بد من 
وصول الماء إلى البشره فيجب ان لا يكون للنجاسه عين مانع عن الوصولءاما إذا لم يكن لها عين أو كان و لم يكن مانعا فلا 
دليل على بطلادنه»و ان لم يطهر بصب الماء للغسل كما إذا كان لها عين غير مانع و لم تزل أو لم يكن لها عين و لكن لا بد فى 
تطهيرها من الصب مرتين.و(اما الثانى)فلمثل ذلكك أيضاءلأن الأمر بالاغتسال مطلق و كذا الأمر بالتطهيرءفإذا صب الماء على 
العضو فقد امتثل الأمرين؛ فلو كانت النجاسه مما يكفيه صب واحد فقد ارتفع الحدث و الخبثءو ان لم يكفها صب واحد بل لا 
بد فيها من مرتين كما إذا كانت بولا فبحسب هذا الصب بواحد و يجب صب آخرءو اما النجاسه الحكميه فقد ارتفعت بالصب 


الأول.انتهى. 


أقول:و التحقيق عندى فى هذا المقام ان يقال لا ريب ان ما ادعوه-من وجوب إزاله الخبثيه ثم الغسل بعد ذلكك و ان ماء الغسل 
لا يجزئ لهما متى زال عين النجاسه الخبثيه 
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فلا دليل عليه»و أضعف منه ما ادعوه من تعدد المسببات بتعدد الأسبابءفيبقى ما ذكره الشيخ(رحمه الله)سالما مما ذكروه.نعم 
يبقى الاشكال فيما ذكره(قدس سره)من وجه آخرءو هو انهم قد أجمعوا إلا من شذ على نجاسه الماء القليل بالملاقاه» و المشهور 
بينهم نجاسه الغساله من الخبثءو قد أجمعوا أيضا من غير خلاف يعرف على ان ما كان نجسا قبل التطهير لا يكون مطهراءفبناء 
على هذه المقدمات الثلاث متى اغتسل المكلف و على بدنه نجاسه لم تزل عنه بالغسل و ان كانت لا تمنع من وصول الماء إلى 
البشره أو زالت عينها من ذلكك الموضع الى موضع آخر أو زالت عينها بالكليه و لكن تعدت غسالتها الى موضع آخر من 
البدنءفالقول بصحه الغسل هنا بناء على هذه المقدمات الثلاث مشكل جداءلان الماء بملاقاه النجاسه لا ريب فى تنجسته بناء 
على المقدمه الاولى و حينئذ فإن طهر ذلك الموضع الذى فيه النجاسه إذ لا منافاه عندنا بين نجاسته بالملاقاه و تطهيره كما تقدم 
تحقيقه فى مسأله نجاسه الماء القليل بالملاقاهءالا-انه بعد التعدى عن ذلكك الموضع الى موضع آخر خال من النجاسه يكون 
منجسا له بمقتضى المقدمه الثانيه»و الماء النجس لا يرفع حدثاءو لو بنى الحكم على طهاره الغساله أو عدم انفعال القليل بالملاقاه 
زال الاشكالءو الشيخ(رحمه الله)و ان لم يقل بعدم نجاسه القليل بالملاقاه الا أنه قائل بطهاره الغساله فيتجه كلامه هنا بناء على 
ذلك.و اما ما ذكره الفاضل المتقدم ذكره فى توجيه كلام الشيخ فهو جيد ان وافق على ما ذكرناءو الا فالنظر متوجه اليه حسبما 
رسا 


و صرح العلا-مه فى النهايه بالاكتفاء بغسله واحده لكل من إزاله النجاسه الحدثيه و الخبثيه فيما إذا كان الغسل فيما لا ينفعل 
بالملاقاه كالكثير»و فى القليل بشرط ان تكون النجاسه فى آخر العضو فإن الغسله تطهره.و هو جيد بناء على القول بنجاسه الغساله 


و اعترضه الشيخ على فى شرح القواعد فقال بعد نقل ذلكك عنه:«و التحقيق ان محل الطهاره ان لم يشترط طهارته أجزأ الغسل مع 
وجود عين النجاسه و بقائها فى جميع 
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الصورهو لآ حاجه الى التقيبد يما ذ كرهءخضوصا على ما اغفاره مق ان القليل الوارد اثما نجس بعد الاتفصال:و .ان اشترط ظهارة 
المحل لم تجزئ غسله واحده لفقد الشرطء و الشائع على السنه الفقهاء هو الاشتراط فالمصير اليه هو الوجه'انتهى. 


أقول:فيه ان ما ذكره على تقدير عدم الاشتراط من اجزاء الغسل مع وجود عين النجاسه على إطلاقه ممنوع بناء على ما ذكرنا من 
المقدمات المتقدمه.فإنه متى حكم بنجاسه الماء القليل بالملاقاه و نجاسه الغساله فكيف يجزئ الغسل مع تعدى الغساله إلى سائر 


أجزاء البدن؟و الكلام ليس فى خصوص موضع النجاسه كما يشير اليه قوله: 


«خصوصا على ما اختاره.إلخ)و من أجل ما ذكرناه التجأ فى النهايه إلى قصر التطهير و صحه الغسل بغسله واحده على الغسل فى 
الماء الكثير الذى لا ينفعل بالملاقاه و فى القليل بالشرط الذى ذكره.نعم يأتى بناء على ما ادعوه من وجوب تعدد المسبب بتعدد 
السبب العدمءو لهذا ان شيخنا فى الذكرى بناء على القاعده المذكوره صرح بعدم الاكتفاء بالمره فى الكثير لازاله حدث الجنابه 
و النجاسه الخبثيه.قال:لأنهما سببان فيتعدد حكمهما.و فيه ما عرفت.و الله العالم. 


المقصد الرابع فى الآداب 


اشاره 
.و منها ما هو مقدم و منها ما هو مقارنءو هى أمور: 
(الأول) -البول مع إمكانه 


اشاره 


على المشهور بين المتأخرينءو به صرح المرتضى و ابن إدريس و العلامه و من تأخر عنهءو قيل بالوجوبءو نقله فى الذكرى عن 
جمع من متقدمى الأصحاب:منهم-الشيخ فى المبسوط و ابن حمزه و ابن زهره و الكيدرى وابن البراج فى الكامل و أبو الصلاح 
و ظاهر صاحب الجامعءو فى من لا يحضره الفقيه: 


«من تركك البول على اثر الجنابه أو شكك تردد بقيه الماء فى بدنه فيورثه الداء الذى لا دواء له»قال فى الذكرى:«و هو مروى فى 
الجعفريات عن النبى(صلى الله 
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عليه و آله)» (١)و‏ فى عبائر جمله منهم كالشيخ المفيد و الجعفى و ابنى بابويه و ابن البراج فى غير الكتاب المتقدم وابن 
الجنيد(رحمه الله)الأمر بذلكك. 


و نقل فى المختلف عن الشيخ انه احتج بالأحاديث الداله على وجوب الغسل مع وجود البلل (5)ثم أجاب بأنها غير داله على 
محل النزاع فانا نسلم انه يجب عليه مع وجود البلل اعاده الغسل.و احتج فى المختلف للاستحباب بالأصلءو بقوله عز و جل: و 
ِنْ كُتمُمْ جُنبا فَاطَهَرُوا .» ('او لم يوجب الاستبراء.و قال فى الذكرى:«و لا بأس بالوجوب محافظه على الغسل من طريان مزيله»و 
مصيرا الى قول معظم الأصحابءو أخذا بالاحتياط"انتهى و فى البيان حكم بأن الأصح الاستحباب. 


أقول:اما ما ذكره الشيخ(رحمه الله)-من الاستدلال بالأخبار المشار إليها كما صرح به فى الاستبصار-ففيه ما ذكره فى 
المختلقءفان وجوب الإعاده بدون الاستبراء لا دلاله له على أصل وجوب الاستبراء بوجه.و اما ما ذكره فى الذكرى من قوله:«و 
لا بأس بالوجوب.إلخافإن كان المراد منه اختيار القول بالوجوب كما هو ظاهر كلامه فهذه الوجوه التى ذكرها لا تصلح دليلا له 
كما لا يخفى.و ان أراد ان الاحتياط فى ذلكك فلا ريب فيه. 


و الأظهر الاستدلال على ذلكك 

بما رواه الشيخ فى التهذيب فى الصحيح أو الحسن عن احمد بن محمد بن ابى نصر البزنطى (عاقال: 

«سألت أبا الحسن(عليه السلام) عن غسل الجنابه.قال تغسل يدك اليمنى من المرفقين إلى أصابعككءو تبول ان قدرت على 
البول»ثم تدخل يدكك فى الإناء ثم اغسل ما أصابكك منه.الحديث). 

و مضمره أحمد بن هلال المتقدمه فى المقصد الثانى (ه)قال: 

«سألته عن رجل 
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1ض 0 

"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الجنابه. 
«- ") سوره المائده.الآيه 8. 

- 5) رواه فى الوسائل فى الباب 728 من أبواب الجنابه. 


ه- ه) المرويه فى الوسائل فى الباب *"! من أبواب الجنابه. 


اغتسل قبل ان يبول فكتب:ان الغسل بعد البول الا ان يكون ناسيا فلا يعيد منه الغسل». 
وفى الفقه الرضوى )١(‏ 


«فإذا أردت الغسل من الجنابه فاجتهد ان تبول حتى تخرج فضله المنى التى فى إحليلكءو ان جهدت و لم تقدر على البول فلا 
شىء عليك و تنظف موضع الأ-ذى منك.إلخ). و بصدر هذه العباره عبر ابنا بابويه على ما نقل عنهما و الظاهر انه على هذه 
الاخبار اعتمد المتقدمون فيما صرحوا به من الوجوب أو ذكر الأأمر بذلك فى كلادمهمءو لا سيما الشيخ على بن بابويه فى 
رسالتهءفإنها إلا -الشاذ النادر منقوله من الفقه الرضوى كما سيظهر لكك ان شاء الله تعالى فى المباحث الآتيه من هذا الكتاب»و 
الصدوق فى الفقيه كثيرا ما يعبر ايضا بعبارات الكتاب من غير استناد و لا نسبه الى الروايهءو عباره الكتاب المذكور هنا ظاهره فى 
الوجوب للأمر بذلكك الذى هو حقيقه فى الوجوب كما أوضحناه فى مقدمات الكتابءو نحوها صحيحه البزنطى و ان كان الأمر 
فيها بالجمله الفعليهءلما حققنا ثم ايضا من انه لا اختصاص للوجوب بمفاد صيغه الأمر بل كل ما دل على الطلب.كما هو مقتضى 
الآبات القرآنيه و الأحاديث المعصوميه حسبما تقدم تحقيقه فى الموضع المشار اليهءو بذلك يندفع ما أورده بعضهم على 
الاستدلال بالروايه لذلك.و ما ربما يورد عليها ايضا-من ان ورود الأمر بذلكك فى قرن هذه المستحبات يؤذن بالاستحباب-فهو 
مردود بان الأمر حقيقه فى الوجوبءو قيام الدليل على خلافه فى بعض الأوامر لا يستلزم انسحابه الى ما لا معارض له و لا دليل 
على خلافه كما صرحوا بهءو هل هو الا من قبيل العام المخصوص فإنه يصير حجه فى الباقىءو بما ذكرناه يظهر قوه ما ذهب اليه 
المتقدمون(رضوان الله عنهم)و يظهر ضعف ما ذكره فى المختلف من الاستناد فى الاستحباب الى الأصلءفإنه يجب الخروج عنه 
بالدليلءو الآيه مطلقه يجب تقيبدها ايضا به كما وقع لهم فى غير مقام. 


بقى الكلام هنا فى موضعين 
(الموضع الأول) [هل يستحب البول قبل الغسل للمرأه] 


-انه هل ينسحب الحكم الى 


المرأه فيجب أو يستحب لها البول أيضا أم لا؟قولانءظاهر المقنعه و النهايه الأول» حيث قال فى المقنعه:«ينبغى للمرأه ان تستبرئ 
نفسها قبل الغسل بالبولءفان لم يتيسر لها ذلكك لم يكن عليها شىءاو قال فى النهايه بعد ذكر الرجل و انه يستبرئ نفسه بالبول:«و 
كذلكك تفعل المرأهاو ظاهر العلامه و من تأخر عنه الثانى»قال فى المختلف -بعد ان نقل عن الشيخ فى الجمل تخصيص الحكم 
بالرجل-ما صورته:«و هو الحق لأن المراد منه استخراج المتخلف من بقايا المنى فى الذكرءو هذا المعنى غير متحقق فى طرف 
المرأه.لأن مخرج البول ليس هو مخرج المنى فلا معنى لاستبرائها»انتهى. 


والأسجود الاستناد فى ذلك الى عدم الدليل الذى هو دليل على العدمءو الإلحاق بالرجل قياس مع الفارقءو لان الغرض من 
الاستبراء-كما يفهم من الاخبار-انما هو لعدم اعاده الغسل و مورد الأخبار المذكوره انما هو الرجلءو يعضده ان يقين الطهاره لا 
يرتفع بالشككثءو الرجل قد خرج بالنصوص الصحيحه الصريحه فتبقى المرأه لعدم الدليل و حينشذ فما تجده المرأه من البلل 
المشتبه لا يترتب عليه حكم. 


و أورد على ما ذكره العلامه من عدم ترتب الفائده عليه لتغاير المخرجين بأنه يمكن ان يعصر البول بعد خروجه مخرج المنى 
فيخرجه.مع ان الحال فى الرجل ايضا كذلكك لان مخرج منيه غير مخرج بوله إلا أنهما أشد تقاربا من مخرجى المرأه»و من أجل 
ذلك انا ضربنا صفحا عن الاعتماد عليه وان أمكن الجواب عنه بالفرق بين مخرجى الرجل و المرأه.لاشتراكك مخرجى الرجل 
فى نفس الذكر و مخرج الجميع من مخرج واحدءبخلا.ف مخرجى المرأه فإنهما مفترقان الى وقت الخروجءفالحكم هنا-بعصر 
البول عند خروجه لمخرج المنى كما ادعاه القائل المذكور-غير معلوم. 


و اما ما ذكره صاحب رياض المسائل-من التوقف فى هذه المسأله لإطلاق 
قوله (عليه السلام)فى مضمره أحمد بن هلال :)١(‏ 

«ان الغسل بعد البول». وان خصوص 

٠١2: ص‎ 


ل٠1 ص‎ ١ -١ 


السؤال عن الرجل لا يبخصص و من حيث خصوص أكثر الروايات المشتمله على حكمه الأمر به و هو اعاده الغسل لو وقع قبله 
عند خروج بلل مشتبه بعده بالرجل.مع التصريح فى البعض بالفرق بينهما بالإعاده فيه دونها معللا بان ما يخرج من المرأه إنما هو 
من ماء الرجل- فلا يخفى ما فيه:(اما أولا>)-فلا-ن الاستناد الى هذا الإطلاق الذى ذكره و ان خصوص السؤال عن الرجل لا 
يخصص انما يتم لو كان الجواب مقصورا على هذه العباره التى ذكرهاءو لكن الضمائر الواقعه فى الجواب بعدها لا مرجع لها الا 
الرجل المذكور فى السؤالءو حينئذ فما ادعاه من الإطلاق غير تام بل الجواب ظاهر فى خصوص الرجل المسؤول عنهءو احتمال 
عود الضمير الى المغتسل المفهوم من قوله:«ان الغسل» خلاف الظاهر. 


و(اما ثانيا)-فلما فى متن هذه الروايه من العله زياده على ضعف سندها بالراوى المذكورءحيث ان ظاهرها يشعر بأنه لو تعمد 
الغسل قبل البول فإنه يعيد الغسل فان تقدير الكلام باعتبار إضمار المستثنى منه فى قوه أن يقال:الغسل بعد البول فلا يصح قبله الا 
ان يكون ناسيا فإنه يصح و لا يعيد الغسل منه.و هو باطل إجماعا نصا و فتوى. 

و(اما ثالثا)-فلان الأصل العدمءو يعضده ما ذكره فى الوجه الثانى من خصوص الروايات المشتمله على حكمه الأمر به المعتضده 
بالتصريح بالفرق بين ما يخرج من الرجل و ما يخرج من المرأهءو الروايه التى ذكرها لا تبلغ قوه المعارضه لشىء من ذلكك متنا و 
سندا بل هى ساقطه مرجوعه إلى قائلهاءو بذلكك يظهر قوه القول المشهور. 

هذا كله فيما إذا لم يعلم ان الخارج منىءو الا فلو علم فالذى دل عليه موثق سليمان بن خالد المتقدم (١)ان‏ الذى يخرج منها انما 


هو منى الرجلءو قطع ابن إدريس 


١٠١17: ص‎ 


)١-١‏ المروى فى الوسائل فى الباب 1 من أبواب الجنابه. 


بوجوب الغسل عليها فى الصوره المذكوره و لم يعمل بالروايه 
لعموم 
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ولا يخفى ضعفه.فان حديثه عام أو مطلق و هذا خاص أو مقيد و مقتضى القاعده تقديم العمل به. 
(الموضع الثانى) [هل يستحب البول فى الجنابه بلا إنزال] 


-لو أجنب و لم ينزل فهل يستحب ايضا له الاستبراء بالبول أم لا-؟ ظاهر جمله من الأصحاب(رضى الله عنهم)الثانىءقال فى 
المنتهى:«لو جامع و لم ينزل لم يجب عليه الاستبراء»و لو رأى بللا يعلم انه منى وجب عليه الإعادهءاما المشتبه فلا لأنا إنما حكمنا 
هناك بكون البلل منيا بناء على الغالب من استخلاف الا-جزاء بعد الا-نزال.و هذا المعنى غير موجود مع الجماع الخلى من 
الانزال»و بذلكك صرح الشهيدان و المحقق الشيخ على(رحمهم الله)اقال فى الذكرى:«انما يجب الاستبراء أو يستحب و يتعلق به 
الأحكام للمنزلءاما المولج بغير إنزال فلا لعدم سببه.هذا مع تيقن عدم الا-نزال»و لو جوزه أمكن استحباب الاستبراء أخذا 
بالاحتياطءاما وجوب الغسل بالبلل فلا.لان اليقين لا يرفع بالشككث/انتهى. 


واعترضهم فى الذخيره فقال:«و يرد عليهم عموم الروايات كما ستطلع عليه من غير تفصيلءو انتفاء الفائده ممنوع إذ عسى ان 
ينزل و لم يطلع عليه و احتبس شىء فى المجارى لكون الجماع مظنه نزول الماء»انتهى. 

أقول:لا- ريب فى ان الروايات فى هذه المسأله وان كانت مطلقه كما ذكره الا ان إطلاقها انما وقع من حيث معلوميه الحكم و 
ظهورهءفإنه لا يخفى على ذى مسكه ان المستفاد من الاخبار المذكوره ان العله فى الأمر بالبول هو تنقيه المخرج لثلا يخرج بعد 
ذلك شىء يوجب اعاده الغسلءو لا يعقل لاستحباب البول بمجرد الإيلاج سيما مع تيقن عدم الانزال وجه وان شمله إطلاق 


الاخبار المذكوره.و اما قوله:«و عسى ان ينزل.» 


١١8: ص‎ 


)١-1‏ هذا مضهعوة الرؤابات: الداله على ان العسل تمق الماء الأكبر المرويه :فى الوسائل ف الباتة لاىة مق أنوات الجتابديو قفن 
ورد هذا اللفظ فى صحيحه زراره المتقدمه ص © حكايه عن الأنصار. 


ففيه أن الإنزال مقرون بعلامات موجبه للعلم به مثل الشهوه و فتور الجسد و الدفق و نحوهاءو فرض ما ذكره-مع كونه من النادر 
الذى لا تبنى عليه الأحكام الشرعيه- لا يوجب قصر الحكم عليهفلا يكون ما ذكره من الحكم كليا و هو خلاف ظاهر كلامه.و 
بالجمله فإن خروج الاخبار فى هذا المقام مطلقه انما هو من حيث معلوميه ذلك 


(الثانى) -غسل اليدين ان لم يصبهما قذر قبل إدخالهما الإناء 


و يجزئ غسل الكفين من الزندين كما اشتمل عليه أكثر الاخبار و هو المشهورء و نقل فى الذكرى عن الجعفى أنه يغسلهما الى 
المرفقين أو الى نصفهما لما فيه من المبالغه فى التنظيف و الأخذ بالاحتياط: 


ففى صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (١)قال:‏ 

«سألته عن غسل الجنابه.فقال:تبدأ بكفيك فتغسلهما ثم تغسل فرجكك.الحديث). 

و فى موثقه أبى بصير (15)قال: 

«سألت أيا عبد الله(عليه السلام)عن غسل الجنابه. 

فقال:تصب على يديك الماء فتغسل كفيكك ثم تدخل يدكك فتغسل فرجكك.الحديث). 
وفى صحيحه زراره (")قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن غسل الجنابه فقال:تبدأ فتغسل كفيكك.). 

جرع غسل الك الأيفن كنا تضمنيه 

صحيحه حكم ف حكيم (ع)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن غسل الجنابه.فقال:أفض على كفكك اليمنى من الماء فاغسلها.الحديث). 
و الأفضل دون المرفق كما تضمنته 

موثقه سماعه (شاعن الصادق(عليه السلام) قال: 

«إذا أصاب الرجل جنابه فأراد الغسل فليفرغ على كفيه فليغسلهما دون المرفق.). 


٠١95: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الجنابه. 
"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الجنابه. 
#-") المرويه فى الوسائل فى الباب 18 من أبواب الحجنابه. 
*- 5) المرويه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الحجنابه. 
ه- 0) المرويه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الجنابه. 


أو الى نصف الذراع كما تشعر به روايه يونس عنهم(عليهم السلام) (١)المتضمنه‏ لغسل الميت و انه يغسل يده ثلاث مرات كما 
يغتسل الإنسان من الجنابه الى نصف الذراع. 


والا كما هن الحرقق لما تضمينه 

صحيحه يعقوب بن يقطين عن ابى الحسن(عليه السلام) 252 
«يبدأ فغسل يديه الى المرفقين قبل ان يغمسهما فى الماء.). 
و صحيحه أحمد ابن محمد بن ابى نصر (#)قال: 


«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن غسل الجنابه فقال:تغسل يدك اليمنى من المرفقين إلى أصابعكك و تبول.الحديث؛. و قد 


الجنابه: 


«تغسل يدكك اليمنى من المرفق إلى أصابعكك.). و الظاهر ان تثنيه المرفق و افراد اليد فى الروايه الثانيه من سهو قلم الشيخ (رحمه 
الله)و روايه الحميرى تؤيد الأمولءقال فى الوافى بعد نقل الخبر المذكور:«و فى بعض النسخ تغسل يديكك الى المرفقين و هو 
الصواب). 


و تكفى المره و الأفضل الثلاث 

لصحيحه الحلبى عن الصادق(عليه السلام) (شاقال: 

«سأل كم يفرغ الرجل على يده قبل ان يدخلها فى الإناء؟قال:واحده من حدث البول و ثنتين من الغائط و ثلاثا من الجنابه). 
و روى فى الفقيه مرسلا قال قال الصادق (عليه السلام) (2): 

«اغسل يدكك من البول مره و من الغائط مرتين و من الجنابه ثلاثا». 

و روايه حريز عن الباقر(عليه السلام) (/ااقال: 

«يغسل الرجل يده من النوم مره و من الغائط و البول مرتين و من الجنابه ثلاثا». 

وفى الفقه الرضوى (6) 


«و تغسل يديكك الى المفصل ثلاثا قبل ان تدخلهما الإناء و تسمى بذكر الله تعالى قبل إدخال يدكك 


١٠١: ص‎ 


33ل الدروواض الئل ف الناكالا تين ١‏ لاك شلال المي 
"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب ٠6‏ من أبواب الجنابه. 
#") الترويداقى الوسائل ,فى اياك امن لأبراب الجنابة. 

*- 5) المرويه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الجنابه. 

326 القروي فى الوسان نش نمك عر ابه اعد 
87 لقو وى نولي الناج لاهن راف الود 
رين ال برا ف الا لان اراك الا 
06-4) ص ”. 


الإناء». و من المحتمل قريبا تعين الثلاث.فإنه لا دليل للمره إلا إطلاق الاخبار المتقدمه و يمكن تقييده بهذه الروايات. 


وهل الحكم مختص بالغسل من الإناء الواسع الرأس القليل الماء»أو ينسحب الى الارتماس و الغسل تحت المطر أو من إناء 
يصب عليه و نحو ذلكك؟ظاهر الاخبار الأول»و صرح العلامه بالثانى محتجا بأنه من سنن الغسلءقال فى الذخيره بعد نقل ذلكك 
عنه:«و هو حسن لعموم صحيحه زراره و صحيحه محمد بن مسلم و صحيحه حكم ابن حكيم و روايه أبى بكر الحضرمى» (١)و‏ 
فيه ان سياق أكثر روايات الغسل بل روايات الوضوء ايضا ظاهر فى كون الطهاره انما هى من الأوائى الواسعه الرأس القليله الماء 
كالطشوت و نحوهاءو ما أطلق و أجمل منها و هو القليل يحمل على المقيد و المبين»و القول بعموم الاستحباب-كما ذكر-يحتاج 
الى دليل واضح و ليس فليس.و الله العالم. 


(الثالث)-المضمضه و الاستنشاق 

و محلهما بعد إزاله النجاسه كما يفهم من الاخبار 

ففى صحيحه زراره عن الصادق (عليه السلام) (؟) 

«تبدأ فتغسل كفيكك ثم تفرغ بيمينكك على شمالكك فتغسل فرجكك و مرافقكك ثم تمضمض و استنشق.). 
و فى روايه أبى بصير عنه(عليه السلام) (2 

«تصب على يديكك الماء فتغسل كفيكك ثم تدخل يدك فتغسل فرجكك ثم تتمضمض و تستنشق.). 


و حملتا على الاستحباب جمعا بينهما و بين ما تقدم فى المسأله الثامنه من المقصد المتقدم (ع)من الأخبار الداله على نفيهما فى 
العمل يحملها على ثنى الوجوب كنا تقدمت الأشارة اليه 


و المشهور استحباب التثليث مقدما لثلاث الاولى على الثانيه»و جمله منهم ذكروا الحكم المذكور هنا و فى الوضوء و لم يوردوا 
له دليلاءو بعضهم اعترف بعدم الوقوف على 

١١١: ص‎ 

)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب الجنابه. 

"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 18 من أبواب الجنابه. 


بخدم) المرويه في الومائل فى لياف #لانين ‏ ابوب النانه: 
اعم ص .1١‏ 


الدليل فى الموضعينءو الذى وقفت عليه من الدليل هنا ما ذكره 
فى الفقه الرضوى (١)حيث‏ قال (عليه السلام): 


«و قد نروى أن يتمضمض يستنشق ثلاثا و يروى مره مره تجزيه و قال الأفضل الثلاث و ان لم يفعل فغسله تام». و اما الوضوء فقد 


(الرابع) -التسميه 


على ما ذكره جمله من الأصحابءو اسحديها في الذكري الى الجعفىءقال:«و قال الشيخ المفيد(رحمه الله):يسمى الله عز وجل 
عند اغتساله و يمجده و يسبحه.و نحوه قال ابن البراج فى المهذب.و الأكثر لم يذكروها فى الغسلء و الظاهر انهم اكتفوا بذكرها 
فى الوضوء تنبيها بالأدنى على الأعلى؛انتهى. أقول: 


لا يخفى ما فى هذا العذر من البعدءبل الظاهر ان عدم ذكرهم لها انما هو لعدم وقوفهم على دليل لذلكءو من ذكرها فلعله وقف 
على الدليل. 


واستدل فى الذكرى على ذلكك بإطلاق 
صحيحه زراره عن الباقر(عليه السلام) ()قال: 


«إذا وضعت يدكك فى الماء فقل بسم الله و بالله اللهم اجعلنى من التوابين و اجعلنى من المتطهرين.فإذا فرغت فقل الحمد لله رب 
العالي )و هذا الشر اننا أورذه الأصحات فى الوقوو لهذا ان سايه ريافن المسائل ايها اسنعيه كن اشععابها الي اكير 
العام» و الظاهر انه أشار به الى 


قوله(عليه السلام): 


«كل أمر لم يبدأ فيه باسم الله فهو أبتر»(©). ثم قال:«و يتخير فى جعلها عند غسل اليدين و عند المضمضه و الاستنشاق و عند 
ابتداء غسل الرأس لصدق البدأه فى الكل" أقول:ما ذكره من التخيير جيد بالنسبه 


١١١: ص‎ 
.”" ص‎ )١ -١ 


؟-1) ج لاص 127. 


بم البرويه فى الوساقل فى الباك #اآنيق أبرات اوهو 


الى ما خرجه من الدليلءو المستفاد من كلامه(عليه السلام)فى الفقه الرضوى-كما قدمنا ذكره قريبا-هو استحباب التسميه و ان 
محلها قبل إدخال اليد فى الإناء»و هذا مما اختص ببيان دليله الكتاب المذكور.و الله العالم. 


(الخامس)-الدلك باليد 


#ذكره الأصحاب(رض )»و عللوه بما فيه من الاستظهار و المبالغه فى إيصال ماء الغسلءو قال فى المعتبر انه اختيار علماء أهل 
البيت (عليهم السلام)و فى المنتهى انه مذهب أهل البيتءو ظاهر كلاميهما دعوى الإجماع عليه»و ظاهر كلادم الجميع عدم 
الوقوف فيه على نصءو الحكم المذكور قد صرح به 


فى الفقه الرضوى (١)فقال‏ بعد ان ذكر صفه الغسل و انه يصب على رأسه ثلاث أكف و على جانبه الأيمن مثل ذلكك و على 
جانبه الأيسر مثل ذلكك الى ان قال: 


«اثم تمسح سائر بدنكك بيديكك و تذكر الله تعالى فإنه من ذكر الله تعالى على غسله و عند وضوئه طهر بدنه كله.الحديث). 
أقول:لاد ريب اته متى كان غسل الأعضاء الثلادثه انتما هو الأ كف التلكثه و تحوها كما تقيمته هذا الكبر و غير فإنه لا يبعد 
وجوب الدلك ليحصل يقين إيصال الماء الى جميع البدن.و بالجمله فالحكم المذكور مما لا اشكال فيه و يشير إليه أيضا قوله 
فى 

صحيحه زراره عن الصادق (عليه السلام) 07 

«.و لوان جنبا ارتمس فى الماء ارتماسه واحده أجزأه ذلك وان لم يدلكك جسده). 

(السادس) -تخليل ما يصل اليه الماء بدون التخليل استظهارا 


كالشعر الخفيف و معاطف الأذنين و الابطين و السره و عكن البطن فى السمين و ما تحت ثدى المرأه و نحو ذلككءاما ما لا يصل 
اليه الماء بدون التخليل فإنه يجب تخليله كما تقدم, و يشير الى الحكم المذكور ما تقدم فى المسأله السادسه من سابق هذا 
المقصد ()من 


١١7١: ص‎ 
1 ص‎ ١ -١ 


المرويه فى الوسائل فى لباب فلاتين "ايزا المطاية. 
م ص 4/, 


قوله(عليه السلام)فى حسنه جميل: 
«ثم قال يبالغن فى الغسل). 

و فى صحيحه محمد بن مسلم: 
الغو ف المان: 

وفى الفقه الرضوى: 


«و الاستظهار فيه إذا أمكن». و لا ينافى ذلك ما تقدم فى المسأله السابعه من سابق هذا المقصد (١)فى‏ صحيحه إبراهيم بن ابى 
محمود و روايه إسماعيل بن ابى زيادءفإن غايه ما تدلان عليه صحه الغسل مع عدم التخليل و هو لا ينافى استحبابه»على انكك قد 
عرفت ثمه ارتكاب التأويل فيهما.و نقل فى الذكرى عن العلامه انه حكم باستحباب تخليل المعاطف و الغضون و منابت الشعر و 
الخاتم و السير قبل إفاضه الماء للغسل ليكون أبعد عن الإسراف و أقرب الى ظن وصول الماء قال:و قد نبه عليه قدماء 


الأصحاب.انتهى.و فيه ما لا يخفى. 
(السابع) -الدعاء 


لما رواه الشيخ (رحمه الله)اعن عمار الساباطى (")قال: 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام)إذا اغتسلت من جنابه فقل اللهم طهر قلبى و تقبل سعيى و اجعل ما عندكك خيرا لى اللهم اجعلنى 
من التوابين و اجعلنى من المتطهرينءو إذا اغتسلت للجمعه فقل اللهم طهر قلبى من كل آفه تمحق دينى و تبطل عملى اللهم 


و مارواه عن محمد بن مروان عن الصادق(عليه السلام) (")قال: 


«تقول فى غسل الجمعه اللهم طهر قلبى من كل آفه تمحق دينى و تبطل عملىءو تقول فى غسل الجنابه اللهم طهر قلبى و زكك 
عملى و اجعل ما عندكك خيرا لى). 

واقن كتاف المصباح [#فاتقوك عند الغسل: 

«اللهم طهرنى و طهر قلبى و اشرح لى صدرى و أجر على لسانى مدحتكك و الثناء عليكك اللهم اجعله لى طهورا و شفاء و نورا 
انكك على كل شىء قديرا. 

وقال المفيد(ر حمه الله)فى المقنعه:«و يسمى الله تعالى عند اغتساله و يمجده و يسبحه.فإذا فرغ من غسله فليقل اللهم طهر قلبى و 


زكك عملى و اجعل ما عندككث خيرا لى اللهم اجعلنى من التوابين و اجعلنى من المتطهرين»و الظاهر حصول الامتثال بالدعاء حال 
الاغتسال 


١1١: ص‎ 


1 من ا 
"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب /؟ من أبواب الجنابه. 
*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب الجنابه. 
- © رواه فى مستدرك الوسائل فى الباب 72 من أبواب الجنابه. 


و بعده و الاخبار المذكوره لا تأباه»و بذلكك صرح شيخنا الشهيد فى الذكرى فقال: 
«و لعل استحباب الدعاء للغسل شامل حال الاغتسال و بعده). 
(الثامن) -الاستبراء بالاجتهاد 


على المشهور سيما بين المتأخرينءو به صرح المرتضى (رضى الله عنه)و ابن إدريس و من تأخر عنهءو نقل عن الشيخ فى 
المبسوط و الجمل وجوبه و عبارته تدل على وجوب الاستبراء بالبول أو الاجتهاد على الرجلءو ظاهر هذا الكلام هو ان الواجب 
الاستبراء بالبول إن أمكن و الا فبالاجتهادءو هو الظاهر من كلام الشيخ المفيد(رحمه الله)فى المقنعه حيث قال:«و إذا عزم الجنب 
على التطهير بالغسل فليستبرئ بالبول ليخرج ما بقى من المنى فى مجاريهءفان لم يتيسر له ذلكك فليجتهد فى الاستبراء بمسح ما 
تحت الأ-نثيين إلى أصل القضيب و عصره الى رأس الحشفه ليخرج ما لعله باق فيه من نجاسهاو نقل مثله ايضا عن ابن البراج.و 
عن ظاهر الجعفى وجوب البول و الاجتهاد معا.و جمله من عبائر القائلين بالوجوب مجمله حيث صرحوا بوجوب الاستبراء و لم 
يفسروه بالبول أو الاجتهاد أو هما معا.و كيف كان فالظاهر هو القول المشهور و ضعف القول المذكورءلعدم الدليل عليه»و 
الدليل الذى أورده الشيخ على وجوب الاستبراء بالبول-و هو الروايات الداله على وجوب اعاده الغسل بدونه (1)- لا يمكن 
الاستدلال به هنا سيما فى صوره ما إذا بال.و بالجمله فإنا لم نقف فى شىء من اخبار الغسل على الأممر للمنزل بالاستبراء 
بالاجتهاد وانما ورد ذلكك بعد البول. 


وهل يستحب الاستبراء للمرأه أيضا؟قولان. 
و اما كيفيه الاستبراء بالاجتهاد فقد تقدم تحقيق القول فيه فى بحث الوضوء (5) 
(التاسع) -الموالاه 


ذكرها جمله من متأخرى الأصحابءو عللوه بما فيه من المبادره إلى الواجب و التحفظ من طريان المفسد للغسلءو لان المعلوم 
من صاحب الشرع و ذريته المعصومين (صلوات الله عليهم)فعل ذلككء.و ظاهر كلامهم الاتفاق 


عن +113 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 6 من أبواب الجنابه. 
؟-1) ج 7ص 02 


على عدم وجوبها هنا بكل من المعنيين المذكورين فى الوضوءءو قد تقدم الكلا-م فى ذلكك فى المسأله الثالثه من المسائل 
الملحقه بالمقصد المتقدم .)١(‏ 


(العاشر) -الغسل بصاع 

و عليه إجماع علمائنا و أكثر العامه»و نسب الى ابى حنيفه القول بوجوب الصاع (5). 

و يدل على الاستحباب-مضافا الى الإجماع-الروايات الداله على الاكتفاء بمجرد الجريان و لو كالدهنءو منها- 
صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (اقال: 


«سألته عن غسل الجنابه.فقال تبدأ بكفيك فتغسلهماءالى ان قال:ثم تصب على سائر جسدكك مرتين فما جرى عليه الماء فقد 
طهرا). 


وفى صحيحه زراره أو حسنته (ع)قال: 

«قلت كيف يغتسل الجنب#فقال:ان لم يكن أصاب كفه شىءءالى ان قال:فما جرى عليه الماء فقد أجزأه). 
و فى صحيحته الأخرى (0) 

«.و كل شىء أمسسته الماء فقد أنقيته.). 

و فى موثقته ايضا (2) 

«أفض على رأسكك ثلاث أكف و عن يمينكك و عن يسارك انما يكفيكك مثل الدهن). 
وفى حسنه هارون بن حمزه الغنوى (/اقال: 

«يجزيكك من الغسل و الاستنجاء ما بلت يدككث). الى غير ذلكك من الاخبار. 

و مما يدل على استحباب الصاع هنا 

ما رواه فى التهذيب فى الصحيح عن معاويه بن عمار (8)قال: 

«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول: كان رسول الله(صلى الله 

١١8: ص‎ 


./7 ص‎ 0١-١ 


؟-1) فى المغنى لابن قدامه الحنبلى ج ١‏ ص 776«حكى عن أبى حنيفه انه لا يجزئ دون الصاع فى الغسل و المد فى 
الوضوءاو فى بدائع الصنائع للكاسانى الحنفى ج ١‏ ص 8”«ذكر فى ظاهر الروايه أدنى ما يكفى فى الغسل من الماء صاع و فى 
الواضوء مدء و هذا التقدير غير لازم بحيث لا يجوز النقصان عنه و الزياده عليه بل هو لبيان ادنى الكفايه عاده حتى ان من أسبغ 
الوضوء و الغسل بدون ذلكك أجزأه). 

*- *) المرويه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الجنابه. 

*- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الجنابه. 

ه- ) المرويه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الجنابه. 

ع- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الجنابه. 

07-0 المرويه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب الجنابه. 

8-8 رواه فى الوسائل فى الباب 7” من أبواب الجنابه. 


عليه و آله)يغتسل بصاع و إذا كان معه بعض نسائه يغتسل بصاع و مدا. 
وعن زراره فى الصحيح عن الباقر(عليه السلام) (١تكقال:‏ 


«كان رسول الله( صلى الله عليه و آله) يتوضاً بمد و يغتسل بصاعءو المدر طل و نصف و الصاع سته أرطال). قال الشيخ(رحمه 
الله):«أراد به أرطال المدينه فيكون تسعه أرطال بالعراقى» 


وعن زراره و محمد بن مسلم و ابى بصير فى الصحيح عن الباقر و الصادق(عليهما السلام) 70)انهما قالا: 


«توضاً رسول الله(صلى الله عليه و آله)بمد و اغتسل بصاعءثم قال:اغتسل هو و زوجته بخمسه أمداد من إناء واحد.قال زراره 
فقلت كيف صنع هو؟فقال بدأ هو فضرب يده فى الماء قبلها و أنقى فرجه ثم ضربت هى فأنقت فرجها ثم أفاض هو و أفاضت 
هى على نفسها حتى فرغاءفكان الذى اغتسل به رسول الله(صلى الله عليه و آله)ثلاثه أمداد و الذى اغتسلت به مدينءو انما أجزأ 
عنهما لأنهما اشتركا جميعا و من انفرد بالغسل وحده فلا بد له من صاع). 


أقول:قوله(عليه السلام): 


«و من انفرد بالغسل وحده فلا بد له من صاع» لا ينافى ما قدمنا من الاخبار»لانه محمول على سنه الإسباغ جمعا بينه و بين الاخبار 
المتقدمه. و بذلكك صرح جمله من الأصحاب(رضى الله عنهم)قال شيخنا المفيد(رحمه الله): 


«و الغسل بصاع من الماء و قدره تسعه أرطال بالبنغدادىءو ذلكك إسباغ و دون ذلكك مجزئ فى الطهاره)و قال الشيخ فى 
المبسوط:«و الإسباغ بتسعه أرطال»؛و فى النهايه«و الإسباغ يكون بتسعه أرطال من ماء»و فى الخلاف«الفرض فى الغسل إيصال 
الماء الى جميع البدن و فى الوضوء إلى أعضاء الطهارهءو ليس له قدر لا يجوز أقل منه الا ان المستحب ان يكون الغسل بتسعه 
أرطال و الوضوء بمد). 


وهذه العبارات كلها و لا سيما عباره الخلاف مطابقه للأخبار المتقدمه متوافقه فى ان المجزئ هو ما صدق عليه الغسل و ان 
نهايه ما يستحب من الزياده لسنه الإسباغ هو 


١١17: ص‎ 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 2١٠‏ من أبواب الوضوء. 
؟١-‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب ؟7” من أبواب الجنابه. 


الصاعءو بذلكك يظهر لكك ما فى كلام العلامه فى المنتهى و قبله المحقق فى المعتبر من ان المستحب هو الصاع فما زادءقال فى 
المعتبر فى تعداد سنن الغسل:«و الغسل بصاع فما زاد لا خلاف بين فقهائنا فى استحبابهاو قال فى المنتهى:«الغسل بصاع فما زاد 
مستحب عند علمائنا اجمعاو قال الشهيد فى الذكرى:«و الشيخ و جماعه ذكروا استحباب الغسل بصاع فما زادءو الظاهر انه مقيد 
بعدم أدائه إلى السرف المنهى عنه"انتهى. 


أقول:لا يبعد ان ما نسبه الشهيد الى الشيخ و جماعه انما نشأ من نظره الى عبارتى المعتبر و المنتهى.حيث ادعوا ان الحكم بذلكك 
إجماعىءو الا فعبارات الشيخ(رحمه الله)التى قدمناها خاليه عما نقله عنه»و احتمال كون ذلك فى موضع آخر من كتبه الظاهر 
بعده.فان هذه الكتب الثلاثه هى المعول عليها فى نقل مذاهبه غالباءو ايضا لو كان كذلك لم ينقل ذلكك على الإطلاق.و مما 
يدفع ما ادعاه الفاضلان المذكوران من الإجماع (أولا)-تصريح الأصحاب المتقدم ذكرهم بعدم الزياده بل ظاهر كلامهم ان هذا 
نهايه الاستحباب.و(ثانيا)-ما تقدم فى بحث الوضوء من 


مرسله الفقيه (١)عنه(صلى‏ الله عليه و آله)قال: 
«الوضوء مد و الغسل صاع و سيأتى أقوام من بعدى يستقلون ذلك فأولئكك على خلاف ستتى و الثابت على سنتى معى فى 
حظيره القدس). و ربما استفيد من اخبار كيفيه الغسل دخول ماء الاستنجاء و الغسل المستحب و المضمظضه و الاستنشاق فى 


الصاع المذكور»و صحيحه الفضلاء المتقدمه ظاهره فى دخول ماء الاستنجاء.و اما تحقيق الصاع وقدره اك ان شاء الله تعالى 
فى كتاب الزكاه. 


المقصد الخامس فى الأحكام 


و فيه مسائل 
[المسأله] (الأولى) [هل يجزئ غير غسل الجنابه عن الوضوء؟] 


اشاره 
-المشهور بين الأصحاب وجوب الوضوء مع كل غسل إلا غسل الجنابه فإنه لا يجب معه إجماعاءو هل يستحب معه أم لا؟قولان 
ص ١18:‏ 


أ١)‏ الفروية فى الوسائل فى النانت اقامى أبواب الواخعوم. 


المشهور العدم.فالكلام هنا يقع فى مقامين: 
[المقام] (الأول) -فى وجوب الوضوء مع كل غسل 


؛و عليه جل الأصحابءو ذهب المرتضى (رضى الله عنه)إلى انه لا يجب الوضوء مع الغسل سواء كان فرضا أو نفلاء و نقله فى 
المختلف عن ابن الجنيد ايضاءو اليه مال جمله من أفاضل متأخرى المتأخرين. 


ع ع 3 00 لاء, - _ لا 2 و هد 9 
احتج الأسولون بقوله عز و جل:2! أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا إذا قُمْتمْ إلى الصّلاهِ فَاغْبَنُوا وُجوهَكم .الآيه؛ (١)فإنه‏ شامل لمن اغتسل و 
غيره»خرج منه الجنب بالنص و الإجماع و بقى ما عداه. 


وما رواه فى الكافى (')فى الصحيح عن ابن أبى عمير عن رجل عن الصادق (عليه السلام)قال: 

«كل غسل قبله وضوء الا غسل الجنابه». 

قال فى الكافى 020: 

«و روى انه ليس شىء من الغسل فيه وضوء الا غسل يوم الجمعه فان قبله وضوء»قال:«و روى اى وضوء اطهر من الغسل؟!). 
وما رواه فى التهذيب (5)فى الصحيح عن ابن ابى عمير عن حماد بن عثمان أو غيره عن الصادق (عليه السلام)قال: 


«فى كل غسل وضوء إلا الجنابه». و هذه الروايه رواها فى المختلف فى الحسن عن حماد بن عثمان عن الصادق(عليه السلام).و 
فيه ان سندها فى كتب الاخبار عن حماد بن عثمان أو غيره فهى لا تخرج عن الإرسالءو لهذا ردها المتأخرون بالإرسال كسابقتها 
بل جعلها فى المدارك روايه واحده وردها بضعف السند و شنع على من جعلهما روايتين»و اما نقل العلامه لها عن حماد 
عنه(عليه السلام) فالظاهر انه من سهو القلم حيث ان الموجود فى كتب الاخبار انما هو ما ذكرناه. 


وعن على بن يقطين فى الصحيح عن ابى الحسن الأول(عليه السلام) (8) 
ص ١١95:‏ 


.4 سوره المائده الآيه‎ )١ -١ 

-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الجنابه. 
*- ”) رواه فى الوسائل فى الباب 8” من أبواب الجنابه. 
- 5) رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الجنابه. 
ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب الجنابه. 


قال: «إذا أردت أن تغتسل للجمعه فتوضأ و اغتسل). 
أقول:و يدل عليه ما ذكره(عليه السلام) 
فى الفقه الرضوى (١)حيث‏ قال (عليه السلام): 


دو الوضوء فى كل غسل ما خلا غسل الجنابهءلأن غسل الجنابه فريضه تجزئه عن الفرض الثانى و لا يجزثه سائر الغسل عن 
الوضوء لا-ن الغسل سنه و الوضوء فريضه و لا تجزئ سنه عن فرضءو غسل الجنابه و الوضوء فريضتان فإذا اجتمعا فأكبرهما 
يجزئ عن أصغرهماءو إذا اغتسلت لغير جنابه فابدأ بالوضوء ثم اغتسل و لا يجزيكك الغسل عن الوضوء.فان اغتسلت و نسيت 
الوضوء فتوضأ و أعد الصلاه». انتهى.و لا يخفى ما فيه من الصراحه و المبالغه فى وجوب الوضوءءو بهذه العباره بعينها عبر 
الصدوق فى الفقيه من غير اسناد إلى الروايه»و هو قرينه ظاهره فى الاعتماد على الكتاب المذكور و الإفتاء بعبارته كما جرى عليه 
أبوه قبل فى رسالته البهءو سيظهر لكك ذلكك ان شاء الله تعالى فى الأبواب الآنبه ظهورا لا يعتريه الشكك و الريب. 


واآفنا غاتيدل على اقول الفا وسو النيضار جيه من الات اركستيات 

دااوواة اميد ل اليد طو بتطيك رن سيل كرو ناث علدا لماذم) (كاقان: 
(القيل سمحن الوكيوت واف وقوه اهومن القسا 6 

و فى الصحيح عن حكم بن حكيم (“اقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن غسل الجنابه.فقال::أفض على كفكك اليمنىءالى ان قال:قلت ان الناس يقولون يتوضأ وضوء 
الصلاه قبل الغسل»فضحكك(عليه السلام) وقال:و اى وضوء أنقى من الغسل و أبلغ ؟). 


و عن عبد الله بن سليمان (6)قال: 

«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول:الوضوء بعد الغسل بدعها. 

و عن سليمان بن خالد فى الصحيح عن الباقر(عليه السلام) (شاقال: 

«الوضوء بعد الغسل بدعه). 

وعن الحسن بن على ابن إبراهيم بن محمد عن جده إبراهيم بن محمد ان محمد بن عبد الرحمن الهمدانى (2) 


١٠١: ص‎ 


١ ص‎ ١ -١ 


؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب 7” من أبواب الجنابه. 
*- ”) رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب الجنابه. 
- 5) رواه فى الوسائل فى الباب 7” من أبواب الجنابه. 
ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب 7" من أبواب الجنابه. 
ع- ©2) رواه فى الوسائل فى الباب 7" من أبواب الجنابه. 


«كتب الى ابى الحسن الثالث(عليه السلام) يسأله عن الوضوء للصلاه فى غسل الجمعه. 

فكتب:لا وضوء للصلاه فى غسل الجمعه و لا غيره). 

و عن حماد بن عثمان عن رجل عن ابى عبد الله(عليه السلام) :)١(‏ 

«فى الرجل يغتسل للجمعه أو غير ذلكك أ يجزيه من الوضوء؟ فقال أبو عبد الله(عليه السلام):و اى وضوء اطهر من الغسل؟). 
و عن عمار الساباطى فى الموثق (")قال: 


«سثل أبو عبد الله(عليه السلام)عن الرجل إذا اغتسل من جنابه أو يوم جمعه أو يوم عيد.هل عليه الوضوء قبل ذلكك أو 
بعده؟فقال:لا ليس عليه قبل و لا بعد قد أجزأه الغسلءو المرأه مثل ذلكك إذا اغتسلت من حيض أو غير ذلكك فليس عليها الوضوء 
لا قبل و لا بعد قد أجزأها الغسل). 


وعن محمد بن احمد بن يحيى مرسلا 200 
«ان الوضوء بعد الغسل بدعه). 

و بهذا الاسناد قال: 

«الوضوء قبل الغسل و بعده بدعه). 


و مما يعضد هذه الاخبار و يعلى هذا المنار الأخبار الوارده فى أحكام الحائض و المستحاضه و النفساءءفإنها قد اشتملت على 
الغسل خاصه و لا سيما فى مقام التقسيم الى الغسل فى بعض و الوضوء فى بعضء.و المقام مقام البيان فلو كان الوضوء مع الغسل 
واجبا لذكروه(عليهم السلام) 


ففى صحيحه زراره 250 
«.و ان جاز الدم الكرسف تعصبت و اغتسلت ثم صلت الغداه بغسل و الظهر و العصر يغسل.). 
و فى صحيحه ابن سنان (ه) 


«المستحاضه تغتسل عند صلاه الظهر و تصلى الظهر و العصر ثم تغتسل عند المغرب و تصلى المغرب و العشاء ثم تغتسل عند 
الصبح و تصلى الفجر.». 


و فى صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج (2) 


«ان كانت صفره فلتغتسل و لتصل.الى ان قال:و ان كان دما ليس بصفره فلتمسكك عن الصلاه أيام قرئها ثم لتغتسل و لتصل). 


و فى صحيحه الحسين بن نعيم الصحاف (/217 
ص ١١١:‏ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب الجنابه. 
"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 7 من أبواب الجنابه. 
*- *) المرويه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب الجنابه. 
ع- 6) المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 
ه- 0) المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 
#- 2) المرويه فى الوسائل فى الباب ه من أبواب النفاس. 
-7) المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 


١.فان‏ انقطع الدم عنها قبل ذلك فلتغتسل و لتصل.). 

و فى صحيحه معاويه بن عمار )١(‏ 

«.فإذا جازت أيامها و رأت الدم يثقب الكرسف اغتسلت للظهر و العصرءالى قوله: 

وان كان الدم لا يثقب الكرسف توضأت و دخلت المسجد و صلت كل صلاه بوضوء.). 
الى غير ذلكك من الأخبار. 


أقول:هذا ما وققفت عليه من اخبار المسألههو الظاهر عندى هو القول الثاتى لدلاله جمله هذه الأخبار عليةءو جمهور 
أصحابنا(رضى الله عنهم)لم يوردوا فى مقام الاستدلال للقول الثانى إلا اليسير منهاءو قد اختلف كلامهم فى الجواب عنها: 


فاما الشيخ(رحمه الله)فى التهذيب فإنه بعد ان ذكر موثقه عمار و روايه حماد ابن عثمان و محمد بن عبد الرحمن الهمدانى 
حملها على ما إذا اجتمعت هذه الأغسال مع غسل الجنابه»و لا يخفى بعده إذ لا قرينه و لا إشاره فى شىء من الاخبار المذكوره 
تدل على ذلكك و اما الشهيد فى الذكرى فإنه لم يورد إلا مكاتبه الهمدانى و مرسله حماد بن عثمان ثم قال:«و هى دليل 
المرتضى(رضى الله عنه)و ابن الجنيد على اجزاء الغسل فرضه و نفله عن الوضوءءالى ان قال بعد كلام فى البين:و الحق ان 
الترجيح بالشهره بين الأصحاب و كاد يكون إجماعا.و الروايات معارضه بمثلها و بما هو أصح إسنادا منها» و لا يخفى ما فيه فان 
الترجيح بالشهره فى الفتوى لم يدل عليه دليل و انما الشهره الموجبه للترجيح بين الاخبار هى الشهره فى الروايه كما اشتملت 
عليه مقبوله عمر بن حنظله (7)و غيرهاءو هو ثابت فى جانب روايات القول الثانى.و ما ذكره من ان الروايات متعارضه فهو 
كذلكك لكن الترجيح فى جانب روايات القول الثانى لكثرتها و استفاضتها و ضعف ما يقابلها سندا و دلاله كما سيظهر لك ان 
شاء الله تعالى»و ليس الدليل منحصرا فى هاتين الروايتين المذكورتين فى كلامه كما يوهمه ظاهر كلامه. 


١١١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 
-١‏ 7) المرويه فى الوسائل فى الباب 4 من أبواب صفات القاضى. 


و اما المحقق فى المعتبر فإنه بعد نقل القولين قال:«لنا ان كل واحد من الحدثين لو انفرد لاوجب حكمه ولا منافاه فيجب 
حكماهما لكن ترك العمل بذلك فى غسل الجنابه فيبقى معمولا به هناءو يؤكد ذلك روايه ابن ابى عمير ثم أورد روايتيه 
المتقدمين» ثم قال:فان احتج المرتضى(رضى الله عنه)بما رواه محمد بن مسلمء ثم أورد الروايه الآولى ثم قال عاطفا عليها: 


وماروى من عده طرق عن الصادق (عليه السلام)انه قال: 
«الوضوء بعد الغسل بدعه)» .)١(‏ فجوابه ان خبرنا يتضمن التفصيل و العمل بالمفصل اولى'انتهى. 


أقول:اما ما أورده أولا--من الدليل العقلى الذى هو بزعمهم أقوى من الدليل النقلى حتى انه انما جعل الدليل النقلى مؤيدا- 
ففيه(أولا-)-ان الأحكام الشرعيه توقيفيه ليس للعقول فيها مسرح كما حققناه فى مقدمات الكتابءبل المرجع فيها الى الكتاب 
العزيز و السنه المطهره.و(ثانيا)-انه من الجائز الممكن انه وان كان كل من الحدثين لو انفرد لأوجب حكمه الا انه بالاجتماع 
يندرج الأصغر تحت الأ-كبر كما فى الجنابه»و كما خرجت الجنابه بالدليل-كما اعترف به-كذلكك غيرها بالأدله التى قدمناها 
غايه الأمر ان الجنابه قد أجمعوا عليها و هذه محل خلاف بينهمءو لكن بالنظر الى الأدله الشرعيه و الأخبار المعصوميه التى هى 
المعتمد و عليها المدار فالاندراج حاصل و الاكتفاء بالغسل ثابت. 


واما ما أجاب به عن احتجاج المرتضى(رضى الله عنه)ففيه(أولا)-ان دليل المرتضى غير منحصر فيما نقله»فلو تم له ما ذكره فى 
هذين الخبرين فإنه لا يتم فى غيرهما من الاخبار المتقدمه المشتمله على بعض من الأغسال المعينه.مثل مكاتبه الهمدانى و مرسله 
حماد بن عثمان و موثقه عمار و روايات الحائض و المستحاضه. 

و(ثانيا)-ان الظاهر-كما حققه جمله من متأخرى المتأخرين-ان المراد من المفرد 


١77: ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب الجنابه. 


المعرف باللام فى أمثال هذه المواضع العمومءإذ لا يجوز ان يكون للعهد لعدم تقدم معهود و لا للعهد الذهنى إذ لا فائده فيه 
فتعين أن يكون للاستغراقءو يؤيده التعليل المستفاد من قوله:«و اى وضوء اطهر من الغسل؟)فإنه ظاهر فى العمومءإذ لا خصوصيه 
لغسل الجنابه بذلكءو لوروده فى غسل الجمعه فى مرسله حماد بن عثمان المتقدمه»و كذا فى صحيحه حكم بن حكيم وان 
كان أصل السؤال فيها عن غسل الجنابه الا انه قد تقرر ان خصوص السؤال لا يبخصص عموم الجواب.و ما ربما يقال-ان غسل 
الجنابه هو الشائع المتكرر فيكون فى قوه المعهود فينصرف الإطلاق إليه-ممنوع فان غسل الحيض و الاستحاضه لا يقصران فى 
التكرار و الشيوع عنه فالحمل عليه بعد ما عرفت تحكم محضععلى ان الحق فى ذلكك ان يقال ان ما أوردناه من الروايات فى 
الاستدلال للقول المذكور ما بين مفصل و مجمل فيحمل مجملها على مفصلها. 


واما العلا-مه فى المنتهى فإنه ذكر أكثر الروايات المتقدمه ثم أجاب عن صحيحه محمد بن مسلم بان اللا-م لا تدل على 
الاستغراق فلا احتجاج فيه فيصدق بصدق أحد اجزائه وقد ثبت هذا الحكم لبعض الأغسال فيبقى الباقى على الأصلءو ايضا 
تحمل الالف و اللام على العهد جمعا بين الأدلهثم أجاب عن الروايات الباقيه بضعف السند.ثم احتمل ما أجاب به الشيخ(رحمه 
الله)امما قدمنا ذكرهءثم قال:«و يمكن ان يقال فى الجواب عن الأحاديث كلها انها تدل على كماليه الأغسال و الاكتفاء بها فيما 
شرعت له و نحن نقول بهءو الوضوء لا نوجبه فى غسل الحيض و الجمعه مثلا- ليكمل الغسل عنهما و انما نوجب الوضوء 
للصلاه»فعند غسل الحيض يرتفع حدث الحيض و تبقى المرأه كغيرها من المكلفين إذا أرادت الصلاه يجب عليها الوضوءءو كذا 
باقى الأغسال"انتهى. 


عندنا غير معمول عليه و لا معتمد. على انه متى ألجأته الحاجه الى الاستدلال بأمثالها من الاخبار الضعيفه باصطلاحه استدل 


١1 عن‎ 


بها و أغمض عن هذا الطعن كما لا يخفى على من راجع كتبه و كتب غيره من أرباب هذا الاصطلاحءو لو انهم يقفون على هذا 
الاصطلاح حق الوقوف و لا يخرجون عنه لما استطاعوا تصنيف هذه الكتب و لا تفريع هذه الفروعءإذ الصحيح من الأخبار 
باصطلاحهم لا يفى لهم بعشر معشار الأحكام التى ذكروها كما لا يخفى على من تأمل بعين الإنصاف.و اما ما ذكره من جواب 
الشيخ فقد تقدم ما فيه.و اما ما ذكره أخيرا فى الجواب عن الاخبار كلها-من ان مشروعيه الوضوء هنا ليس لتكميل الأغسال و 
انما هو لرفع موجبه و هو الحدث الأصغر فإذا أراد الصلاه وجب عليه الوضوء لذلكك-ففيه أن مكاتبه الهمدانى التى هى إحدى 
الرواياث التى نقلها قد تضمنت أنه لا وضوء للصلاه فى غسل الجمعه و لا غيره.و اما ما أجاب به فى المختلف من التقيبد بما إذا 


لم يكن وقت صلاه فمع ظهور انه تعسف محض يرده قوله 
فى موثقه عمار: 


«ليس عليه قبل الغسل و لا بعد قد أجزأه الغسل». و كذا الأخبار الداله على انه بعد الغسل بدعهءو بذلكك اعترف فى الذكرى 
كيد 


و بالجمله فإن الروايات المذكوره ظاهره الدلاله على القول المذكور غايه الظهور لا يعتريها فتور و لا قصور. 


نعم يبقى الكلام فى الجواب عن أدله القول المشهورءاما الآيه فالجواب عنها ان إطلاقها مقيد بالأخبار المذكوره:كما هو معلوم 
فى جمله من الأحكام من تقييد إطلاقات الكتاب العزيز و تخصيص عموماته بالسنه المطهره.على انه قد ورد تفسير الآيه فى 
موثق ابن بكير (١)بالقيام‏ من حدث النومءو ادعى عليه العلامه فى المنتهى و قبله الشيخ فى التبيان الإجماع كما تقدم فى بحث 
الوضوءءو حينئذ فيجب تخصيص المأمور بالوضوء بالمحدث حدثا أصغر ان ضم إليها الإجماع المركب أو المحدث بالنومءو لا 


تدل على ان من كان محدثا حدثا أكبر بل غير النوم مأمور بالوضوء لا منفردا و لا مع ضميمه 


١1١6: ص‎ 


)١ -١‏ المروى فى الوسائل فى الباب # من أبواب نواقض الوضوء. 


الغسلءو بالجمله فالتحقيق ان سياق الآيه الشريفه ظاهر فى ان الجنب مأمور بالغسل و غيره مأمور بالوضوءءو امتثال كل منهما ما 
أمر به يقتضى الاجزاءءالا انه لما ورد عنهم (عليهم السلام)تفسير القيام إلى الصلاه بالقيام من حدث النوم و تأكد ذلكك بدعوى 
الإجماع وجب تخصيص المأمور بالوضوء بالمحدث حدثا أصغر أو النوم كما قدمنا.و اما روايتا ابن ابى عمير و صحيحه على بن 
يقطين فقد أجاب عنها جمله من متأخرى المتأخرين بالحمل على الاستحباب جمعا بين الاخبارءو أيدوا ذلكك بما ذكره 
المحقق(رحمه الله)فى مسأله وضوء الميت.حيث قال بعد إيراد روايتى ابن ابى عمير:«لا يلزم من كون الوضوء فى الغسل ان 
يكون واجبا بل من الجائز ان يكون غسل الجنابه لا يجوز فعل الوضوء فيه و غيره يجوزءو لا يلزم من الجواز الوجوب'و تبعه فى 
هذه المقاله جمع ممن تأخر عنه كالعلا.مه فى المختلف و الشهيد الثانى فى الروض.و هو مما يقضى منه العجب فإنهم مع 
اعترافهم بذلكك فى مسأله وضوء الميت يستدلون بالخبرين المذكورين هنا على وجوب الوضوء فى غير غسل الجنابه.و الأظهر 
عندى حمل الأخبار المذكوره و كذا كلامه (عليه السلام)فى الفقه الرضوى على التقيه التى هى فى اختلاف الأحكام الشرعيه 
أصل كل بليهءو عليه تجتمع أخبار المسأله»و ذلكك فإن العامه بالنسبه إلى الوضوء مع غسل الجنابه على قولين»فالمشهور بينهم 
استحباب الوضوء معه بان يكون قبله كما نقله فى المنتهى حيث قال:لا يستحب الوضوء عندنا خلافا للشيخ فى التهذيبءو أطبق 
الجمهور على استحبابه قبله (1).و نقل فى صدر المسأله عن الشافعى فى أحد قوليه و هو روايه عن احمد و مثل ذلكك عن داود و 
ابى ثور الوجوب لو جامعه حدث أصغر (1)و اما سائر الأغسال 


ص 2 


)١ -١‏ كما فى المغنى لابن قدامه ج ١‏ ص 7١7‏ و ص 1١١14‏ و جامع الترمذى على شرحه لابن العربى ج ١‏ ص ١80‏ و نيل الأوطار 
للشوكانى ج ١ص 3١"‏ و شرح المنهاج لابن حجر ج اص .١118‏ 
15-5) كما فى فتح البارى لابن حجر ج ١ص‏ 0 و عمده القارئ للعينى ج "١‏ ص ". 


واجبه أو مستحبه فالظاهر انه لا خلاف بينهم فى الوجوب (١)كما‏ عليه جمهور أصحابنا (رضى الله عنهم)و حينئذ فمعنى خبرى 


ثم انه على القول بوجوب الوضوء مع الغسل كما هو المشهور فهل يجب تقديمه على الغسل أم يتخير و ان كان التقديم 
أفضل ؟المشهور الثانى»و عن الشيخ فى بعض كتبه الأولءو به صرح أبو الصلاح و هو ظاهر كلام المفيد و ابنى بابويه على ما نقله 
فى المختلف و يدل عليه مرسله ابن ابى عمير المتقدمه.و أجاب عنها فى المختلف بالحمل على الاستحباب و ربما أيد هذا القول 
ايضا 


بقولهم (عليهم السلام) (1)فيما قدمناه: 


«الوضوء بعد الغسل بدعه). و ظاهر ابن إدريس دعوى الإجماع على عدم وجوب التقديم حيث قال:«و قد يوجد فى بعض كتب 
أصحابنا فى كيفيه غسل الحائض مثل كيفيه غسل الجنابه و يزيد بوجوب تقديم الوضوء على الغسلءو هذا غير واضح من قائله 
بل الزياده على غسل الجنابه ان لا تستبيح الحائض إذا طهرت بغسل حيضها و بمجرده الصلاه كما يستبيح الجنب سواء قدمت 
الوضوء أو أخرتءو ان أراد انه يجب تقديم الوضوء على الغسل فغير صحيح بلا خلا-ف'انتهى.و كلا-مه وان كان فى غسل 
الحائض الا انه خرج مخرج التمثيلءإذ لا فرق فى هذا المعنى بين غسل الحائض و الأغسال المندوبه التى أوجبوا فيها الوضوء.و 
كيف كان فالبحث فى ذلك عندنا مفروغ عنه و ان كان على تقدير القول المذكور فالأقرب وجوب 


1١77 ص‎ 


)١-١‏ فى شرح الزرقانى المالكى على مختصر ابى الضياء فى فقه مالكك ج ١‏ ص ٠١9‏ «و يجزئ الغسل من جنابه أو حيض أو 
نفاس عن الوضوء و ان تبين عدم جنابته أو حيضها أو نفاسها و ان كان خلاف الاولى'و فى حاشيه ابن قاسم العبادى على شرح 
المنهاج ج ١‏ ص 118 قال:«فى شرح العباب ان الوضوء انما يكون سنه فى الغسل الواجب و به صرح أبو زرعه و غيره تبعا 
للمحاملىءو لو قيل بندبه كغيره من سائر السنن التى ذكروها فى الغسل المسنون لم يبعد). 

-١‏ ؟) المروى فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب الجنابه. 


التقديمءلدلاله مرسله ابن ابى عمير المشار إليها على ذلكك.و مثلها الخبر المرسل من الكافى و ان كان مورده غسل الجمعهءو 


أصرح من ذلكك عباره 

الفقه الرضوى (١)حيث‏ قال: 

«فابدأ بالوضوء ثم اغتسل». و روايه أبى بكر الحضرمى الآتيه» 

ومافى صحيح حكم ابن حكيم (؟)من قوله: 

«.ان الناس يقولون يتوضأ وضوء الصلاه قبل الغسل.». و هذه الروايات لا معارض لها إلا إطلاق بعض الاخبار فيحمل عليها.و 
كيف كان فالاحتياط- بالوضوء مع هذه الأغسال و تقديمه عليها-مما لا ينبغى تركه. 


(المقام الثانى) -هل يستحب الوضوء مع غسل الجنابه أم لا؟ 


المشهور الثانى؛ و ذهب الشيخ فى التهذيب إلى الأول استنادا الى 
ما رواه عن ابى بكر الحضرمى عن الباقر (عليه السلام) (')قال: 


«سألته كيف أصنع إذا أجنبت؟قال:اغسل كفكك و فرجكك و توضأ وضوء الصلاه ثم اغتسل». بحملها على الاستحباب جمعا بينها 
و بين ما دل من الاخبار على عدم الوضوء مع غسل الجنابه كصحيحه حكم بن حكيم و نحوهاءو يدل عليه ايضا 


ما رواه الكلينى (5)فى الصحيح أو الحسن بإبراهيم بن هاشم عن عبد الله بن مسكان و هو ممن أجمعت العصابه على تصحيح ما 
يصح عنه عن محمد بن ميسر و هو غير موثق فى كتب الرجال قال: 


اسألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل الجنب ينتهى إلى الماء القليل فى الطريق و يريد ان يغتسل و ليس معه إناء يغرف به و 
يداه قذرتان؟قال:يضع يده و يتوضأ و يغتسلءهذا مما قال الله عز و جل: وَ نا جَعَلَ عَلَيِكمْ فى الدَّين مِنْ حرّج) (5). 


و الجواب عن الخبر الأول ان الأأظهر فى مدلوله هو الحمل على التقيهءلما قدمناه من ان العامه فى ذلكك على قولين فى الوضوء 
مع غسل الجنابه»فالمشهور الاستحباب و القول الآخر الوجوب و يشير الى ذلكك 


1١1: ص‎ 


8 ص‎ ١ -١ 


"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 7 من أبواب الجنابه. 


*- ) المرويه فى الوسائل فى الباب 6” من أبواب الجنابه. 

- 6 المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الماء المطلق. 
ه- 0) سوره الحج.الآيه 8/. 

ع- ©2) المرويه فى الوسائل فى الباب 6” من أبواب الجنابه. 


«ان الناس يقولون يتوضأ وضوء الصلاه قبل الغسل». فان المراد بالناس هم المخالفون و أظهر من ذلكك 
ما رواه فى التهذيب عن محمد بن مسلم 00كقال: 


«قلت لأسبى جعفر(عليه السلام)ان أهل الكوفه يروون عن على (عليه السلام)انه كان يأمر بالوضوء قبل الغسل من الجنابه؟قال 
كذبوا على على ما وجدوا ذلك فى كتاب علىءقال الله تعالى: 


٠و‏ إِنْ كنْتُمْ جْباً فاطهّرُوا » (7). و يعضده ايضا ما تقدم 
من مرسله محمد بن احمد بن يحيى (7)و قوله: 


«الوضوء قبل الغسل و بعده بدعه'. و كذا غيرها مما دل على كونه مع الغسل بدعه.و رد الشيخ(رحمه الله)الخبر الأول بالإرسال و 
احتمل فى الخبرين الآخرين التخصيص بما عدا غسل الجنابهءقال::لان المسنون فى هذه الأغسال ان يكون الوضوء فيها قبلها»و لا 
يحفى مافه بعد ما غرفت من التحتيق.و آما الخبر الثاتى فالظاهر ان الوضوء فيه ليس بالمعتى المعروق و اثما هو يمع السل 
كما يدل عليه سياق الكلام»و كيف كان فإنه م هذا الاحتمال لا يصلح للاستدلال.و بالجمله فالاستحباب كالوجوب و نحوه 
أحكام شرعيه لا تثبت إلا بالدليل الواضح. 


(المسأله الثانيه) [حكم الحدث فى أثناء الغسل] 
اشاره 


-اختلف الأصحاب(رضى الله عنهم)فيما إذا اغتسل مرتبا و أحدث فى أثناء الغسل على أقوال:فقيل بوجوب الإعاده من رأسءو 
هو مذهب الشيخ(رحمه الله)فى النهايه و المبسوط و ابن بابويه»و اختاره العلا-مه فى جمله من كتبه و الشهيد فى الدروس و 
الذكرى.و قال ابن البراج يتم الغسل و لا شىء عليهءو هو اختيار ابن إدريس و اختاره من أفاضل متأخرى المتأخرين مير محمد 
باقر الداماد و الخراسانى فى الذخيره و شيخنا الشيخ سليمان البحرانى.و قال المرتضى(رضى الله عنه)انه يتم الغسل و يتوضاً إذا 
أراد الدخول فى الصلاهءو اختاره المحقق و الفاضل الأردبيلى و تلميذه السيد فى المداركك و جده الشهيد الثانى و تلميذه الشيخ 
عز الدين الحسين بن عبد الصمد 


١١9: ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب الجنابه. 
0-1 سوره المائده.الآبه 8 


*- ”) رواه فى الوسائل فى الباب 6" من أبواب الجنابه. 


الحارثى و ابنه الشيخ بهاء المله و الدين. 
احتج فى الذكرى للقول الأول حيث اختاره فقال بعد نقل الأقوال الثلاثه: 


«و الأأقرب الأول لامتناع الوضوء فى غسل الجنابه عملا بالأخبار المطلقه.و امتناع خلو الحدث عن أثره مع تأثيره بعد الكمالاو 
احتج فى المختلف لهذا القول ايضا-حيث اختاره-بان الحدث الأصغر ناقض للطهاره بكمالها فلابعاضها اولىءو إذا انتقض ما 
فعله وجب عليه اعاده الغسلءلا-نه جنب لم يرتفع حكم جنابته بغسل بعض أعضائهءو لا اثر للحدث الأصغر مع الأكبر.و مرجع 
الكلامين الى دليل واحد.ءو ينحل إلى أمرين: 


(أحدهما)-الاستدلال بالأخبار الداله على انه لا وضوء مع غسل الجنابه»و هذا جنب فى هذه الحال.و(ثانيهما)-ان الحدث الأصغر 
مؤثر فى نقض الطهاره بعد كمال الغسل بلا خلاف فلان يؤثر فى نقض بعضها اولى.و حينئذ فإذا كان الوضوء لا يجامع الجنابه و 
لا يؤثر فى الصوره المذكوره-و فيه رد على القول بإيجاب الوضوء-و الحدث الأصغر مؤثر فى نقض ما اتى به من الطهاره-و فيه 
رد على من ذهب الى الاكتفاء بإتمام الغسل- وجب اعاده الغسل من رأس. 


و أورد على هذا الدليل منع الأولويه المذكوره بل نقول القدر المسلم ان الحدث الأصغر إذا لم يجامع الأكبر فهو سبب لوجوب 
الوضوء و إذا جامع الأ-كبر فلا تأثير له أصلاءفلا بد لما ذكروه من دليلءألا ترى انه بعد الغسل يقتضى الوضوء و فى الأثناء لا 
يقتضيه عند كمءفلم لا يجوز ان لا يؤثر فى الأثناء أصلا أو يؤثر تأثيرا يرتفع ببعض الغسل؟ و قريب مما ذكرناه ما أورده فى 
المدارك ايضاءحيث قال:«و القول بالإعاده للشيخ(رحمه الله)فى النهايه و المبسوط و ابن بابويه و جماعهءو لا وجه له من حيث 
الاعتبار»و ما استدل به عليه-من ان الحدث الأصغر ناقض للطهاره بتمامها فلأبعاضها اولىءو ان الحدث المتخلل قد أبطل تأثير 
ذلك البعض فى الرفع و الباقى من الغسل غير صالح 


١١١: ص‎ 


للتأثير -ففساده ظاهر»لمنع كونه ناقضا و مبطلا و انما المتحقق وجوب الوضوء به خاصه ثم قال(رحمه الله)و لعل مستندهم 
ما رواه الصدوق(رحمه الله)فى كتاب عرض المجالس عن الصادق(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«لا بأس بتبعيض الغسل:تغسل يدك و فرجكك و رأسكك و تؤخر غسل جسدك الى وقت الصلاه ثم تغسل جسدك إذا أردت 
ا 000 أو غائط أو ريح أو منى بعد ما غسلت رأسكك من قبل ان تغسل جسدك فأعد الغسل من اوله). 
ولو صحت هذه الروايه لما كان لنا عنها عدول لصراحتها فى المطلوب الا انى لم أقف عليها مسندهءو الواجب المصير إلى الأول 
الى ان يتضح السند»انتهى. 


أقول:اما ما ذكره-من منع كون الحدث الأصغر ناقضا و مبطلا و انما المتحقق وجوب الوضوء خاصه-فلا يخلو من اشكالءفإنه ان 
أراد بخصوص هذا الموضع من حيث انه لا تأثير له مع الجنابه و اندراجه تحتها فجيد لكن ينافيه قوله:«و انما المتحقق وجوب 
الوضوء خاصهاو ان أراد مطلقا فهو خلاف الإجماع بين الأصحاب(رضى الله عنهم)من عد هذه الأحداث نواقض و مبطلات 
للطهاره المتقدمهءو به سميت نواقض و أسبابا و موجبات باعتبار إيجابها الوضوء.و اما ما ذكره من الخبر-و قبله جده-فقد اعترضه 
جمله من الأصحاب(رضى الله عنهم)بأنهم لم يقفوا عليه فى الكتاب المذكورء إذ الظاهر ان مراده بالكتاب المذكور هو كتاب 
الأمالى المشهور ايضا بمجالس الصدوق و قد صرح فى الذكرى بذلك ايضا فقال بعد نقل القول المذكور:«و قد قيل انه مروى 
عن الصادق(عليه السلام)فى كتاب عرض المجالس للصدوق»و لعل السيد و جده اعتمدا على هذا النقل من غير مراجعه الكتاب 
المشار اليه.نعم هذه الروايه مذكوره 


فى الفقه الرضوى (؟)حيث قال(عليه السلام): 
لذ بأس ب بتبعيض الغسل:تغسل يديكك و فرجكك و رأسكك و تؤخر غسل جسدك الى وقت الصلاه ثم تغسل إن أردت ذلكك 
ص ١١١:‏ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 794 من أبواب الجنابه. 


؟5-5) ص ©. 


فإن أحدثت حدثا من بول أو غائط أو ريح بعد ما غسلت رأسكك من قبل ان تغسل جسدكك فأعد الغسل من اولهءو إذا بدأت 
بغسل جسدك قبل الرأس فأعد الغسل على جسدك بعد غسل الرأس». انتهى.و هذه العباره بعينها نقلها الصدوق فى الفقيه عن 
أبيه فى رسالته اليه فقال:و قال ابى(رحمه الله)فى رسالته الى:و لا بأس بتبعيض الغسل ثم ساق الكلام الى آخر ما نقلناه»و فيه 
دلاله على ما قدمناه من اعتماده على الكتاب المذكور. 


و اما القول الثانى فاستدل عليه الشيخ سليمان البحرانى المتقدم ذكره فى بعض فوائده-و اليه يرجع فى التحقيق ما ذكره فى 
الذخيره-بأنه ينبغى ان يعلم ان الوضوء هو الرافع للحدث الأصغر لكن فى غير صوره مجامعته للجنابهءلأنه لا يكون للأصغر مع 
الجنابه أثر أصلا لانقهاره معها فلا يتمكن من التأثير»فيسقط حكم الوضوء ما دامت الجنابه باقيه بالفعل البته.فلا يكون للأصغر أثر 
فى إيجاب الوضوء أصلا بالتقريب المتقدم و من الظاهر البين انه لا تأثير له فى إيجاب الغسل بوجه من الوجوهءو على هذا فمتى 
كين الغسل تم السبب التام لرفع الجنابه.و بالجمله فإنه بالنظر الى ما دامت الجنابه باقيه فإنه مقهور بها و مندرج تحتهاءو من 
المعلوم انه ما لم يتم الغسل فالجنابه باقيه»فلا وجه للقول بما ذهب اليه المرتضى(رضى الله عنه)و من تبعهءو يؤيده عموم الأخبار 
الداله على نفى الوضوء و المنع منه مع غسل الجنابه و تحريمه و عدم مشروعيته (1). 


أقول:و بهذا التقرير يظهر ضعف ما ذكره فى المعتبر فى رد هذا القول-كما سيأتى نقله من انه يلزم ان لو بقى من الغسل مقدار 
درهم من الجانب الأيسر ثم تغوط ان يكتفى عن الوضوء بغسل موضع الدرهمءو هو باطلءفإنه-مع كونه مجرد استبعاد لا يجدى 
فى دفع الأحكام الشرعيه-مردود بأنه إذا كان حدث الجنابه باقيا مع بقاء هذا المقدار و كذا ما يترتب على الجنابه من الأحكام و 
لا يرتفع ذلك الحدث ولا يستبيح ما يحرم على الجنب إلا بغسل هذا المقدار فأى استبعاد فى ارتفاع الحدث الأصغر به 


١7١7: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 7 و 6" من أبواب الجنابه. 


أيضا؟بقى الكلام فى انه بناء على هذا التقرير و ان كان هذا الدليل بحسب الظاهر لا يخلو من متانه و قربءإلا ان لقائل أن يقول 
ان ما ذكروه من انقهار الحدث الأصغر تحت الجنابه و انه لا تأثير له معها انما استنبطوه من الأخبار الداله على تحريم الوضوء مع 
غسل الجنابه و انه معه بدعهءإذ ليس ثمه دليل غير ذلككءو من المحتمل قريبا حمل الأخبار المذكوره على ما هو الشائع المتكرر 
المتكثر من وقوع الحدث قبل الغسل دون هذا الفرد النادر الذى لا يتبادر اليه الذهن عند الإطلاقءلما قرروه فى غير مقام من ان 
الأحكام المودعه فى الاخبار انما تحمل على ما هو المعهود المتكرر الشائع الذى ينساق اليه الذهن عند الإطلاق دون الفروض 
النادره القليله الدورانءو بهذا يضعف القول المذكور. 


واما القول الثالث فاحتج عليه المحقق فى المعتبر بان الحدث الأصغر يوجب الوضوء و ليس موجبا للغسل و لا لبعضه»فيسقط 
وجوب الإعاده و لا يسقط حكم الحدث بما بقى من الغسلءثم ألزم القائلين بسقوط الوضوء انه يلزم لو بقى من الغسل قدر 
الدرهم من جانبه الأيسر ثم تغوط ان يكتفى عن وضوئه بغسل موضع الدرهمءو هو باطل أقول:فيه(أولا)-منع ما ذكره من ان 
الحدث الاصغر يوجب الوضوءءفإنه على إطلاقه ممنوع بل القدر المعلوم هو إيجابه ما لم يجامع الجنابه و اما مع مجامعتها فإنه 
يندرج تحتها كما تقدم ذكره.و(ثانيا)-منع قوله:و لا يسقط حكم الحدث بما بقى من الغسل للإلزام الذى ذكرهءبل هو ساقط بما 
بقى لانقهار الحدث الأصغر تحت الأكبر ما دام باقيا.و اما الإلزام الذى ذكره فقد عرفت ما فيه. 


و استدل فى المداركك لهذا القول حيث اختاره فقال:«اما وجوب الإتمام فلان الحدث الأصغر ليس موجبا للغسل و لا لبعضه قطعا 
فيسقط وجوب الإعاده.و اما وجوب الوضوء فلان الحدث المتخلل لا بد له من رافع وهو اما الغسل بتمامه أو الوضوء و الأول 
منتف لتقدم بعضه فتعين الثانى؛و فيه ما عرفت من تقرير دليل القول الثانى من ان الحدث الأصغر لا اثر له مع الجنابه.و بالجمله 
فإن هذا القول بالنظر الى تقرير الدليل 


ص را 


المشار اليه-كما قدمناه-يظهر ضعفهءو بالنظر الى ما أوردناه من الاشكال على الدليل المذكور يظهر قوته. 


و كبك كان فالمسأله لماغرفت لتدمكل من شوت الاشكال و ان كان القول الأول-بالنظر الى روابه الفقه الرضوى المعتضده 


بروايه المجالس و فتوى الشيخ على ابن الحسين بن بابويه بهاءو هم ممن يعدون فتاويه فى عداد النصوص إذا اعوزتهم.مع 
أوفقيته للاحتياط-لا يخلو من قوه و ان كان الاحتياط فى الإتمام ثم الوضوء ثم الإعاده. 


و الله العالم. 

[فوائد] 

اشاره 

و ينبغى التنبيه على فوائد 

(الأولى) [هل يتصور الحدث فى أثناء الغسل الارتماسى؟] 


-قال فى الذكرى:«لو كان الحدث من المرتمس فان قلنا بسقوط الترتيب حكما فان وقع بعد ملاقاه الماء جميع البدن يوجب 
الوضوء لا غير و الا فليس له اثرءو ان قلنا بوجوب الترتيب الحكمى القصدى فهو كالمرتبءو ان قلنا بحصوله فى نفسه و فسرناه 
بتفسير الاستبصار أمكن انسحاب البحث فيه)انتهى.و ظاهره انه مع عدم القول بالترتيب الحكمى فى الغسل الارتماسى فإنه لا 
يتفق فيه تخلل الحدث فى أثناء الغسل فيختص البحث بالغسل الترتيبى.و قال فى المداركث:«الظاهر عدم الفرق فى غسل الجنابه 
بين كونه غسل ترتيب أو ارتماس» و يتصور ذلكك فى غسل الارتماس بوقوع الحدث بعد النيه و قبل إتمام الغسلءثم نقل صدر 
كلام الذكرى و قال:و هو مشكل لإمكان وقوعه فى الأثناء»و جرى على منواله فى الذخيره. 


أقول:الظاهر ان مبنى كلام السيد(رحمه الله)على ان الدفعه المشترطه فى الارتماس انما هى الدفعه العرفيه»و حينئذ فيمكن حصول 
الحدث بعد النيه و قبل استيلا-ء الماء على جميع البدن.الا ان فيه ان الظاهر ان مبنى كلاسم الشهيد(رحمه الله)انما هو على ان 
الارتماس لا يحصل الا بعد الدخول تحت الماء و استيلاء الماء على جميع اجزاء البدنء و اما الدخول شيئا فشيئا فإنما هو من 
مقدماته»و على هذا فلا يمكن تخلل الحدث للغسل 


ص رور)١‏ 


لان وصول الماء الى الجميع بعد الولوج دفعىءو على هذا المعنى الذى ذكرناه يدل ظاهر كلام أهل اللغه أيضا قال فى المصباح 
المنير:«رمست الميت رمسا من باب قتل: 


دفنته الى ان قال:و رمست الخبر:كتمته»و ارتمس فى الماء:انغمس'؛و فى القاموس «الارتماس الانغماس؛و فى مجمع البحرين«و 
أصل الرمس السترءو رمست الميت رمسا من باب قتل:دفنته»و ارتمس فى الماء مثل انغمس)انتهى.و هذه العبارات كلها ظاهره- 
كما ترى-فى عدم صدق الارتماس إلا بعد الدخول تحت الماءءو حينئذ فلا- يظهر فرض هذا الحكم فيه.و اما ما ذكره فى 
الذكرى-من بناء ذلكك على الترتيب الحكمى ففيه ما تقدم بيانه من انه لم يقم دليل على الترتيب الحكمى بشىء من معنيبه 
المذكورين فلا ضروره إلى تكلف التفريع عليه فى البين. 


(الثانيه) [حكم تخلل الحدث الغسل المكمل بالوضوء] 


-قال فى الذكرى ايضا:«لو تخلل الحدث الغسل المكمل بالوضوء أمكن المساواه فى طرد الخلاف و أولويه الاجتزاء بالوضوء هنا 
لان له مدخلا فى !كمال الرفع و الاستباحه.و به قطع الفاضل فى النهايه مع حكمه بالإعاده فى غسل الجنابه)انتهى. 


أقول:لا ريب ان الظاهر انه متى قلنا بتعدم وجوب الوضوء فى سائر الأغسال -كما هو الحق فى المسأله-فإنه يطرد الخلاف فيها 
كما فى غسل الجنابهءو انما يبقى الكلام بناء على القول المشهور من وجوب الوضوء معهاءفظاهر كلامه فى الذكرى احتمال طرد 
الخلاءف ايضا و ان كان الا-ولى هنا الا-جتزاء بالوضوءءو الظاهر بعد ما احتمله من طرد الخلاف مع إيجاب الوضوءءبل الظاهر 
وجوب الإتمام و الوضوء كما اختاره فى المداركك. 

و لعل الوجه فى إيجاب العلا-مه الوضوء هنا مع إيجابه الإعاده فى غسل الجنابه هو سقوط الوضوء مع غسل الجنابه لعدم تأثير 
الحذث الأصغر تنه ميخلا ما فحن فيه فإله كابمة كوت موعيه نز ويم احتمل اغادة العسل هنا بناء على اث كل ولحل من الوضيوم 
و الغسل مؤثر ناقص فى رفع الحدث المطلق»فحصول تأثيرهما موقوف على حصولهما تامين»فإذا حصل الحدث فى الأثناء لم 


يكف الإتمام و الوضوء و يحتاج إلى إعاده الغسل.و التحقيق 


ص :16 


انا متى وقفنا على مورد الاخبار فإنه لا اشكال لا فى غسل الجنابه و لا غيره إذ الواجب العمل بما دلت عليه»و اما مع عدم ذلكك 
فالمسأله لا تخلو من الإشكال فى الموضعينءفان مجال التخريجات العقليه و الاعتبارات الفكريه فى هذه المسأله و غيرها واسع لا 
ينتهى إلى ساحلءو لذا ترى المتقدم يعلل بتعليل حسبما وصل اليه فهمه و يجعلها أدله و يأتى من بعده و ينقضها و يأتى بأدله 
اخرى حسبما ادى اليه فكره و هكذاءفالحق هو الوقوف على الاخبار ان وجدت فى هذه المسأله و غيرها و الا فالوقوف على 
جاده الاحتياط كما أمرت به اخبارهم (عليهم السلام). 


(الثالثه) [هل يكفى استئناف الغسل على القول بوجوب الإتمام و الوضوء بتخلل الحدث؟] 


-نقل فى المدارك عن بعض المتأخرين القائلين بوجوب الإتمام و الوضوء الاكتفاء باستئناف الغسل إذا نوى قطعهلبطلانه 
بذلك فيصير الحدث متقدما على الغسلءثم تنظر فيه بأن نيه القطع انما تقتضى بطلان ما يقع بعدها من الأفعال لا ما سبق كما 


صرح به المصنف و غيره. 

أقول:ما ذكره(رحمه الله)على إطلاقه لا يخلو من اشكالءلأنه لا يخلو اما ان تكون نيه القطع بمجردها موجبه للبطلا-ن أو ان 
البطلان انما يحصل مع الإتيان بشىء من أفعال العباده بعد هذه النيه»و نظره انما يتمشى على الثانىءو لعل مراد هذا القائل انما هو 
الأول.و قد تقدم الكلام فى هذه المسأله فى بعض مقامات النيه فى الوضوء. 

(المسأله الثالثه) -هل يجب ماء الغسل عينا أو ثمنا على الزوج أم لا 


قال فى المنتهى:«فيه تفصيل:قال بعضهم لا يجب مع غنائها و مع الفقر يجب على الزوج تخليتها لتنتقل الى الماء أو ينقل الماء 
إليهاءو قال آخرون يجب عليه كما يجب عليه ماء الشرب و الجامع ان كل واحد منهما مما لا بد منه.و الأول عندى 


الأقرب لأنه من جمله النفقه فعليه نقله إليها و لو بالثمن أو تمكينها من الانتقال اليهءو لو احتاج 


ص ا 


الى عوض كالحمام فالأ.قرب وجوبه عليه ايضا مع تعذر غيره دفعا للضررءو وجه العدم ان ذلكك مؤنه التمكين الواجب عليها.و 
ربما فرق بين غسل الجنابه و غيره إذا كان سبب الجنابه من الزوج.و اما الأمه فالأقرب أنها كالزوجه لانه مؤنه محضه.و انتقالها 
الى التيمم مع وجود الماء بعيد.و حمله على دم التمتع قياس من غير جامعءو يعارض بوجوب فطرتها فكذا ماء طهارتها»انتهى.و 
المسأله عندى محل توقف.لعدم النص الذى هو المعتمد فى الأحكام و تدافع التعليلات المذكوره.مع عدم صلاحيتها لو سلمت 
من ذلكك لتأسيس الأحكام الشرعيه. 


(المسأله الرابعه) [الأمور المكروهه للجنب] 

اشاره 

يكره للجنب أمور 

(الأول)-الأكل و الشرب ما لم يتمضمض و يستنشق 


على المشهور بل قال فى التذكره انه مذهب علمائنا مؤذنا بدعوى الإجماع عليه»و نقل عن ابن زهره دعوى الإجماع على ذلكك.و 
فى المعتبر انه مذهب الخمسه و اتباعهمءو قال الصدوق فى الفقيه:«و الجنب إذا أراد ان يأكل أو يشرب قبل الغسل لم يجز له الا 
ان يغسل يديه و يتمضمض و يستنشقءفإنه ان أكل أو شرب قبل ان يفعل ذلك خيف عليه من البرص'؛و ظاهره التحريم ثم قال: 


«و روى ان الأكل على الجنابه يورث الفقر» .)١(‏ 
والذى وقفت عليه من الاخبار المتعلقه بهذه المسأله 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الرحمن بن ابى عبد الله ("؟)قال: 


«قلت للصادق(عليه السلام)أ يأكل الجنب قبل ان يتوضا؟قال:انا لنكسل و لكن ليغسل يده و الوضوء أفضل». قال فى الوافى بعد 
ذكر هذا الخبر:«هكذا يوجد فى النسخ و يشبه ان يكون مما صحف و كاناانا لنغتسل الأنهم (عليه السلام) أجل من ان يكسلوا فى 
شىء من عبادات ربهم عزو جلاانتهى.أقول:لا- يخفى ان الخبر المذكور على ما رواه المحدثون و ثقله الأصحاب فى كتب 
الفروع انما هو بلفظ«نكسل؛و الظاهر ان المراد به انما هو مطلق 


ص 1 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 7٠١‏ من أبواب الجنابه. 
؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب 7٠١‏ من أبواب الجنابه. 


الناس بمعنى ان الناس ليكسلون و ان عبر عن ذلكث بصيغه تشمله(عليه السلام)و غيره؛ و نظيره 
ما روى عن أمير المؤمنين(عليه السلام) (١)من‏ قوله: 


«انى اكره السلام على المرأه الشابه مخافه ان يعجبنى صوتهاء. فان الظاهر ان مراده انما هو منع الناس عن ذلكك خوفا مما 
ذكرهءلان عصمته تمنع من حمل هذا اللفظ على ظاهره فكذا ما نحن فيه. 


واما ما احتمله بعض المحققين من متأخرى المتأخرين من ان قوله:«لنكسل»يعنى عن الأكل و لم نتسارع اليه قبل الغسل فالظاهر 
بعده سيما بالنظر الى الاستدراكك ب«لكنابعد هذا الكلام. 


و ما رواه الشيخ فى الصحيح أو الحسن عن زراره عن الباقر(عليه السلام) (7)قال: 

«الجنب إذا أراد ان يأكل و يشرب غسل يده و تمضمض و غسل وجهه و أكل و شرب». 

و ما رواه الصدوق فى الفقيه فى الصحيح عن عبيد الله بن على الحلبى عن الصادق (عليه السلام) (#اقال: 
«إذا كان الرجل جنبا لم يأكل و لم يشرب حتى يتوضاً). 


و بإسناده عن الحسين بن زيد عن الصادق عن أبيه عن آبائه عن أمير المؤمنين (عليهم السلام) (5)فى حديث المناهى المذكور 
فى آخر كتاب الفقيه قال: 


«نهى رسول الله(صلى الله عليه و آله)عن الأكل على الجنابه و قال انه يورث الفقر). 
و ما رواه فى الكافى عن السكونى عن الصادق(عليه السلام)فى حديث (فاقال: 
١لا‏ يذوق الجنب شيئا حتى يغسل يديه و يتمضمض فإنه يخاف منه الوضح). 
أقول:الوضح البرص. 

وفى الفقه الرضوى (6اقال(عليه السلام): 


«و إذا أردت أن تأكل على جنابتكك فاغسل يديك و تمضمض و استنشق ثم كل و اشرب الى ان تغتسلءفإن أكلت أو شربت 
قبل ذلكك أخاف عليك البرص و لا تعود الى ذلكك». انتهى 


١: ص‎ 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب العشره. 
؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب 7١‏ من أبواب الجنابه. 


*- ”) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الجنابه. 
- 5) رواه فى الوسائل فى الباب "٠‏ من أبواب الجنابه. 
ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب الجنابه. 
ع-2) ص 8. 


وعما يذل عق ان المراد بهذ الأخيار الكرافه 
ما رواه فى الكافى فى الموثق عن ابن بكير (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الجنب يأكل و يشرب و يقرأ القرآن؟قال:نعم يأكل و يشرب و يقرأ و يذكر الله عز و جل ما 
شاءا. 


و المفهوم من هذه الاخبار بضم بعضها الى بعض هو ما ذكره الأصحاب(رضى الله عنهم)من كراهيه الأكل و الشرب و انها تزول 
بما ذكر فيهاءو قال فى المداركك-بعد ان نقل صحيحه عبد الرحمن بن ابى عبد الله أولا ثم صحيحه زراره-ما لفظه:«و مقتضى 
الروايه الأولى استحباب الوضوء لمريد الأكل و الشرب أو غسل اليد خاصهءو مقتضى الروايه الثانيه الأمر بغسل اليد و الوجه و 
المضمضهءو ليس فيهما دلالله على كراهه الأكل و الشرب بدون ذلككءو لا على توقض زوال الكراهه على المضمضه و 
الاستنشاق أو خفتها بذلكك)»و جرى على منواله فى الذخيره كما هى قاعدته غالبا. 


أقول:لما كان نظر السيد المذكور مقصورا على صحاح الاخبار اقتصر على هاتين الصحيحتين و هما و ان أوهما ما ذكره الا ان 
جمله ما عداهما مما قدمناه و لا سيما عباره كتاب الفقه الرضوى ظاهر فيما ذكره الأصحاب.فيجب تقيبد هاتين الصحيحتين بهاءو 
العجب منه انه خفى عليه الوقوف على صحيحه الحلبى المرويه فى الفقيه و هى صحيحه صريحه فى كراهه الأكل و الشرب بدون 
ذلكك. 


بقَى الكلام فى ان صحيحه زراره قد دلت على غسل اليد و المضمضه و غسل الوجه و صحيحه عبد الرحمن بن ابى عبد الله دلت 
على الوضوء أو غسل اليد و ان الأول أفضل و صحيحه الحلبى دلت على الوضوء خاصهءو روايه السكونى دلت على غسل اليد و 
المضمضه و كتاب الفقه على غسل اليد و المضمضه.و الاستنشاق غير موجود إلا فى عباره هذا الكتابءو الظاهر ان الصدوق فى 
عبارته المتقدمه إنما أخذه منه و تبعه الأصحاب فى عبائرهمءو الظاهر ترتب هذه الأمور فى الفضل و زوال الكراهه بها بان يكون 
أكمل 


ص ا 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١9‏ من أبواب الجنابه. 


الجميع الوضوء ثم غسل اليد و المضمضه و الاستنشاق و غسل الوجه ثم الثلاثه الأول ثم الأولين خاصه و هو ادنى المراتب»و 
المفهوم من كلاءم الأصحاب(رضى الله عنهم)انه بهذه الأمور ترتفع الكراهة و رزول المبخذور المذكوو فى التصوضيه و ظاهر 


الجنابه يورث الفقرءفإنه بالوضوء و نحوه من تلكك الأ-مور لا يخرج عن كونه جنباءالا انه يمكن تقيبد إطلاقهما بالأخبار الأخر 
بمعنى انه يورث الفقر ما لم يأت بالوضوء و نحوه من تلكك الأشياء المذكوره فى الاخبار. 

وهل يكفى الإتيان بالاأموي الم كرو مره والحدى أو لآ به ات يكون عند كل أكل مع الفصل بالمعتاد بين الاكلين»أو مع تخلل 
الحدث, أو مع التعدد عرفا؟احتمالات و إطلاق الاخبار يؤيد الأول و ان كان الأخير أحوط.و الله العالم. 


(الثانى) -النوم حتى يغتسل أو يتوضاً 


»فأما ما يدل على جواز النوم و هو جنب بدون الوضوء و الغسل فهو 

ما رواه الشيخ(رحمه الله)فى الصحيح عن سعيد الأعرج (1١)قال:‏ 

«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول:ينام الرجل و هو جنب و تنام المرأه و هى جنبء. و اما ما يدل على الكراهه 
فصحيحه عبد الرحمن بن ابى عبد الله ل("اقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يواقع أهله أ ينام على ذلكك#قال ان الله تعالى يتوفى الأنفس عند منامها و لا يدرى ما 
يطرقه من البليهءإذا فرغ فليغتسل.». و اما ما يدل على انتفاء الكراهه مع الوضوء فهو 


ما رواه الصدوق فى الصحيح عن عبيد الله الحلبى (')قال 

«سئل أبو عبد الله(عليه السلام)عن الرجل أ ينبغى له ان ينام و هو جنب؟قال:يكره ذلكك حتى يتوضاً». 
قال و فى حديث آخر 

«انا أنام على ذلكك حتى أصبح و ذلكك انى أريد أن أعود). و مما يدل على الثلاثه 

ما رواه الشيخ فى الموثق عن سماعه (6اقال: 

«سألته عن الجنب يجنب ثم يريد النوم.قال:ان أحب ان يتوضاً فليفعل 


١: ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 70 من أبواب الجنابه. 
؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب 70 من أبواب الجنابه. 
*- ”) رواه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الجنابه. 
- 5) رواه فى الوسائل فى الباب 70 من أبواب الجنابه. 


و الغسل أفضل من ذلككءفان هو نام و لم يتوضأ و لم يغتسل فليس عليه شىء ان شاء الله تعالى). 

و روى الصدوق فى العلل (١)بسنده‏ عن ابى بصير عن الصادق عن أبيه عن آبائه عن أمير المؤمنين (عليهم السلام)قال: 

«لا- ينام المسلم و هو جنب ولا ينام إلا على طهور فان لم يجد الماء فليتيمم بالصعيد.الحديث). واما ما ذكره المحقق 
الخوانسارى فى شرح الدروس-من ان صحيحه عبد الرحمن المذكوره لا دلاله لها على الكراهه و انما تدل على استحباب الغسل 
قبل النوم و فضله على الوضوء و اما كراهه النوم بدونه فلا- ففيه ان غايتها ان تكون مطلقه فى ذلكك فيجب تقييد إطلاقها 
بالروايات الأدخر حسبما تقدم فى مسأله الأكل و الشرب.فإن موثقه سماعه دلت ايضا على استحباب الوضوء له و الغسل مع 


انه(عليه السلام)غيابها الكراهه فى صحيحه الحلبىءو روايه العلل دلت على الكراهه إلا مع الطهور بغسل كان أو وضوء أو تيممءو 
بذلكك يظهر ان الأمر بالغسل فى تلكك الصحيحه انما هو لإزاله الكراهه التى دلت عليها هذه الاخبار. 


إذا عرفت ذلك فاعلم ان ظاهر كلام جمله من أفاضل متأخرى المتأخرين: 


سي -المحقق المتقار اليه وا السيخ الجر قى الزمتائل اذ المواذ من قوله عليه السام فى العنديث المرميل الذي ووه الصدوق و 
هو قوله: 


«انا أنام على ذلكك حتى أصبح لأنى أريد أن أعود؛ انما هو العود فى الجماع.و لا يخفى ما فيه.بل الظاهر ان المراد انما هو العود 
فى الانتباه و انه لا- يموت فى تلكك الليله»و ذلكك فان المفهوم من صحيحه عبد الرحمن ان كراهه النوم على الجنابه انما هو من 
حيث خوف الموت فى تلكك الليله للآيه المذكوره. فإنه ريما أمسكك الروح و قضى عليه الموتءو حيث كان«عليه السلام)عالما 
بوقت موته كما دلت عليه الاخبار و انه لا يموت فى تلكك الليله بل يعود سقطت الكراهه فى حقه؛ و حينئذ فلا ينافى ما دل على 
الكراهه بالنسبه إلى غيرهم(عليهم السلام). 


(الثالث)-قراءه ما زاد على سبع آيات 
على المشهورءو عن ابن البراج 
ص ١1:‏ 


)١--١‏ ص ٠١7‏ و فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الجنابه. 


انه لم يجوز الزياده على ذلكءو عن سلار تحريم القراءه مطلقاءنقل ذلك عنهما فى الدروس و الذكرىءو نقل فى المنتهى و 
السرائر عن بعض الأصحاب تحريم ما زاد على سبعين» و قال فى المختلف:«المشهور كراهه ما زاد على سبع آيات أو سبعين من 
غير العزائم»أما العزائم و أبعاضها فإنها محرمه حتى البسمله إذا نوى انها منهااو قال الصدوق:«لا بأس ان تقرأ القرآن كله ما خلا 
العزائم»و قال الشيخ فى النهايه:«و يقرأ من القرآن من اى موضع شاء ما بينه و بين سبع آيات إلا أربع سور؛و فى المبسوط«يجوز 
له ان يقرأ من القرآن ما شاء الا العزائم»و الاحتياط ان لا يزيد على سبع آيات أو سبعين آيه) و قال ابن إدريس:«له ان يقرأ جميع 
القرآن سوى العزائم الأربع من غير استثناء لسواهن على الصحيح من الأقوالءو بعض أصحابنا لا يجوز إلا ما بينه و بين سبع آيات 
أو سبعين آيه و الزائد على ذلكك محرم مثل السور الأربعءو الأظهر الأولءو الحق عنذتق كراهة اما زا :على الينيعية لا صخر ةيو 
الظاهر من كلاءم الشيخ(رحمه الله) فى كتابى الأخبار التحريم'انتهى المقصود من كلاءمه(رحمه الله)و ما نقله عن ظاهر كلام 
الشيخ فى كتابى الأخبار غير ظاهر حيث ان الشيخ قصد الجمع بين الاخبار كصحيحه الحلبى الآنيه الداله على قراءه ما شاء و 
مقطوعتى سماعه الآتيتين ان شاء الله تعالى الدالتين إحداهما على السبع و الأخرى على السبعين»بحمل المثبته المطلقه فى القراءه 
على هذا العدد.ثم انه احتمل ايضا الجمع بينها بحمل الاقتصار على العدد المذكور على الاستحباب و الباقى على الجوازءو من 
هنا يعلم انه غير جازم بالتحريم حتى ينسب قولا اليه»و لو عدت احتمالاته فى الجمع بين الاخبار أقوالا و مذاهب له لم تنحصر 
أقواله» و ليس فى تأويله الثانى أيضا تصريح بالكراهه بل غايته انه تركك الأفضل. 


و كيف كان فالواجب الرجوع الى الاخبار و نقلها و بيان ما يفهم منها: 
و(منها)- 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن الفضيل بن يسار عن الباقر 


١17: ص‎ 


(عليه السلام) (0)قال: «لا بأس ان تتلو الحائض و الجنب القرآن). 

و فى الصحيح عن عبيد الله بن على الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 
«سألته أ تقرأ النفساء و الحائض و الجنب و الرجل يتغوط القرآن؟قال:يقرأون ما شاءوا). 
و فى الموثق عن ابن بكير (*)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الجنب يأكل و يشرب و يقرأ القرآن؟قال:نعم يأكل و يشرب و يقرأ القرآن و يذكر الله عزو 
جل ما شاءا. 


وعن محمد بن مسلم فى الصحيح قال قال أبو جعفر (عليه السلام) (5): 

«الجنب و الحائض يفتحان المصحف من وراء الثوب و يقرءان من القرآن ما شاءا إلا السجده. 

الحديث). 

وما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح أو الحسن بإبراهيم بن هاشم عن زيد الشحام عن الصادق(عليه السلام) (ش)قال: 
«تقرأ الحائض القرآن و النفساء و الجنب ايضا). 

وما رواه الصدوق فى العلل (2)فى الصحيح عن زراره و محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلامعقالا: 


«قلنا له الحائض و الجنب هل يقرءان من القرآن شيئا؟قال:نعم ما شاءا إلا السجده و يذكران الله تعالى على كل حال». و رواه 
الشيخ(رحمه الله) فى الموثق مثله» 


و ما رواه فى الفقيه (لالاعن انئ سعيك الخدرى فى وصيه النبى(صلى الله عليه و آله)لعلى (عليه السلام)انه قال: 


«يا على من كان جنبا فى الفراش مع امرأته فلا يقرأ القرآن فإنى أخشى ان تنزل عليهما نار من السماء فتحرقهما». قال الصدوق 


(رحمه الله):«يعنى به قراءه العزائم دون غيرهاا 

و ما رواه الشيخ فى الموثق عن سماعه 0 كاقال: 

«سألته عن الجنب هل يقرأ القرآن؟قال ما بينه و بين سبع آيات). 
ثم قال الشيخ(رحمه الله)و فى روايه زرعه عن سماعه (كاقال 


(اسبعين آيه). 


و فى الفقه الرضوى )1١(‏ 


«و لا بأس بذكر الله تعالى و قراءه القرآن و أنت جنب إلا العزائم التى تسجد فيها و هى الم تنزيل و حم السجده و النجم و سوره 
اقرأ باسم ربكك). و بهذه العباره 


ص 1 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١9‏ من أبواب الجنابه. 
؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب ١4‏ من أبواب الجنابه. 
*- ”) رواه فى الوسائل فى الباب ١9‏ من أبواب الجنابه. 
- 5) رواه فى الوسائل فى الباب ١9‏ من أبواب الجنابه. 
ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب ١9‏ من أبواب الجنابه. 
ع- 6) رواه فى الوسائل فى الباب ١4‏ من أبواب الجنابه. 
-7) رواه فى الوسائل فى الباب ١9‏ من أبواب الجنابه. 
8-8 رواه فى الوسائل فى الباب ١9‏ من أبواب الجنابه. 
4- 4) رواه فى الوسائل فى الباب ١9‏ من أبواب الجنابه. 


0 


عبر الصدوق فى الفقيه بتغيير يسير» 

و ما رواه الصدوق فى الخصال (١)بسنده‏ عن السكونى عن الصادق عن أبيه عن آبائه عن على (عليهم السلام)قال: 
«سبعه لا يقرأون القرآن:الراكع و الساجد و فى الكنيف و فى الحمام و الجنب و النفساء و الحائض). 

وقال فى المعتبر (5): 


«يجوز للجنب و الحائض ان يقرءا ما شاءا من القرآن إلا سور العزائم الأربع و هى اقرأ باسم ربكك و النجم و تنزيل السجده وحم 
السجده.روى ذلكك البزنطى فى جامعه عن المثنى عن الحسن الصيقل عن ابى عبد الله(عليه السلام)). 


هذا ما وقفت عليه من الاخبار المتعلقه بالمسأله»و أكثرها و أصحها صريح فى جواز قراءه ما شاءءنعم فى بعضها تصريح باستثناء 
السجده أو سوره السجده خاصهءو الأصحاب (رضى الله عنهم)قد حملوا هذه الاخبار على الكراهه جمعا بينها و بين روايتى 
سماعه المذكورتين و خصوا الجواز بلا كراهه بالسبع أو السبعينءو الأظهر عندى حمل ما دل على المنع مطلقا أو ما دون سبع أو 
سبعين على التقيهءفإن العامه قد شددوا فى المنع فما بين محرم و مكرهءفعن الشافعى القول بتحريم قراءه الجنب و الحائض شيئا 
منهءو قال أبو حنيفه يجوز قراءه ما دون الآ-يه و تحريم الآ-يه»و عن احمد تفصيل فى بعض الآيه» و عن مالكك الجواز للحائض 
دون الجنبءو رووا كراهه قراءه القرآن للجنب عن على (عليه السلام)و عمر و الحسن البصرى و النخعى و الزهرى و قتاده 
كك أقول:و هن هنا 


1١2: ص‎ 


.,٠١ _اص‎ ج)1-١‎ 

؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب ١9‏ من أبواب الجنابه. 

*- "3 فى بدائع الصنائع ج ١‏ ص الا يباح للجب قراءه القرآن عند عامه العلماء و قال مالكك يباح له ذلككءو لا فرق بين القليل 
و الكثير إذا قصد التلاسوه و اما إذا لم يقصد و قال«بسم اللهالافتتاح الأعمال تبركا فلا بأس بهاو فى المغنى ج ١‏ ص 167 بعد 
الحكم بحرمه قراءه آيه ذكر ان فى قراءه بعض الآيه إذا قصد به القرآن أو كان ما يقرأه يتميز به القرآن عن غيره 
روايتين:إحداهما لا يجوز و هو المروى عن على«عاو ذهب إليه الشافعى و ثانيهما لا يمنع و هو قول أبى حنيفه.و فى نيل الأوطار 
ج ١‏ ص 197«ذهب الى تحريم قراءه القرآن على الجنب القاسم و الهادى و الشافعى من غير فرق بين الآ-يه و ما دونها- و ما 
فوقهاءو ذهب أبو حنيفه إلى انه يجوز له قراءه دون الآيه إذا لم يكن قر آناهو فى بدايه المجتهد ج ١‏ ص **«ذهب الجمهور الى 
منع الجنب من قراءه القرآن و قال قوم بإباحته و قال قوم الحائض بمنزله الجنب و فرق قوم بينهما فأجازوا للحائض قراءه القرآن 
القليله استحسانا لطول مقامها حائضا و هو مذهب مالكك؛و فى المغنى ج ١‏ ص ١57‏ «رويت كراهيه قراءه القرآن للجنب و 
الحائض و النفساء عن على و عمر و الحسن و النخعى و الزهرى و قتاده و الشافعى الى ان قال:و حكى عن مالكك جواز قراءه 
القرآن للحائض دون الجنب). 


يظهر حمل روايتى الخدرى و السكونى على التقيهءو ما تكلفه شيخنا الصدوق فى الروايه الأولى فمع بعده لاا ضروره تلجيئ اليه و 
الحال كما عرفت و اما موثقتا سماعه فهما و ان لم يرو القول بمضمونهما عن العامه إلا انه لا مانع من حملهما على التقيه من 
حيث موافقتهما لهم فى الجمله و مخالفتهما للاخبار الصحاح الصراح فى الجواز مطلقاءعلى انه لا يشترط عندنا فى الحمل على 
التقيه وجود القول بذلكك من العامه كما تقدم تحقيقه فى مقدمات الكتابءو قد ردهما جمله من الأصحاب أيضا:منهم-العلامه 
فى المنتهى و غيره بضعف السند مع معارضتهما بعموم الاذن المستفاد من الروايات الصحيحهءو بذلكك يظهر ان الأقوى هو القول 
بالجواز مطلقا. 


بقى الكلام هنا فى شىء آخر و هو ان المشهور بين أصحابنا(رضى الله عنهم) هو تحريم سور العزائم بأجمعهاءو اعترضهم جمله 
من متأخرى المتأخرين بأن الروايات انما دلت على تحريم آيه السجده خاصه دون السوره»مثل صحيحتى محمد بن مسلم 
المتقدمتين الدالتين على ان الجنب و الحائض يقرءان ما شاءا إلا السجده.يعنى إلا الآيه المشتمله على السجود.و نحن قد أسلفنا 
القول فى ذلككءو لكن الظاهر هنا من عباره كتاب الفقه الرضوى و عباره المعتبر المنسوبه إلى روايه جامع البزنطى هو تحريم 
السورهءو عباره كتاب الفقه و ان أمكن ارتكاب التأويل فيها إلا ان عباره الجامع لا تقبل التأويل لأنه استثنى فيها نفس السوره»و 
لعل هذين الخبرين هما مستند من قال بتحريم السوره كملاء 


١: ص‎ 


و قبول صحيحتى محمد بن مسلم للتأويل بما دلا عليه غير بعيد بان المراد من السجده سوره السجده لا آيه السجده.و بالجمله 


فالاحتياط يقتضى القول بتحريم نفس السوره لما عرفت. و به يظهر قوه القول المشهور.و الله العالم. 
(الرايع) -مس المصحف 


و المراد ما عدا كتابه القرآن من الورق و الجلدءو هو مذهب الشيخين و أتباعهما.و نقل عن المرتضى(رضى الله عنه)القول بالمنع 


يمس الورق'و هو مؤذن بعدم الكراهه. 
والذى وقفت عليه فى هذه المسأله من الاخبار 

: رو يا ا 
«المصحف لا تمسه على غير طهر و لا جنبا ولا تمس خطه و لا تعلقهءان الله تعالى يقول لا يَمَشَّه إلا المَطهّرّون » (5). 
وقال (عليه السلام)فى كتاب الفقه فر 


(و لا تمس القرآخ إذا كنت جنا أو على غير وضوء و مس الأوراق). وعباره الصدوق مأخوذه من هذه العباره غلى القاغدة التى 
عرفت و ستعرف ان شاء الله تعالىءو بالروايه الأولى تعلق المرتضى(رضى الله عنه)قال فى المداركك بعد الاستدلال بها على ما 
ذهب اليه الشيخان و أتباعهما من الكراهه:«و انما حمل النهى على الكراهه لضعف سند الروايه باشتماله على عده من المجاهيل و 
الضعفاء فلا تبلغ حجه فى إثبات التحريم»أقول:الأظهر فى الجواب عنها انما هو عدم صراحتها بل ولا ظهورها فى المدعىءبل 
الظاهر من قوله(عليه السلام): 


«المصحف لا تمسه» انما هو نفس القرآن الذى تقدم القول فى تحريم مسهءو يؤيده قوله(عليه السلام): 


«و لا تمس خطه» بان يكون عطفا تفسيريا لما قبله وان وجد فى بعض النسخ«خيطه» و الظاهر انه تصحيفءو على تقدير صحته 
فيبقى الكلام فيه و فى النهى عن التعليق» 


ص 1 
)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١7‏ من أبواب الوضوء. 


./8 ؟7) سوره الواقعه الآيه‎ -١ 


03-7 هن 5. 


و ينبغى حمل ذلكك على الكراهه لمناسبه التعظيم فلا تكون الروايه من محل البحث فى شىء نعم فيها إشعار بكراهه مس الورق 
و الجلد من حيث التهن عن مسن النقبط حبتاء على التسخه المشار اليهاحو التعليق:و حيتثذ قما ذكره فى المذاركة من الاستدلال 
بها للشيخين على الكراهه و قوله انه لولا-ضعف السند لكانت دليلا للمرتضى(رضى الله عنه)على القول بالتحريم فى هذه 
المسأله-ليس فى محلهءفإن الروايه لا تعلق لها بهذه المسأله بوجهءو هذه الروايه هى مستند الأصحاب فى القول بتحريم مس خط 
المصحف على المحدث حدثا أصغر أو أكبر كما تقدم بيانه»و العجب من غفله جمله من الأصحاب عن ذلك بإيرادها فى هذه 
المسأله و الحال كما عرفتء.و عباره كتاب الفقه-كما عرفت-ظاهره فى الجواز و هو فتوى الصدوقءو هو الظاهر و ان كان القول 


بالكراهه-لما عرفت من اشعار روايه إبراهيم بن عبد الحميد بذلكك-لا بأس بهءو يؤيده ما تقدم فى 


«الجنب و الحائض يفتحان المصحف من وراء الثوب.. و الله العالم. 
(الخامس) -الخضاب 


على المشهورءو هو مذهب المفيد و المرتضى و الشيخ فى جمله من كتبه»و قال الصدوق فى الفقيه:«و لا بأس بأن يختضب 
الجنب و يجنب و هو مختضب و يحتجم و يذكر الله تعالى و يتنور و يدبح و يلبس الخاتم و ينام فى المسجد و يمر فيهاو هو 
ظاهر فى عدم الكراهه. 


والذى وقفت عليه من الأخبار فى هذه المسأله 
ما رواه الشيخ عن ابى سعيد ("”)قال: 


فيجنب و هو مختضب#قال:لا.ثم سكت قليلا ثم قال:يا أبا سعيد ألا ادلك على شىء تفعله؟ قلت:بلى.قال إذا اختضبت بالحناء و 
أخذ الحناء مأخذه و بلغ فحينئذ فجامع). 


وعن كردين المسمعى ر#اقال: 
(اسمعت أنا عبد الله(عليه السلام)يقول:لا يختضب الرجل و هو 


ص 1 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 19 من أبواب الجنابه. 
-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب 7١‏ من أبواب الجنابه. 


*- ”) رواه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب الجنابه. 


جنب ولا يغتسل و هو مختضب). 

و عن جعفر بن محمد بن يونس 210 

«ان أباه كتب الى ابى الحسن الأول(عليه السلام)يسأله عن الجنب يختضب أو يجنب و هو مختضب؟ فكتب:لا أحب ذلكك). 
و عن عامر بن جذاعه عن الصادق(عليه السلام) (؟)قال 


«سمعته يقول:لا- تختضب الحائض و لا الجنب و لا تجنب و عليها خضاب و لا يجنب هو و عليه خضاب و لا يختضب و هو 


جنب). 

و روى الفضل بن الحسن الطبرسى فى مكارم الأخلاق ()من كتاب اللباس للعياشى عن على بن موسى الرضا(عليه السلام)قال: 
«يكره ان يختضب الرجل و هو جنبء.و قال من اختضب و هو جنب أو أجنب فى خضابه لم يؤمن عليه ان يصيبه الشيطان بسوء). 
و عن جعفر بن محمد(عليهما السلام) (5)قال: 

«لا تختضب و أنت جنب ولا تجنب و أنت مختضبءىو لا الطامث فان الشيطان يحضرها عند ذلكك.و لا بأس به للنفساء). 


و هذه كلها-كما ترى-متطابقه الدلاله على النهىءو انما حمل الأصحاب النهى فيها على الكراهه دون التحريم جمعا بينها و بين 
ما دل على الجواز من الاخبار»و منها- 


ما رواه فى الكافى (8)عن أبى جميله عن ابى الحسن الأول (عليه السلام)قال: 

«لا بأس بأن يختضب الجنب و يجنب المختضب و يطلى بالنوره). 

قال فى الكافى (2): 

«و روى ايضا ان المختضب لا يجنب حتى يأخذ الخضاب و اما فى أول الخضاب فلا). 

و عن السكونى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (لااقال: 

١لا‏ بأس بأن يختضب الرجل و يجنب و هو مختضب.الحديث). 

وما رواه الشيخ عن على-و الظاهر انه ابن أبى حمزه-عن العبد الصالح(عليه السلام) (/)قال: 
«قلت:الرجل يختضب و هو جنب#قال'لا بأس.و عن المرأه تختضب و هى حائض #قال:ليس به بأس). 


وق البرق ع سماعه (كاقال: 


«سألت العبد الصالح(عليه السلام)عن الجنب و الحائض يختضبان 


١: ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 7١‏ من أبواب الجنابه. 
؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب 7١‏ من أبواب الجنابه. 
*- ”) رواه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب الجنابه. 
- 5) رواه فى الوسائل فى الباب 7١‏ من أبواب الجنابه. 
ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب 7١‏ من أبواب الجنابه. 
ع- 6) رواه فى الوسائل فى الباب 7١‏ من أبواب الجنابه. 
-7) رواه فى الوسائل فى الباب 7١‏ من أبواب الجنابه. 
8-8 رواه فى الوسائل فى الباب 7١‏ من أبواب الجنابه. 
4- 4) رواه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب الجنابه. 


قال:لا" بأس). 
و ما رواه فى الكافى (١)فى‏ الحسن عن الحلبى عن الصادق(عليه السلام)قال: 


الا بأس ان يختضب الرجل و هو جنب,. الا ان فى بعض نسخ الكافى «يحتجم؛بدل«يختضب'أقول:و يؤيد ما ذكروه من الجمع 
ظاهر روايتى مكارم الأخلاءق و ظاهر روايه جعفر بن محمد بن يونس.و عن المفيد فى المقنعه انه علل الكراهه بأن الخضاب 
يمنع وصول الماء الى ظاهر الجوارح التى عليها الخضاب.و أنت خبير بان مقتضى هذا التعليل هو التحريم لا الكراهه»و من أجل 
ذلك اعتذر عنه فى المعتبر فقال:«و كأنه نظر الى ان اللون عرض و هو لا ينتقل فيلزم حصول اجزاء من الخضاب فى محل اللون 
ليكون وجود اللون بوجودهاءلكنها حقيقه لا تمنع الماء منعا تاما فكرهت لذلككث'انتهى.و لا يخفى ما فيه من التكلف. 


بقى هنا شىء و ان كان خارجا عن محل البحث و هو ان ظاهر عباره الصدوق المتقدمه جواز نوم الجنب فى المسجد.و هو باطل 
إجماعا للأخبار المستفيضه الصريحه فى المنع عن اللبث فى المسجد (1)و تخصيص الجواز بالمشى دون اللبثءالا انه 


قد روى الشيخ عن الحسين بن سعيد عن محمد بن القاسم ("اقال: 


«سألت أبا الحسن(عليه السلام)عن الجنب ينام فى المسجد؟فقال:يتوضاً و لا بأس ان ينام فى المسجد و يمر فيه). و حينئذ فإن 
كان اعتماد الصدوق(رحمه الله)على هذه الروايه فهى-مع الإغماض عما فيها من مخالفه الإجماع و الروايات المستفيضه-مقيده 
بالوضوء أولا و عبارته (رحمه الله)مطلقهءو أيضا فإن العمل بها فى مقابله تلكك الاخبار موجب لطرح تلكك الأخبار المشار إليها و 
هو مشكل.و بعض المحشين على الكتاب تكلف لها من الاحتمالات ما هو فى البعد أظهر من ان يخفىءقال(قدس سره):«يحتمل 
ان يكون المراد النوم فى حال الاجتياز من غير لبث و ان كان الفرض بعيداءو يحتمل ان يكون المراد انه 


١69: ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 7 من أبواب الجنابه. 
1- 7) رواها فى الوسائل فى الباب ١8‏ من أبواب الجنابه. 
“- ") رواها فى الوسائل فى الباب ١8‏ من أبواب الجنابه. 


يجوز النوم فى المسجد و ان عرض له الجنابه بعد النومءفلا بأس بهذا النوم و ان كان معرضا للجنابه»و المراد بالجنب حينئذ من 


تعرض له الجنابه.و فيه بعد بحسب العباره. 


و ربما يقرأ«فى المسجدابلفظ الاسم لا الحرف اى ينام فى ظل المسجد و يحذف و يوصل المفعول.و هو بعيد)انتهى.و بالجمله 
فظاهر كلالمه غير موجه.و الروايه المذكوره محموله على الضروره أو التقيه»و نقل بعض مشايخنا المتأخرين عن أحمد أحد 
الأ-ئمه الأربعه انه إذا توضاً جاز له اللبث (١)و‏ أيد بعض الحمل على التقيه بأن الروايه عن الرضا (عليه السلام)و أكثر الأخبار 
المرويه عنه(عليه السلام)ظاهره فى التقيه»لأ-نه(عليه السلام)كان فى خراسان و فى أكثر الأوقات كان فى مجلسه جماعه من 


رؤسائهم كما هو الشائع من الآثار.انتهى. 

(المسأله الخامسه) [تداخل الأغسال] 

-إذا اجتمعت أغسال واجبه أو مستحبه أجزأ عنها غسل واحد عندنا للأخبار الداله على التداخلءو قد مر تحقيق المسأله مستوفى 
فى المقام الحادى عشر من مقامات الركن الأول فى نيه الوضوء (')فليراجع.و الله العالم. 

الفصل الثانى فى غسل الحيض 

اشاره 


»و الكلاسم فيه يتوقف على بيان الحيض و انه عباره عما ذاء و ما يترتب عليه من الأحكامءو أحكام الحائض و ما يجوز لها و ما لا 


يجوزءو حينئك فا 1 لبحث هنا بيقع فى مقاصد ثلاثه: 


[المقصد] (الأول)-فى بيان الحيض 


اشاره 


“وا هو الدم المتصف بالصفات الآتيهءالذى لد ينقص عن ثلاثه و لا يزيد على عشره.الخارج من الجانب الأتصير أو الأيمن على 
الخلاف الآتى المستنقع مع اشتباهه بالعذره»الذى تراه المرأه بعد بلوغ تسع سنين الى ان تبلغ سن اليأس و فى مجامعته الحمل 
قولان.و تفصيل هذه الجمله بيقع فى مسائل: 


1١6: ص‎ 


.ه١ راجع التعليقه “اص‎ )١ -١ 


؟-1) ج لاص 198. 


[المسأله] (الأولى) [صفات دم الحيض] 

حدم الحيض فى الأ-غلب هو الأ-سود الحار الخارج بحرقه و لذعء و انما قيد بالأغلب لما سيجىء ان شاء الله تعالى من ان ما تراه 
المرأه فى أيام العاده و ان كان حمره أو صفره فهو حيض. 

و يدل على ذلكك من الأخبار روايات عديده:منها- 

ما فى الكافى فى الصحيح أو الحسن بإبراهيم بن هاشم عن حفص بن البخترى (1)قال: 


«دخلت على ابى عبد الله (عليه السلام)امرأه فسألته عن المرأه يستمر بها الدم فلا تدرى حيض هو أو غيره؟ قال فقال لها:ان دم 
الحيض حار عبيط اسود له دفع و حرارهءو دم الاستحاضه اصفر بارد» فإذا كان للدم حراره و دفع و سواد فلتدع 
الصلاه.قال:فخرجت و هى تقول:و الله لو كان امرأه ما زاد على هذا/. 


و عن معاويه بن عمار فى الصحيح (")قال قال أبو عبد الله(عليه السلام): 
«ان دم الاستحاضه و الحيض ليسا يخرجان من مكان واحدءان دم الاستحاضه بارد و ان دم الحيض حار). 
و عن إسحاق بن جرير فى الموثق (/قال: 


«سألتنى امرأه منا ان أدخلها على ابى عبد الله(عليه السلام)فاستأذنت لها فاذن لها فدخلت و معها مولاه لهاءفقالت له يا أبا عبد الله 
ما تقول فى المرأه تحيض فتجوز أيام حيضها؟فقال ان كان أيام حيضها دون عشره أيام استظهرت بيوم واحد ثم هى 
مستحاضه.قالت فان الدم استمر بها الشهر و الشهرين و الثلاثه كيف تصنع بالصلاه؟قال تجلس أيام حيضها ثم تغتسل لكل 
صلاتين قالت ان أيام حيضها تختلف عليها و كان يتقدم الحيض اليوم و اليومين و الثلاثه و يتأخر مثل ذلكك فما علمها به؟قال دم 
الحيض ليس به خفاء هو دم حار تجد له حرقه. و دم الاستحاضه دم فاسد بارد.قال فالتفتت الى مولاتها فقالت أ تراه كان امرأه 


مره؟). 


١0١: ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ”" من أبواب الحيض. 
؟-؟) رواه فى الوسائل فى الباب ”" من أبواب الحيض. 
“- ") رواه فى الوسائل فى الباب ”" من أبواب الحيض. 


والمستفاد من هذه الاخبار انه حيثما وجدت هذه الأوضيافك يجب الحكم بالحيض و حيث انتفت انتفى إلا ما خرج بدليل. 
(الثانيه) -لو اشتبه دم الحيض بدم العذره 


-بضم العين المهمله و سكون الذال المعجمه:البكاره بفتح الباء الموحده-اعتبر بخروج القطنه بعد وضعها فى الفرج على الوجه 
الآتىفإن خرجت مطوقه حكم به للعذرهءو ان خرجت مستنقعه حكم به للحيض» صرح به الشيخ و من تأخر عنه من الأصحاب. 


والمستند فيه 
ما رواه فى الكافى عن خلف بن حماد الكوفى فى الصحيح (١)قال:‏ 


«تزوج بعض أصحابنا جاريه معصرا لم تطمثءفلما افتضها سال الدم فمكث سائلا لا ينقطع نحوا من عشره أيامءقال:فاروها 
القوايل و من ظنوا بأنه يبصر ذلكك من النساء فاختلفن:فقال بعض هذا من دم الحيض و قال بعض هو من دم العذره؛ فسألوا عن 
ذلك فقهاءهم كأبى حنيفه و غيره من فقهائهم فقالوانهذا شىء قد أشكل و الصلاه فريضه واجبهءفلتتوضأ و لتصل و ليمسكك 
عنها زوجها حتى ترى البياضءفان كان دم الحيض لم تضرها الصلاه و ان كان دم العذره كانت قد أدت الفريضهءففعلت الجاريه 
ذلككءو حججت فى تلك السنه فلما صرنا بمنى بعثت الى ابى الحسن موسى (عليه السلام)فقلت:جعلت فداكك ان لنا مسأله قد 
ضقنا بها ذرعا فإن رأيت أن تأذن لى فآ تيكك و أسألكك عنها؟فبعث الى إذا هدأت الرجل و انقطع الطريق فاقبل ان شاء الله تعالى 
قال خلف فرعيت الليل حتى إذا رأيت الناس قد قل اختلافهم بمنى توجهت الى مضربه. فلما كنت قريبا إذا أنا بأسود قاعد على 
الطريق فقال من الرجل؟فقلت رجل من الحاج فقال ما اسمكك؟قلت خلف بن حماد.فقال ادخل بغير اذن فقد أمرنى أن اقعد ههنا 
فإذا أتيت أذنت لكثفدخلت فسلمت فرد السلام و هو جالس على فراشه وحده ما فى الفسطاط غيره»فلما صرت بين يديه سألنى 
و سألته عن حاله فقلت له:ان رجلا 


١67: ص‎ 


)١ -١‏ روى قطعه منه فى الوسائل فى الباب ؟ من أبواب الحيض. 


من مواليكك تزوج جاريه معصرا لم تطمث فلما افتضها سال الدم فمكث سائلا لا ينقطع نحوا من عشره أيامءو ان القوابل اختلفن 
فى ذلكك فقال بعضهن دم الحيض و قال بعضهن دم العذره فما ينبغى لها ان تصنع ؟قال:فلتتق الله تعالى فان كان من دم الحيض 
فلتمسكك عن الصلاه حتى ترى الطهر و ليمسكك عنها بعلهاءو ان كان من العذره فلتتق الله تعالى و لتتوضاً و لتصل و يأتيها بعلها 
ان أحب ذلكك.فقلت:و كيف لهم ان يعلموا مما هو حتى يفعلوا ما ينبغى؟قال فالتفت يمينا و شمالا فى الفسطاط مخافه ان يسمع 
كلامه أحد قال ثم نهد الى فقال:يا خلف سر الله سر الله فلا تذيعوه ولا تعلموا هذا الخلق أصول دين الله بل ارضوا لهم ما رضى 
الله تعالى لهم من ضلالءقال ثم عقد بيده اليسرى تسعين ثم قال تستدخل القطنه ثم تدعها مليا ثم تخرجها إخراجا رفيقا فان كان 
الدم مطوقا فى القطنه فهو من العذره و ان كان مستنقعا فى القطنه فهو من الحيض .قال خلف فاستخفنى الفرح فبكيت فلما سكن 
بكائى قال ما أبكاكك؟قلت:جعلت فداكك من يحسن هذا غيركك؟ قال فرفع يده الى السماء و قال:انى و الله ما أخبركك إلا عن 


رسول الله(صلى الله عليه و آله)عن جبرئيل عن الله عز و جل). 
و ما رواه فى التهذيب عن خلف بن حماد (١اقال:‏ 


اقلث لألبى الحسن الماضى :جعلت فداكك ان رجلا من مواليكك سألتى أن أسألكك عن مسأله فتأذن لى فيها؟فقال لى هات فقلت 
جعلت فداكك رجل تزوج جاريه أو اشترى جاريه طمثت أو لم تطمث أو فى أول ما طمثت فلما افترعها غلب الدم فمكث أياما و 
ليالى»فأريت القوابل فبعض قال من الحيضه و بعض قال من العذره؟قال فتبسم و قال:ان كان من الحيض فليمسكك عنها بعلها و 
لتمسكك عن الصلاه وان كان من العذره فلتوضا و لتصل و يأتيها بعلها ان أحب.قلت جعلت فداك و كيف لها ان تعلم من 
الحيض هو أو من العذره؟فقال:يا خلف سر الله فلا تذيعوه تستدخل قطنه ثم 


١0: ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ؟ من أبواب الحيض. 


تخرجها فان خرجت القطنه مطوقه بالدم فهو من العذره و ان خرجت مستنقعه بالدم فهو من الطمث). 
و ما رواه فى الكافى و الشيخ أيضا فى التهذيب فى الصحيح عن زياد بن سوقه (١)قال:‏ 


«سثل أبو جعفر(عليه السلام)عن رجل افتض امرأته أو أمته فرأت دما كثيرا لا ينقطع عنها يومها كيف تصنع بالصلاه؟قال تمسكك 
الكرسف فان خرجت القطنه مطوقه بالدم فإنه من العذره تغتسل و تمسكك معها قطنه و تصلىءفإن خرج الكرسف منغمسا بالدم 
فهو من الطمث تقعد عن الصلاه أيام الحيض). 


وفى الفقه الرضوى (7) 


«و ان افتضها زوجها و لم يرق دمها ولا تدرى دم الحيض هو أم دم العذره فعليها ان تدخل قطنه فان خرجت القطنه مطوقه بالدم 
فهو من العذره وان خرجت منغمسه فهو من الحيض .و اعلم ان دم العذره لا يجوز الشفرين و دم الحيض حار يخرج بحراره 
شديده و دم الاستحاضه بارد يسيل و هى لا تعلم). انتهى.و هذه العباره بلفظها نقلها فى الفقيه عن أبيه فى رسالته اليه. 


و هذه الاخبار كلها متطابقه الدلاله على الحكم المذكور.و ظاهر كلام المحقق فى الشرائع و النافع و صريحه فى المعتبر التوقف 
فى الحكم بكونه حيضا مع الاستنقاع» قال فى المعتبر:«لا ريب انها إذا خرجت مطوقه كان من العذره فإن خرجت مستنقعه فهو 
محتملءفإذن يقتضى انه من العذره مع التطوق قطعا فلهذا اقتصر فى الكتاب على الطرف المتيقن»و اعترضه فى المداركك بان فيه 
نظرا من وجهين:(أحدهما)-ان المسأله فى كلامه فى المعتبر مفروضه فيما إذا جاء الدم بصفه دم الحيض و معه لا وجه للتوقف 
فى كونه مع الاستنقاع حيضاءلاعتبار سند الخبرين و صراحتهما فى الدلاله على الحكمين و مطابقتهما للروايات الداله على اعتبار 
الأوصاف.و(ثانيهما)-انه(رحمه الله) صرح بعد ذلكك بان ما تراه المرأه من الثلاثه إلى العشره يحكم بكونه حيضا و بأنه لا عبره 


١08: ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ؟ من أبواب الحيض. 
؟-؟) ص 37. 


بلونه ما لم يعلم انه لقرح أو لعذره و نقل عليه الإجماع»و هو مناف لما ذكره هنا من التوقف فى هذه المسألهءإذ المفروض فيها 
انتفاء العلم بكون الدم للعذره بل انتفاء الظن بذلكك باعتبار استنقاعه كما هو واضح.انتهى.و هو جيد و ان كان ما ذكره المحقق 
لا يخلو من وجه بالنظر الى الاعتبارءإلا انه لا وجه له فى مقابله الاخبار و لا سيما مع تصريحه بما نقله عنه فى الموضعين.ثم انه لا 
يخفى ان ما ذكره المحقق هنا من تقييد الدم الذى هو محل البحث بان يكون بصفه دم الحيض تقييد للنص بغير دليلءو اى مانع 
من الحكم بكونه حيضا مطلقا مع عدم التطوق؟سيما على القاعده المقرره المعتمده عندهم من ان ما أمكن ان يكون حيضا فهو 
حيضءو اليه يشير كلامه فى الوجه الثانى الذى نقله عنه فى المداركك. 


بقى هنا شىء و هو انه قد نقل فى المدارك عن الشهيد(رحمه الله)فى الشرح ان طريق معرفه التطوق و عدمه ان تضع قطنه بعد 
ان تستلقى على ظهرها و ترفع رجليها ثم تصبر هنيئه ثم تخرج القطنه إخراجا رفيقاءو نقل عن جده أيضا فى الروض ان مستند 
هذا الحكم روايات عن أهل البيت(عليهم السلام)لكن فى بعضها الأمر باستدخال القطنه من غير تقييد بالاستلقاء و فى بعضها 
إدخال الإصبع مع الاستلقاء»و طريق الجمع حمل المطلق على المقيد و التخيير بين الإصبع و الكرسف الا ان الكرسف أظهر فى 
الدلاله» ثم اعترضه بان ما ذكره(رحمه الله)لم أقف عليه فى شىء من الأ-صول و لا نقله ناقل فى كتب الاستدلال.انتهى.و ما 
ذكره(رحمه الله)جيد وجيهءفانا لم نقف فى المسأله إلا على ما قدمنا من الاخبار و ليس فى شىء منها ما يدل على الاستلقاء و لا 
وضع الإصبعءو لا يبعد عندى ان منشأ توهم شيخنا المشار اليه هو روايه القرحه الآتبه للأمر فيها بالاستلقاء و وضع الإصبعءفربما 
جرى على خاطره وقت الكتابه ان مورد الروايه هو افتضاض البكر و زوال العذره فعدها فى جمله روايات المسأله و جمع بينها بما 
ذكره من غير ان يراجعهاءو جريان الأقلام على الاستعجال بأمثال هذا المقال غير عزيز فى كلامهم. 


ص رحاه ١‏ 


(المسأله الثالثه) لو اشتبه دم الحيض بدم القرحه 


فقد اختلف الأصحاب فى ذلككءفقيل ان كان خرج الدم من الجانب الأيسر فهو من الحيض و ان كان من الجانب الأيمن فهو من 
القرحه.و به صرح الصدوق فى كتابه و الشيخ فى النهايه و اتباعه قال فى الفقيه:«و ان اشتبه عليها دم الحيض و دم القرحه فربما 
كان فى فرجها قرحه. فعليها أن تستلقى على قفاها و تدخل إصبعها فإن خرج الدم من الجانب الأيمن فهو من القرحه و ان خرج 
الدم من الجانب الأيسر فهو من الحيض؛و ظاهر هذا الكلا-م ان مخرج دم الحيض دائما انما هو من الجانب الأيسرءو عن ابن 
الجنيد انه عكس ذلكك فقال:«دم الحيض اسود عبيط تعلوه حمره يخرج من الجانب الأ-يمن و تحس المرأه بخروجه.و دم 
الاستحاضه بارد رقيق يخرج من الجانب الأيسراو اضطرب كلام الشهيد فأفتى فى البيان بالأمول و فى الدروس و الذكرى 
بالثانىءقيل:و منشأ الاختلاف هنا اختلاف متن الروايه حيث انه 


قد روى فى الكافى عن محمد بن يحيى رفعه عن ابان (١)قال:‏ 


«قلت لأسبى عبد الله(عليه السلام)فتاه منا بها قرحه فى جوفها و الدم سائل لا تدرى من دم الحيض أم من دم القرحه؟فقال:مرها 
فلتستلق على ظهرها ثم ترفع رجليها ثم تستدخل إصبعها الوسطىءفان خرج الدم من الجانب الأيمن فهو من الحيض و ان خرج 
من الجانب الأيسر فهو من القرحه). 


و الشيخ قد نقل الروايه المذكوره بعينها فى التهذيب و ساق الحديث الى ان قال: 


«فان خرج الدم من الجانب الأيسر فهو من الحيض و ان خرج من الجانب الأ-يمن فهو من القرحه). و ربما قيل بترجيح روايه 
التهذيب لان الشيخ اعرف بوجوه الحديث و أضبط خصوصا مع فتواه بمضمونها فى النهايه و المبسوط. 


و فيه انه لا يخفى على من راجع التهذيب و تدبر اخباره ما وقع للشيخ (رحمه الله)من التحريف و التصحيف فى الاخبار سندا و 
متنا و قلما يخلو حديث من أحاديثه من عله فى سند أو متنءو اما فتواه(رحمه الله)فالكلام فيها أظهر من ان يخفى على 


١16: ص‎ 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١8‏ من أبواب الحيض. 


من ملوس الفنءو الترجيح بهذه القاعده فى جانب روايه الكافى أظهرءو يعضده ان فى الذكرى نقل انه وجد الروايه فى كثير من 
نسخ التهذيب كما فى الكافى؛و فى المدارك عن ظاهر كلام ابن طاوس ان نسخ التهذيب القديمه كلها موافقه له ايضا و به 
يظهر ترجيحها.نعم عباره 


الفقه الرضوى صريحه فى القول الأول حيث قال (عليه السلام) :)1١(‏ 


«و ان اشتبه عليها الحيض بدم القرحه فربما كان فى فرجها قرحه فعليها أن تستلقى على قفاها و تدخل إصبعها فإن خرج الدم من 
الجانب الآيمن فهو من القرحه وان خرج من الجانب الأيسر فهو من الحيض». و عباره الصدوق المتقدمه عين هذه العباره»و منه 
يعلم أنه أخذها من الكتاب المذكور و افتى بها وان مستنده فى هذا الحكم انما هو الكتاب المذكورءو الصدوق فى كتابه قد 
ذكر بعد هذه العباره بلا فصل عباره كتاب الفقه المتقدمه (؟)فى اشتباه دم الحيض بدم العذره و قال بعدها ذكره أبى فى رسالته 
الى»و منه يعلم-كما عرفت و ستعرف ان شاء الله تعالى فى مطاوى أبحاث هذا الكتاب-اعتماد الصدوقين على الكتاب المذكور 
و أخذ عبائره و الإفتاء بهاءو الظاهر ان مستند من قال بالقول الأول انما هو ما فى رساله على بن الحسين بن بابويه من العباره 
المأخوذه من كتاب الفقه لا من روايه التهذيب كما قيل»لما عرفت من نقل الشيخين المتقدمين ان نسخ التهذيب القديمه موافقه 
للكافىءو حينئذ فالتعارض انما هو بين روايه الكافى و كتاب الفقه.و المسأله لذلكك لا تخلو من اشكالءو يؤكده ان احتمال 
القرحه لا يختص بجانب دون جانب فلا يتم الحكم كليا بكونها فى جانب اليمين كما فى كتاب الفقه أو الأيسر كما فى روايه 


الكلينى.و الله العالم. 


(المسأله الرابعه) [حد الحيض و الطهر قله و كثره] 


اشاره 


-لا خلاف بين الأصحاب(رضى الله عنهم)فى ان أقل الحيض ثلاثه أيام و أكثره عشرهءو هى أقل الطهرءو اما أكثره فلا حد له 
على الأشهر الأظهر. 


ص :اث 1١‏ 


.33 ص‎ 0١-١ 


؟- 5) ص 108. 


فأما الأول #الأعاره مسف :متي 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن الصادق(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«أقل ما يكون الحيض ثلاثه أيام و أكثره ما يكون عشره أيام). 

و عن صفوان بن يحيى ("اقال: 

«سألت أبا الحسن الرضا١عليه‏ السلام)عن ادنى ما يكون من الحيض#فقال أدناه ثلاثه و أبعده عشرها. 
و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن يعقوب بن يقطين عن ابى الحسن (عليه السلام) (09: 

«ادنى الحيض ثلاثه و أقصاه عشره». الى غير ذلكك من الأخبار الكثيره. 

واما 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن الصادق(عليه السلام) )من 


«ان أكثر ما يكون الحيض ثمان و ادنى ما يكون منه ثلااثه». فقد أجاب الشيخ عنه بأنه خبر شاذ أجمعت العصابه على تركك 
العمل بهءقال:«و لو صح لكان معناه ان المرأه إذا كان من عادتها ان لا تحيض أكثر من ثمانيه أيام ثم استحاضت و استمر بها 
الدم و هى لا يتميز لها دم الحيض من دم الاستحاضهءفإن أكثر ما تحتسب به أيام الحيض ثمانيه أيام حسبما جرت عادتها قبل 
استمرار الدم'انتهى.و لا يخفى بعده.و حمله فى المنتقى على إراده الأكثر بحسب العاده و الغالب فى الشرع.و هو جيد فان بلوغ 
العشره فى العاده نادر. 


و اما الثانى فيدل عليه بعد الإجماع الأخبار الكثيره»و منها- مرسله يونس الآنيه (ه)و منها 
ما رواه فى الكافى و التهذيب فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن الباقر(عليه السلام) (2)قال: 


«لا يكون القرء فى أقل من عشره أيام فما زاد»أقل ما يكون عشره من حين تطهر الى ان ترى الدم». و هى متضمنه لحكم الأقل و 
انه عشره و لحكم الأكثر و هو عشره فما زاد من غير الانتهاء الى حدءو عن ابى الصلاح انه حد الأكثر بثلاثه أشهرءو لم نقف له 
على مستند»و حمله العلامه على ان مراده باعتبار الغالب.و فى صحيحه محمد بن مسلم 


١6/8: ص‎ 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من أبواب الحيض. 
-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من أبواب الحيض. 
*- ”2 رواه فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من أبواب الحيض. 


ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من أبواب الحيض. 
ه- ) رواه فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من أبواب الحيض. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب ١١‏ من أبواب الحيض. 


الآتيه (١)و‏ نحوها 
موثقته (5) 


«إذا رأت الدم بعد العشره فهو من الحيضه المستقبله). 


[هل يشترط التوالى فى ثلاثه الحيض؟] 


اشاره 


و كيف كان فكل من هذه الأحكام لا خلاف فيهءانما الخلاف فى اشتراط التوالى فى الثلاثه التى تكون أقل الحيض فهل يشترط 
تواليها أم يكفى كونها فى جمله العشره؟ المشهور الأول و به قال الشيخ(رحمه الله)فى الجمل و المرتضى و ابنا بابويهءقال فى 
الفقيه نقلا-عن أبيه فى رسالته إليه:«فإن رأت الدم يوما أو يومين فليس ذلكك من الحيض ما لم تر الدم ثلاثه أيام متواليات»و 
عليها ان تقضى الصلاه التى تركتها فى اليوم أو اليومين». 


أقول:و هذه العباره عين عباره الفقه الرضوى كما سيأتى نقله فى هذا المقام ان شاء الله تعالى»و هكذا ما بعدها و قال الشيخ فى 
النهايه:«ان رأت يوما أو يومين ثم رأت قبل انقضاء العشره ما يتم به الثلاثه فهو حيضءو ان لم تر حتى تمضى عشره فليس من 
الحيض؛و الى هذا القول ذهب ابن البراجءو اليه مال جمله من متأخرى المتأخرين:منهم-المولى الأردبيلى (رحمه الله)فى شرح 
الإرشاد و الشيخ الحر فى رسالته و الشيخ عبد الله بن صالح البحرانىءو نقله عن الشيخ احمد بن الشيخ محمد بن يوسف البحرانى 
سائحب رياضن الشباكل عو هو الأظهر عقدى: 


و يدل عليه روايات:(منها)- 
مارواه الشيخ عن يونس عن بعض رجاله عن الصادق (عليه السلام) ('اقال: 


«ادنى الطهر عشره أيامءو ذلكك ان المرأه أول ما تحيض ربما كانت كثيره الدم فيكون حيضها عشره أيامءفلا تزال كلما كبرت 
نقصت حتى ترجع إلى ثلاثه أيام فإذا رجعت الى ثلاثه أيام ارتفع حيضها و لا يكون أقل من ثلاثه أيام»فإذا رأت المرأه الدم فى 
أيام حيضها تركت الصلاهءفإن استمر بها الدم ثلاثه أيام فهى حائض 


ص ١094:‏ 
)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١7‏ من أبواب الحيض. 


ان 0 المرويه: فى الوسائل فى الباب 1م أبواب الحيضن: 
#- "0 المرويه فى الوسائل فى الباب 1١‏ من أبواب الحيض. 


وان انقطع الدم بعد ما رأته يوما أو يومين اغتسلت وصلت و انتظرت من يوم رأت الدم إلى عشره أيام»فإن رأت فى تلكك 
العشره أيام من يوم رأت الدم يوما أو يومين حتى يتم لها ثلاثه أيام فذلكك الذى رأته فى أول الأمر مع هذا الذى رأته بعد ذلكك 
فى العشره فهو من الحيضءو ان مر بها من يوم رأت الدم عشره أيام و لم تر الدم فذلكك اليوم و اليومان الذى رأته لم يكن من 
الحيض انما كان من عله اما قرحه فى جوفها و اما من الجوف. فعليها ان تعيد الصلاه تلكك اليومين التى تركته لأنها لم تكن 
حائضا فيجب ان تقضى ما تركت من الصلاه فى اليوم و اليومينو ان تم لها ثلاثه أيام فهو من الحيض و هو ادنى الحيض و لم 
يجب عليها القضاء و لا يكون الطهر أقل من عشره أيام»و إذا حاضت المرأه و كان حيضها خمسه أيام ثم انقطع الدم اغتسلت 
وصلتءفإن رأت بعد ذلكك الدم و لم يتم لها من يوم طهرت عشره أيام فذلكك من الحيض تدع الصلاهءو ان رأت الدم من أول 
ما رأت الثانى الذى رأته تمام العشره أيام و دام عليها عدت من أول ما رأت الدم الأول و الثانى عشره أيام ثم هى مستحاضه 
تعمل ما تعمله المستحاضه.و قال كل ما رأت المرأه فى أيام حيضها من صفره أو حمره فهو من الحيض و كل ما رأته بعد أيام 
حيضها فليس من الحيض». 


أقول:لا يخفى ما فى الخبر المذكور من الصراحه و الظهور فى الدلاله على القول المذكورءو ظاهره ايضا ان النقاء الذى بين أيام 
الدم المتفرقه طهر حيث خص الحيض بأيام الدم المتقدمه و المتأخره(لا يقال):انه قد استفاضت الأخبار بان أقل الطهر عشره 
أيام(لأنا نقول):نعم و هذا الخبر من جملتها ايضا حيث قال فيه: 


«و لا يكون الطهر أقل من عشره أيام» و لكن وجه الجمع-بين ما دل عليه الخبر المذكور و نحوه من الحكم بكون النقاء المتخلل 
بين الثلاثه الأيام المذكوره هنا طهرا و بين تلكك الاخبار- بحمل الطهر فى تلك الأخبار على ما كان بين حيضتين مستقلتين كما 
فى العدد و نحوها فلا ينافيه ما كان فى أثناء الحيضه الواحدهءو يشير الى ذلكك ما تقدم فى صحيحه محمد بن مسلم 


١80: ص‎ 


المتقدمه التى هى مستندهم فى هذا الحكم (١)من‏ قوله(عليه السلام): 
«أقل ما يكون عشره من حين تطهر الى ان ترى الدم) بعد قوله: 
«لا يكون القرء فى أقل من عشره» و قوله(عليه السلام)-: 


«فإن رأت بعد ذلك الدم و لم يتم لها من يوم طهرت عشره أيام فذلكك من الحيض» -معناه انه إذا كان حيضها خمسه أيام- 
مثلا-ثم انقطع الدم فإنها تغتسل و تصلىءفإن عاد الدم بعد مضى عشره أيام من انقطاعه فلا إشكال فى كونه حيضه ثانيه لتوسط 
أقل الطهر بين الدمينءو ان كان قبل تمام العشره فإنه يكون من الحيضه الاولى و ما بينهما طهر حسبما تقدم فى الثلا-ثه 
المتفرقه»نعم انما يحكم بكون الدمين حيضا ما لم يتجاوز الجميع عشره أيام التى هى أكثر الحيض و إلا فلو تجاوز كان ما زاد 
على العشره استحاضهءو الى هذا أشار(عليه السلام)بقوله فى تتمه الخبر: 


«و ان رأت الدم من أول ما رأت الثانى.إلخ) بمعنى انه ان رأت هذا الدم الثانى من أول ما رأته متمما للعشره التى مبدأها أول 
اليوم الأول ثم دام و تجاوز العشره عدت أيام الدم الأول و أيام الدم الثانى و جعلت حيضها منه عشره أيام و عملت فى الباقى ما 
تعمله المستحاضه. و فى قوله:«عدت من أول ما رأت الدم الأول و الثانى عشره أيام)إشاره الى ان ما بين الدمين طهر لأنها انما 


تعد أيام الدم خاصه. 

و(منها)- 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن بإبراهيم بن هاشم عن محمد بن مسلم عن الباقر(عليه السلام) (1)قال: 
«إذا رأت المرأه الدم قبل عشره أيام فهو من الحيضه الاولى و ان كان بعد العشره فهو من الحيضه المستقبله). 

و ما رواه الشيخ فى الموثق عن محمد بن مسلم عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 


«أقل ما يكون الحيض ثلاثه أيامءو إذا رأت الدم قبل عشره أيام فهو من الحيضه الاولىءو إذا رأته بعد عشره أيام فهو من حيضه 
أخرى مستقبله). 


ص 121 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١١‏ من أبواب الحيض. 
1- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب ١١‏ من أبواب الحيض. 
*- ”2 رواه فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من أبواب الحيض. 


و التقريب فيهما انهما ظاهرتان فى انه إذا رأت المرأه الدم بعد ما رأته أولا سوا كان الأول يونا أو أرفدوقاة كان تمك توس 
عشره أيام خاليه من الدم كان الدم الثانى حيضه مستقله»و ان كان قبل ذلكك كان من الحيضه الاولى. 


و اما ما ذكره فى المدارك-بعد ان نقل عن الشيخ الاستدلال على هذا القول بروايه يونس و صحيحه محمد بن مسلم حيث 
قال:«و الجواب ان الروايه الأولى ضعيفه مرسله و الثانيه غير داله على المطلوب صريحاءإذ مقتضاها ان ما تراه فى العشره فهو من 
الحيضه الاولى و لا نزاع فيه لكن لا بد من تحقق الحيض أولاءقال فى المعتبر بعد ان ذكر نحو ذلكك:و نحن لا نسمى حيضا إلا 
ما كان ثلاثه فصاعداءفمن رأت ثلاثه ثم انقطع ثم جاء فى العشره و لم يتجاوز فهو من الحيضه الأولى لا انه حيض مستأنف.لأنه 
لا يكون بين الحيضتين أقل من عشره.و هو حسن'انتهى - ففيه(أولا)-ان ما طعن به على روايه يونس من الضعف لا يقوم حجه 
على الشيخ و نحوه من المتقدمين الذين لا اثر لهذا الاصطلاح عندهمءبل اعترف جمله من محققى أصحاب هذا الاصطلاح 
كالمحقق الشيخ حسن فى المنتقى و البهائى فى مشرق الشمسين بصحه الأخبار كملا عند المتقدمين لوضوح الطرق الداله على 
صحتها لديهمءو ان هؤلاء المتأخرين إنما جددوا هذا الاصطلاح لخفاء تلكك القرائن التى أوجبت صحه الأخبار عند المتقدمين 
عليهم.و(ثانيا)-ما قدمناه فى مقدمات هذا الكتاب من بطلان هذا الاصطلاح.و(ثالثا)-ان ما ذكره فى صحيحه محمد بن مسلم من 
عدم دلالتها على المطلوب صريحا مؤذن بأنها داله عليه ظاهرا و هو كاف فى الاستدلالءفإنها و ان لم تكن فى الصراحه كروايه 
يونس المذكوره إلا-انها ظاهره فى ذلككء.و ما ارتكبوه فى تأويلها خلاف الظاهر بل تعسف محض كما لا يخفى على الخبير 
الماهرءو ذلكك فان ظاهر الخبر المذكور و مثله الموثقه التى بعده ان العشره التى وقع التفصيل فيها فى الخبر بكون رؤيه الدم قبل 
تمامها فيكون من الحيضه الأولى أو بعده فيكون حيضه مستقله انما هى عشره 


١87: ص‎ 


واحده و هى ما بعد رؤيه الدم الأول سواء كان يوما أو يومين أو ثلاثه»و مبدأها انقطاع الدم الأولءو اللام فى العشره الثانيه 
عو اتلك قولة العا لكر انق 01 11 ووعين قوق لأ تيد 1 وعيوة انمقو لبن لحار سان سل وى الاعهالال نواه 
المذكورهءو على ما ذكروه يلزم ان يكون هبدأ العشره من أول الدمءو هو وان تم لهم بالنسبه إلى أول الترديدين إلا انه لا يتم 
لهم بالنسبه إلى الترديد الثانى و هو قوله: 


«و ان كان بعد العشرهافإنها عباره عن عشره أيام الطهر البتهءو بالجمله فإن مبنى كلامهم على ان المراد بالعشره الاولى مبدأ الدم 
الأول و العشره الثانيه من انقطاعه. 


ولا يخفى مافيه من التمحل بل البطلانءإذ المتبادر من الترديد المذكور هو اتحاد العشره لا تعددها. 
و مما يؤيد ما ذكرناه من ان العشره التى وقع الترديد فيها هى عشره الطهر 
ما رواه الشيخ فى التهذيب عن عبد الرحمن بن ابى عبد الله (؟)قال: 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن المرأه إذا طلقها زوجها متى تكون أملكك بنفسها؟فقال إذا رأت الدم من الحيضه الثالثه فهى 
أملك بنفسها.قلت فان عجل الدم عليها قبل أيام قرءها؟فقال:إذا كان الدم قبل العشره أيام فهو أملكك بها و هو من الحيضه التى 
طهرت منهاءو ان كان الدم بعد العشره فهو من الحيضه الثالثه فهى أملكك بنفسها». 


و التقريب فيها كما مر فى صحيحه محمد بن مسلم الا ان هذه أظهر فى كون الطهر يكون أقل من عشره أيام»و ان ما ذكروه من 
حمل العشره الاولى فى تلكك الروايه على مبدأ الدم الأول لا يجرى فى هذه الروايهءبل المراد بالعشره فيها فى الموضعين هى 
عشره الطهر الخالى من الدمءو ذلك فان معناها انها إذا حاضت الحيضه الثانيه و طهرت ثم أتاها الدم»فان كان قبل تمام العشره 
أيام الطهر فله الرجوع فيها لأنها باقيه فى العدهءو ان 


١ ص‎ 


.١18 و‎ ١8 سوره المزمل.الآيه‎ )١--١ 
من أبواب العدد.‎ ١1/ رواه فى الوسائل فى الباب‎ )7 -١ 


كان بعد تمام العشره فقد خرجت عن عدته لحصول الأقراء الثلاثه التى هى عباره عن الاطهار و تقريب الاستدلال بهذه الروايات 
الثلاث بناء على ما ذكرناه زياده على ما عرفت ان الحكم بكون ما تراه قبل تمام العشره من الحيضه الأولى انما يتم على إطلاقه 
بناء على الحكم بكون أيام النقاء المتخلله طهراءو الا فلو فرضنا ان حيضها الأول خمسه أيام أو سته أيام ثم بعد الطهر و الغسل 
رأت الدم فى اليوم السابع أو الثامن من طهرها قبل تمام العشره فإنه(عليه السلام)فى هذه الاخبار حكم بكون الدم من الحيضه 
الا-ولى»فلو حكم بكون النقاء ايضا حيضا كما يدعونه للزم زياده الحيض على عشره أيام»و هو باطل إجماعا نصا و فتوى»و فى 


معنى هذه الروايه ما صرح به 

فى الفقه الرضوى (١)حيث‏ قال: 

«و ربما تعجل الدم من الحيضه الثانيه»و الحد بين الحيضتين القرء و هو عشره أيام بيضء فإن رأت الدم بعد اغتسالها من الحيض 
قبل استكمال عشره أيام بيض فهو ما بقى من الحيضه الاولىءو ان رأت الدم بعد العشره البيض فهو ما تعجل من الحيضه الثانيه). 


انتهى.و هو ظاهر فى ان ما تخلل من النقاء بين الدمين-متى كان فى العشره-طهر لما فرضناه من المثال المتقدم و نحوهءو فى هذا 
الكلام ما يشير الى ما قدمناه من حمل روايات 


«أقل الطهر عشره». على ما كان بين حيضتين لا مطلقا. 


و مما حققناه فى هذا المقام يظهر ان ما يأتى ان شاء الله تعالى فى كلامهم-من انه متى رأت الدم ثلاثه-مثلا-و انقطع ثم رأته 
قبل العاشر و لم يتجاوز العشره فإن جميع العشره حيضه-لا وجه له»فان ظاهر هذه الاخبار ان الحيض أيام الدم خاصه كما عرفت 
واماقول صاحب المعتبر فيما نقله عنه فى المدارك:«و نحن لا نسمى حيضا الا ما كان ثلاثه فصاعدا.إلخاففيه انه أول المسأله 
لأن مراده بالثلاثه يعنى المتواليه» و إطلاق الحيض فى الروايه على الدم المتقدم وان كان أقل من ثلاثه كما ندعيه انما وقع من 
حيث رجوع الدم فى العشره الموجب لكون المتقدم بانضمام المتأخر اليه حيضا واحدا و بهذا يصح إطلاق الحيض على الدم 
الأول وان كان أقل من ثلاثه»لظهور كونه حيضا 


ص حرف ١‏ 


.3١ ص‎ )١-١ 


بانضمام الدم الأ-خير اليه.و بالجمله فالروايه مطلقه بالنسبه إلى الدم المتقدمءو إطلاق الحيض على ما كان أقل من ثلاثه أيام 
صحيح بما ذكرناه»فالعمل بها على إطلاقها لا يعتريه وصمه الإشكال. 


إذا عرفت ذلك فاعلم ان ما استدلوا به على ما ذكروه من القول المشهور أمور: 

(الأول)-ان الصلاه ثابته فى الذمه بيقين فلا يسقط التكليف بها إلا مع تيقن السبب ولا تيقن بشوته مع انتفاء التوالى. 
(الثانى)-ان المتبادر من 

قولهم: 

«ادنى الحيض ثلاثه و أقله ثلاثه» .)١(‏ 

كونها متواليه»ذكر ذلكك فى المداركك و الأول متهما الغلامة فى المختلق ايضا. 


(الثالث)-ان تقدير الحيض أمر شرعى غير معقول فيقف على مورد الشرع.و لم يثبت فى المتفرق التقدير الشرعىءاحتج به العلامه 
فى المختلف. 


(الرابع)-ان اللازم من القول بخلاف القول المشهور كون الطهر أقل من عشره و هو خلاف الإجماع نصا و فتوى. 
(الخامس)- 
ما ذكره(عليه السلام)فى الفقه الرضوى (7)حيث قال: 


«وان رأت يوما أو يومين فليس ذلك من الحيض ما لم تر ثلاثه أيام متوالياتءو عليها ان تقضى الصلاه التى تركتها فى اليوم و 
اليومين». و هذه العباره عين العباره المتقدم نقلها عن الصدوق فى رساله أبيه اليه و كذا ما بعدها ايضاءو منه يعلم ان مستنده فى 
هذا الحكم انما هو الكتاب المذكور كما عرفت و ستعرف ان شاء الله تعالى. 


و الجواب(اما عن الأول)فإن ما ذكروه من ثبوت الصلاه فى الذمه بيقين مسلم الا انه قد دلت الأخبار المتفق عليها على انها تسقط 
بالحيض الذى أقله ثلاثه»و هى مطلقه شامله بإطلاقها لما لو كانت متواليه أو متفرقه فى ضمن العشره.و مدعى التقييد بالتوالى 
عليه الدليل و ليس فليسءبل الأدله بصريحها و ظاهرها عاضده لهذا الإطلاق كما عرفت. 


١8: ص‎ 


)١ -١‏ المروى فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من أبواب الحيض. 
1 


و(اما عن الثانى)فبالمنع من هذه الدعوى(اما أولا)-فلأنه لو نذر المكلف صيام ثلاثه أيام على الإطلاق فاللازم بمقتضى ما ذكره 
وجوب التوالى فيها و هو لا يلتزمه و(اما ثانيا)-فلانه لو تم ذلكك فى الثلاثه للزم مثله فى العشره لاشتراكهما فى الإطلاق فى اخبار 
هذه المسأله كما تقدم وهم لا يقولون به.و(اما ثالثا)-فلانه لو سلم ذلكك فإنه يجب الخروج عنه بقيام الدليل على خلافه و هو 
الاخبار المتقدمه. 


و(اما عن الثالث)فبما عرفت من ان غايه ما دلت عليه الاخبار ان أقله ثلاثه و هى أعم من ان تكون متواليه أو متفرقه»)و مدعى 
التقييد بالتوالى يحتاج الى الدليلءو تخرج الأخبار التى ذكرناها شاهده على ذلكك. 


و(اما عن الرابع)فيما تقدم آنفا من ان وجه الجمع بين الاخبار يقتضى حمل أخبار «أقل الطهر عشره أياماعلى الطهر الواقع بين 
حيضتين بمعنى انه لا يحكم بتعدد الحيض إلا مع توسط العشره لا الواقع فى حيضه. 


و مما يعضد ما ذكرناه من وقوع الطهر فى أقل من عشره أيام 
ما رواه الشيخ فى الموثق عن يونس بن يعقوب (1كقال: 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):المرأه ترى الدم ثلاثه أيام أو أربعه؟قال تدع الصلاه.قلت:فإنها ترى الطهر ثلاثه أيام أو أربعه؟ 
قال:تصلى.قلت فإنها ترى الدم ثلاثه أيام أو أربعه؟قال تدع الصلاه.قلت فإنها ترى الطهر ثلاثه أيام أو أربعه؟قال تصلى.قلت فإنها 
ترى الدم ثلاثه أيام أو أربعه؟قال تدع الصلاه تصنع ما بينها و بين شهر فان انقطع الدم عنها و الا فهى بمنزله المستحاضه). و 


نحوها روايه أبى بصير ايضا (1). 


و(اما عن الخامس)فالظاهر ان كلامه(عليه السلام)هنا خرج مخرج البناء على الغالب لا انه حكم كلىءلأنه قد صرح قبيل هذا 
الكلام بما قدمنا نقله عنه قريبا مما هو ظاهر المنافاه لو حمل هذا الكلام على ظاهرهءفان ظاهر الكلام هو انه قد يكون 


1١6: ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب © من أبواب الحيض. 
؟-؟) رواه فى الوسائل فى الباب © من أبواب الحيض. 


الطهر أقل من عشره إذا كان فى حيضه واحدهءفلا بد من حمل هذا الكلام على ما ذكرناه جمعا. 
[تنبيهات] 

اشاره 

و ينبغى التنبيه على أمور 

(الأول) 


-قال فى الروض:«و على هذا القول -يعنى عدم اعتبار التوالى-لو رأت الأول و الخامس و العاشر فالثلاثه حيض لا غير) و اعترضه 
سبطه بان مقتضاه ان أيام النقاء المتخلله بين أيام رؤيه الدم تكون طهراءو هو مشكل لا-ن الطهر لا يكون أقل من عشره أيام 
إجماعاءو ايضا قد صرح المصنف فى المعتبر و العلامه فى المنتهى و غيرهما من الأصحاب بأنها لو رأت ثلاثه ثم رأت العاشر 
كانت الأيام الأربعه و ما بينهما من النقاء حيضاءو الحكم فى المسألتين واحد انتهى.و فيه نظر من وجهين: 


(أحدهما)-ان قوله:«ان الطهر لا يكون أقل من عشره إجماعااعلى إطلاقه ممنوع؛ فان ذلك انما هو فيما إذا كان بين حيضتين 
يعنى لا يحكم بتعدد الحيض الا مع توسط العشرهءكما يشير اليه كلامه(عليه السلام)فى الفقه الرضوى حسبما نبهنا عليه آنفاءو قد 
عرفت دلالله الأخبار على انه لا مانع منه فى الحيضه الواحدهءو هذا معظم الشبهه عندهم فى اطراح هذا القولءو فيه ما 
عرفت.و(ثانيهما)-ان ما نقله عن المعتبر و المنتهى و غيرهما انما استندوا فيه الى صحيحه محمد بن مسلم و موثقته المتقدمتين 
بناء على ما توهموه من المعنى الذى زعموه.ءو قد أوضحنا بعده و مخالفته لظاهر الخبرين المذكورين كما يفصح عنه خبر عبد 
الرحمن بن ابى عبد الله و كلامه(عليه السلام)فى كتاب الفقهءفإنهما صريحان فى المدعى كما أوضحناه آنفاءو حينئذ فما ذكروه 
خال من الدليل بل الدليل على خلافه واضح السبيل.و بالجمله فإن الروايات المذكوره كملا قد اشتركت فى الدلاله على ان ما 
تراه فى عشره الطهر قبل تمامها فهو من الحيضه الاولى و ان ما بين الدمين طهرءو إلا لزم المحذور الذى قدمنا ذكره من زياده 
الحيض على العشره و هو باطلءالا انها مختلفه فى الظهور شده و ضعفاءو هم انما حكموا بكون النقاء المتوسط حيضا بشبهه ان 
الطهر لا يكون أقل من عشرهءو قد أوضحنا فساده فلا اشكال بحمد الله المتعال. 


ص ا 1 


(الثانى) 


-اعلم ان ظاهر الأصحاب(رضى الله عنهم)ان محل الخلاءف فى هذه المسأله الثلاثه مطلقا أعم من ان تكون فى أيام العاده أم 
لاءو صريح روايه يونس هو كونها فى أيام العاده»و ظاهر روايتى محمد بن مسلم وان كان الإطلاق بناء على ما ذكرناه من 
معناهما الا انه يمكن حمله على روايه يونس حمل المطلق على المقيد»و يذلكك يجمع بين هذه الاخبار و كلامه(عليه السلام)فى 
كتاب الفقه بحمله على غير أيام العادهءو لا بأس به اقتصارا فى الخلا-ف على القدر المتيقنءالا- انه صلح من غير تراضى 
الشصيمية. 


(الثالث) 


-قد صرح جمله من الأصحاب:منهم-الشهيد الثانى فى الروض بان المراد بالأيام الثلا-ثه ما يدخل فيها الليالى اما تغليبا و اما 
لدخول الليل فى مسمى اليوم عرفاءقال:«و قد صرح بدخولها فى بعض الاخبار و فى عباره بعض الأصحاب» أقول:هو ابن الجنيد 
على ما نقله عنه بعض أصحابنا.و الظاهر ان المراد بالثلاثه مقدارها من الزمان و لو بالتلفيق لا خصوص الثلاثه»فلو رأته من أول 
الظهر-مثلا- اعتبر الامتداد الى ظهر اليوم الرابع. 


(الرابع) 


-اختلف الأصحاب فى المعنى المراد من التوالى على تقدير القول المشهور فقيل بأنه عباره عن استمراره فى الثلاثه بلياليها بحيث 
متى وضعت الكرسف تلوثء و هو اختيار الشيخ على فى شرح القواعد بعد ان ذكر انه لا يعرف الآنن فى كلا-م أحد من 
المعتبرين تعبينا لهءثم قال:«و قد يوجد فى بعض الحواشى الاكتفاء بحصوله فيها فى الجمله و هو رجوع الى ما ليس له مرجعاو 
نقل هذا القول عن الشيخ جمال الدين ابن فهد فى التحرير.و قيل بالاكتفاء بوجوده فى كل يوم من الثلاثه و قتاماءو نقله فى 
المدارك عن ظاهر الأ-كثر عملا بالعموم»و هو اختيار الروض قال:«ظاهر النص الاكتفاء بوجوده فى كل يوم من الثلاثه و ان لم 
يستوعبه لصدق رؤيته ثلا-ثه أيام لأنها ظرف له. و لا تجب المطابقه بين الظرف و المظروفءو هذا هو الظاهر من كلام 


المصنض)انتهى و قيل انه يعتبر ان يكون فى أول الأول و آخخر الآخر و فى أى جزء من الوسطءفإذا 


١: ص‎ 


رأته فى أول جزء من أول ليله من الشهر فلا بد ان تراه فى آخر جزء من اليوم الثالث بحيث يكون عند غروبه موجودا و فى اليوم 
الوسط يكفى أى جزء كانءو نسب هذا القول الى الفاضل السيد حسن ابن السيد جعفر معاصر شيخنا الشهيد الثانى»و استبعده فى 
المدارك و نفى عنه البعد فى الحبل المتينءقال بعد نقله:«و هذا التفسير لبعض مشايخنا المتأخرين و هو غير بعيدءو انما اعتبر 
وجود الدم فى أول الأول و آخر الآخر عملا بما ثبت بالنص و الإجماع من انه لا يكون أقل من ثلاثه أيام.إذ لو لم يعتبر وجوده 
فى الطرفين المذكورين لم يكن الأقل مما جعله الشارع أقل فلا تغفل»انتهى. أقول: 

و المسأله عندى لا تخلو من شوب الاشكالءلعدم النص الموضح لهذا الإجمال و التعليلات متدافعه»و ان كان القول بما عليه 
ظاهر الأكثر لا يخلو عن قرب.و الله العالم. 


(المسأله الخامسه) [ما تراه المرأه قبل التسع و بعد اليأس] 
اشاره 


-لا خلا.ف بين الأصحاب فى ان ما تراه المرأه من الدم قبل إكمال التسع فليس بحيض و ما تراه بعد بلوغ سن اليأس فليس 


بحيضءفالكلام هنا يقع فق مقامين: 
(الأول) -فى ما تراه قبل التسع 


»و هو-كما عرفت-إجماعى حتى من العامه (١)و‏ يدل عليه من الاخبار 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام) :ثلاث يتروجن على كل حالءو عد منها التى لم تحض و مثلها لا تحيض-قال قلت وما 
حدها؟قال:إذا اتى لها أقل من تسع سنين-و التى لم يدخل بها و التى قد يئست من المحيض و مثلها لا تحيض.قال قلت و ما 
حدها؟قال:إذا كان لها خمسون سنه). 


١898: ص‎ 


١ ص 1772 و فى المهذب ج‎ ١ و فى الفروع لابن مفلح ج‎ ”١٠" ص‎ ١ و فى المغنى ج‎ 5١ ص‎ ١ كما فى بدائع الصنائع ج‎ )١-١ 
و فى الميزان‎ 1١7” ص‎ ١ ص 26 و فى شرح الزرقانى على مختصر ابى الضياء فى فقه مالكك ج‎ ١ ص 7" و فى المدونه لمالكك ج‎ 
.١١17 ص‎ ١ للشعرانى ج‎ 

1- 7) المرويه فى الوسائل فى الباب ؟ من أبواب العدد. 


و عن عبد الرحمن بن الحجاج أيضا فى الموثق (١)قال:‏ 

«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول: ثلاءث يتزوجن على كل حال:التى يئست من المحيض و مثلها لا تحيض -قلت و متى 
تكون كذلككث#قال إذا بلغت ستين سنه فقد يئست من المحيض و مثلها لا تحيض -و التى لم تحض و مثلها لا تحيض-قلت و متى 
تكون كذلككث#قال ما لم تبلغ تسع سنين فإنها لا تحيض و مثلها لا تحيض-و التى لم يدخل بها). 

وههنا اشكال مشهور و هو ان الأصحاب ذكروا من علامات بلوغ المرأه الحيض و حكموا ههنا بان ما تراه المرأه قبل التتسع 
فليس بحيضءو هو بحسب الظاهر مدافع للأنولءفما الذى يعلم به البلوغ؟ و أجيب عن ذلكك بحمل ما هنا على من علم بلوغها 
التسع»فإنه لا يحكم على الدم الذى تراه قبل التسع بكونه حيضاءو حمل ما ذكروه من ان الحيض علامه البلوغ على من جهل 
سنها مع خروج الدم الجامع لصفات الحيضءفإنه يحكم بكونه حيضا و يعلم به البلوغ كما ذكره الأصحاب و نقلوا عليه الإجماع. 
أقول:و يؤيده 

روايه عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 

«إذا بلغ الغلام ثلاث عشره سنه كتبت له الحسنه و كتبت عليه السيئه و عوقب.و إذا بلغت الجاريه تسع سنين فكذلكء.و ذلكك 
انها تحيض لتسع سنين». و يستفاد من هذه الروايه ان الحيض لازم للتسعءو حينئذ فمتى كان سنها مجهولا و حصل لها الحيض 
فإنه دليل على بلوغ التسع. 

و اما ما أجيب به عن الاشكال المذكور-من ان البلوغ مما اختلف فيه فقيل انه بالتسع و قيل بالعشر فلو رأت دما بعد التسع و قبل 


بلوغ العشر حكم بالبلوغ-فأورد عليه بان هذا انما يتم على قول من قال بالعشر و اما من قال بان بلوغها بالتسع فإنه لا يكون 


١7١: ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب " من أبواب العدد. 
"- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب الوصايا. 


الدم هنا دليلا على البلوغ عندهءبل الحق هو الأول. 


(الثانى) [ما يتحقق به اليأس] 


اشاره 


-فى ما تراه بعد بلوغ سن اليأسءو قد عرفت انه لا خلاف بينهم فى انه ليس بحيضء.و عليه تدل الأخبار التى فى المسأله. 


انما الخلاءف فى ما به يتحقق اليأس.فقيل بأنه يتحقق ببلوغ خمسين سنه مطلقاء ذهب اليه الشيخ فى النهايه و الجمل و اختاره 
المحقق فى كتاب الطلاءق من الشرائع.و قيل ببلوغ الستين مطلقاءو اختاره العلامه فى بعض كتبه و المحقق فى الشرائع فى باب 
الحيقن: 


و قيل بالتفصيل بين القرشيه و غيرها و اعتبار الستين فيها و الخمسين فى غيرهاءو اختاره الشيخ فى أكثر كتبه»و هو ظاهر 
الصدوق فى الفقيه ايضا حيث قال :)١0‏ 


«و قال الصادق(عليه السلام):المرأه إذا بلغت خمسين سنه لم تر حمره إلا ان تكون امرأه من قريشءو هو حد المرأه التى تيأس 
من الحيض». انتهى.و هذا الكلام بعينه عين مرسله ابن ابى عمير الآتيه»ءو رجحه المحقق فى المعتبرءو الظاهر انه المشهور.و ربما 
الحق بعض أصحاب هذا القول بالقرشيه النبطيه كالشهيد فى كتبه الثلاثه. 


والذى وقفت علبه من الأخبار فى هذه المسأله روايتا غبد الرحمن المتقدمتان 

و صحيحه أخرى له ايضا عن الصادق (عليه السلام) (7)قال: 

«حد التى يئست من المحيض خمسون سنه). 

و روايه أحمد بن محمد بن ابى نصر عن بعض أصحابنا (#اقال: 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام):المرأه التى قد يئست من المحيض حدها خمسون سنها. 


رواها الكلينى و الشيخ فى الضعيف و المحقق فى المعتبر عن كتاب احمد بن محمد بن ابى نصر و على هذا فلا يضر ضعف 
السند بناء على الاصطلاح الغير المعتمد» 


و مرسله ابن ابى عمير عن بعض أصحابنا عن الصادق (عليه السلام) (عاقال: 


«إذا بلغت المرأه خمسين سنه لم تر حمره الا ان تكون امرأه من قريش». 


١7/١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 
-١‏ 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 
*- 0 المرويه فى الوسائل فى الباب 
- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب 


الا من أبواب الحيض. 
١لا‏ من أبواب الحيض. 
١لا‏ من أبواب الحيض. 
١لا‏ من أبواب الحيض. 


حجه القول الأول روايه عبد الرحمن بن الحجاج المتقدمه فى المقام الأول و صحيحته المنقوله هنا و روايه ابن ابى نصر. 
و حجه القول الثانى موثقه عبد الرحمن الثانيه من روايتيه المتقدمتين فى المقام الأول» 

و روايه مرسله ذكرها فى الكافى (١)بعد‏ نقل روايه أحمد بن محمد بن ابى نصر قال: 

«و روى ستون سنه ايضا). 


حجه القول الثالث الجمع بين الاخبار»و مستند هذا الجمع مرسله ابن ابى عمير التى هى فى عداد المسانيد عندهم».حيث دلت 
على الخمسين الا-ان تكون امرأه من قريش و أورد على ذلكك عدم صراحه الروايه فى كون الحمره التى تراها القرشيه بعد 
الخمسين حيضاءإذ لا منافاه بين رؤيتها الحمره و عدم اعتبار الشارع تلك الحمره حيضاءمع انه ليس فى الخبر ذكر الستين. 


أقول:يمكن الجواب عن الأول بأن الظاهر ان لفظ الحمره هنا كنايه عن الحيض و الا فإنه يصير معنى الكلام مغسولا متهافتا يجل 
عنه كلام الإمام الذى هو امام الكلام و عن الثانى (أولا)-بأنه لما كانت الروايات عنهم(عليهم السلام)قد صرحت بالخمسين مطلقا 
تاره و بالستين كذلكك اخرى و قد نفى الخمسين عن القرشيه فإنه يعلم منه ان مراده الستونءإذ لم يخرج عنهم سوى هذين 
العددين و بنفى أحدهما يتعين الآخر.و(ثانيا)- انه نقل 

عن المبسوط انه قال (؟0): 

«تيأس المرأه إذا بلغت خمسين سنه إلا ان تكون امرأه من قريش فإنه روى انها ترى دم الحيض الى ستين سنه). 

وقال المفيد فى المقنعه (7) 

«روى ان القرشيه من النساء و النبطيه تريان الدم الى ستين سنه). و كلام الشيخين المذكورين مؤذن بوصول روايه لهما داله على 


الستين فى القرشيه بل النبطيه»و مراسيل هذين الشيخين لا تقصر عن مراسيل ابن ابى عمير و نحوه.و حينئذ فيجب تقييد إطلاق 
المروق نوراه لرزا د المروالة ل كلام تيوتر ره رتور الو] لقر لوالص لوو لكك شور 


١7/١: ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب الحيض. 
-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب الحيض. 
*- ”) رواه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب الحيض. 


ايضا لكك ما فى كلام جمله من متأخرى المتأخرين:منهم-صاحب المداركك من الطعن على المفيد و من تبعهم بأنهم ذكروا 
النبطيه معترفين بعدم النص عليهاءو عباره المفيد -كما سمعت-ظاهره فى وصول النص اليه بذلكك. 


و أنت خبير بان من يرى العمل بهذا الاصطلاح المحدث يترجح عنده العمل بروايات الخمسين لصحه سند بعضها و تأيده بالباقى 
وضعف ما يعارضها و لذلك مال فى المداركك الى هذا القولءو اما من يرى العمل بالاخبار مطلقا فيمكن القول بالتفصيل لما 
ذكرناه الا-انه غير خال من شوب الاشكال.و بالجمله فالمعلوم من الأخبار المذكوره عدم اليأس قبل الخمسين و تحققه بعد 
الستين مطلقا و انما يبقى الشكك فيما بين ذلكك. 


ونافااما قبل حم انه لا تعارض بين زوابات عبد الرحمن :فى النتطوق ]3 التسجد كن بالشمسينى ستدعى كوة ذات"الستين اسه 
البتهءنعم مفهوم موثقه الستين يعطى عدم اليأس بدون بلوغ الستين فيشمل الخمسين فيكون ذلك المفهوم بعمومه منافيا لتحديد 
الخمسينءو المفهوم مع خصوصه لا يصاح لمعارضه المنطوق بل يجب إلغاؤه معه فكيف مع عمومه و خصوص المنطوق؟بل 
يجب تخصيصه به كما هى القاعده حتى فى غيره فلا تعارض .انتهى-فظنى بعده بل عدم استقامته»و ذلكك لان ثبوت التعارض 
بين الروايتين أظهر من ان ينكر و انما هذه شبهه عرضت لهذا القائلءو بيان ذلكك انه قد علم من الشارع تكليف النساء بأحكام 
مخصوصه من الحيض و ما يترتب عليه من الصوم و الصلاه و العدد و ما يترتب عليها و نحو ذلككءو جعل لهذه الأحكام غايه و 
حدًا تنقطع و ترتفع ببلوغه و هو سن اليأسءو هاتان الروايتان قد تصادمتا و تخاصم_تا فى بيان هذا الحد الذى تسقط عنده هذه 
الأحكامءفمقتضى روايه الخمسين سقوطها ببلوغ هذا الحد و مقتضى روايه الستين انها تستمر بعد الخمسين و لا تسقط إلا ببلوغ 
هذا الحد و بذلك حصل التعارضءفيجب بناء على الروايه الأولى العمل بتلك الأحكام و استصحابها الى حد الخمسين خاصه و 
يجب على الثانيه إلى حد الستينءو الروايتان لم تتعارضا فى أصل ثبوت 


ا 


التكاليف وعدمه حتى يقال ان روايه الستين تدل على عدمه بالمنطوق و المفهوم يضعف عن معارضه المنطوقءفان تلك 
الأحكام ثابته معلومه من الشارع واجب استصحابها و العمل بها الى وجود المانع و التعارض هنا وقع فى بيان هذا الحدءفان ثبت 
كونه الخمسين وجب استصحاب الأحكام إليها خاصه و ان ثبت كونه الستين فكذلككءو هذا بحمد الله سبحانه ظاهر لا خفاء 
عليه و لا يأتيه الباطل من خلفه ولا من بين يديه.و نظير ذلكك اخبار البلوغ المختلفه ببلوغ الأربعه عشره و الخمسه عشره و الثلاثه 
عشره و العشرء الا-ان اخبار البلوغ اختلفت فى الحد الموجب للاحكام و هذه اختلفت فى الحد الذى به تسقط تلك 
الأحكام.على ان ما ذكره من ضعف المفهوم و عدم معارضه المنطوق ممنوع و ان كان قد ذكره غيره من الأصوليينءفإن المفهوم 
هنا مفهوم شرط و قد قدمنا لكك فى مقدمات الكتاب الآيات و الأخبار الداله على حجيته شرعا فهو لا يقصر فى الحجيه عن 
المنطوقءو كلام الأصوليين مبنى على ما استدلوا به على الحجيه من الأدله الاقناعيه و الوجوه التخريجيه التى قد طال فيها التشاجر 
إبراما و نقضاءو اما ما دلت عليه الآيات و الروايات-كما أوضحناه فى المقدمات-فليس كذلككءفإنه متى كان الدليل من الطرفين 
انما هو الاخبار و الآيات فالطعن بالضعف غير متجه و انما الواجب الترجيح بالمرجحات الخارجه كما هو القاعده المعروفه. 


و بالجمله فالاحتياط فى المسأله لما عرفت مما لا ينبغى تركه.و هو من بعد كمال الخمسين الى كمال الستين بان تعمل ما تعمله 
الطاهر فى وقت الدم و تقضى الصوم بعد ذلككءهذا بالنسبه إلى العبادهءو اما بالنسبه إلى العده فتعتد بالأشهر إن طابقت الاطهار 
المحتمله بأن تقع الأطهار الثلاثه فى ثلاثه أشهر و إلا فأكثر الأمرين بمعنى انه إذا لم تحصل المطابقه المذكوره بأن تقع الأطهار 
الثلاثه فى أربعه أشهر أو شهرين ففى الأول تعتد بالأطهار و فى الثانى بالأشهر الثلاثه لكونهما أكثر الأمرينءو لا ينبغى لزوجها ان 
يراجعها فى هذه العده و ان يجرى عليها النفقه فيها و نحو ذلك.و الله العالم. 


صن :/11 


فوائد 
(الأولى) [تعريف القرشيه] 


-اعلم ان المراد بالقرشيه هى المنتسبه الى قريش و هو النضر بن كنانه جدهمءو ظاهر جمله من الأصحاب ان المراد الانتساب اليه 
و لو بالأم و بعضهم جعله احتمالا من حيث ان للام مدخلا فى ذلكك بسبب تقارب الأمزجه.و من ثم اعتبر نحو ذلكك فى المبتدأه 
كما سيأتى ان شاء الله تعالى من الرجوع الى الخالات و بناتهاءإلا انه لا يخفى انه لا يعلم فى مثل هذه الأزمان من هؤلاء سوى 


الهاشميين فالأصل يقتضى عدم القرشيه و استصحاب التكليف فى غير الهاشميه بناء على القول المشهور. 
(الثانيه) [تعريف النبطيه] 


-قد اختلف فى معنى النبطءقال فى المصباح المنير:«النبط جيل من الناس كانوا ينزلون سواد العراق ثم استعمل فى أخلاط الناس 
و عوامهمءو الجمع أنباط مثل سبب و أسبابءالواحد نباطى بزياده الألف و النون تضم و تفتح.قال الليث و رجل نبطى و منعه ابن 
الأ-عرابى'انتهى.و قيل انهم عرب استعجموا أو عجم استعربوا.و قيل انهم قوم من العرب دخلوا فى العجم و الروم و اختلطت 
أنسابهم و فسدت ألسنتهمءو ذلك لمعرفتهم بإنباط الماء أى استخراجه لكثره فلاحتهمءو نقل فى الصحاح عن بعضهم ان أهل 
عمان عرب استنبطوا و أهل البحرين نبط استعربوا.و فى النهايه الأثيريه«أنهم جيل معروف كانوا يتزلون بالبطائح بين العراقين.قال 
و فى حديث ابن عباس نحن معاشر قريش من النبط من أهل كوثىءقيل لأن إبراهيم الخليل(عليه السلام)ولد بها و كان النبط 
سكانهاء و منه حديث عمرو بن معدى كرب سأله عمر عن سعد ابن ابى وقاص فقال أعرابى فى حبوته نبطى فى جبوته.أراد انه 
فى جبايه الخراج و عماره الأرضين كالنبط حذقا بها و مهاره فيها لأنهم كانوا سكان العراق و أربابهاءو فى حديث الشعبى ان 
رجلا قال لآخر يا نبطى فقال لا حد عليه كلنا نبط يريد الجوار و الدار دون الولاده)انتهى.و منه يستفاد سيما من هذه الاخبار التى 
نقلها ان النبط جيل من العرب يسكنون العراق»و كيف كان فهم 


1١6: ص‎ 


لا وجود لهم فى أمثال هذه الأيام و انما الغرض بيان الخلاف و تحقيق المقام. 
(الثالثه) [ما يمكن ان يستأنس به لتحيض النبطيه إلى الستين] 


-قال المحقق الشيخ على بعد اعترافه بان الحكم فى النبطيه خال عن مستند قوى سوى الشهره:«و يمكن ان يستأنس له بأن الأصل 
عدم اليأس فيقتصر فيه على موضع الوفاقءو فى بعض الأخبار الصحيحه 


عن الصادق(عليه السلام) 2١2‏ 


«حد التى يئست من الحيض خمسون سنه. وفى بعضها استثناء القرشيه.و الأخذ بالاحتياط-فى بقاء الحكم بالعده و توابع 
الزوجيه استصحابا لما كان لعدم القطع بالمنافى-أولى» و تنظر فيه فى الذخيره قال:«لان التمسكك بأن الأصل العدم و الاستصحاب 
ضعيف عندى لا يصاح لتأسيس الحكم الشرعى عليه و ان اشتهر الاستناد اليه بين كثير من المتأخرينءو تمام تحقيقه فى 
الأصولءو الاحتياط الذى ذكره معارض بمثله)انتهى. 


أقول:لا يخفى ان التمسكك بأصاله العدم و الاستصحاب هنا انما هو تمسكك بعموم الدليلءو هذا أحد معانى الأصل و 
الاستصحاب كما تقدم فى مقدمات الكتابءو ذلكك فإن الأخبار دلت على ان الدم الذى تراه المرأه بعد بلوغ التسع بالشروط 
المقرره ثمه حيض و دلت على أحكام تتعلق بكونه حيضا و على هذا اتفقت كلمه الأصحابءو اختلفت الاخبار و كذا كلمه 
الأصحاب فى الحد الذى يرتفع به الحيض و ترتفع به تلكك الأحكامءفالمحقق المذكور ادعى العمل بعموم تلك الأدله و 
الاقتصار على موضع الوفاق فى النبطيه إلى بلوغ الستين إذ لا خلا.ف بعد بلوغ الستين فى حصول اليأس و انقطاع تلكك 
الأحكامءهذا حاصل كلامه؛ و ليس الاستصحاب فى كلامه عباره عن الاستصحاب المختلف فى حجيته كما يوهمه ظاهر كلامه. 
بل هذا من قبيل استصحاب عموم الدليل أو إطلاقه الى ان يثبت الرافعءو كذا الاستصحاب فى قوله:دو الأخذ بالاحتياط فى بقاء 
الحكم بالعده و توابع الزوجيه استصحابا لما كان» فإنه أيضا من قبيل الأولءفإن الأدله مطلقه أو عامه فى وجوب العده على 
المطلقه و أحكام الزوجيه من النفقه و الكسوه و السكنى فى العده و نحو ذلكك فيجب استصحابها الى ان 


ص :1 


)١ -١‏ المروى فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الحيض. 


يثبت الرافع»و من هذا الباب فى الأحكام الفقهيه ما لا يبحصىءكما إذا وقع الخلاءف فى صحه الطلادق مثلا أو البيع أو نحو 
ذلكءفإن للقائل أن يقول الأصل صحه النكاح الى ان يثبت المزيل و الأصل بقاء الملكك الى ان يثبت الناقل و نحو ذلكك.و 
بالجمله فالظاهر ان مناقشته غير واضحه.نعم يمكن المناقشه فيه بان هذا الأصل قد انتفى بما ورد من النصوص فى هذه المسأله 
الدال بعضها على التفصيل القاطع للشركه و بعضها على الإطلاق فلا يمكن العمل عليه و لا استصحابهءبل الواجب الرجوع الى 
الأخبار المذكوره و الجمع بينها و استنباط الحكم منهاءو الاحتياط المذكور معارض بمثله فان الحكم بصحه الرجعه و لحوق 
أحكام الزوجيه مع وجود الدليل الدال على نفيها يوجب التهجم على الفروج و الأموال بما لا يصلح سنداءو الاستصحاب المدعى 
قد انقطع بالدليل المذكور.و الله العالم. 


(المسأله السادسه) [هل تحيض الحبلى؟] 


داخعلق الأضبحا نت (رضوان الله عليهم)فى الحبلى هل تحيض أم لا؟قيل بالأول و عليه الأكثرءو منهم الصدوق و المرتضىءو قال 
الشيخ فى النهايه و كتابى الأخبار:«ما تجده المرأه الحامل فى أيام عادتها يحكم بكونه حيضا و ما تراه بعد عادتها بعشرين يوما 
فليس بحيض؛و قال فى الخلاف انه حيض قبل ان يستبين الحمل لا بعده و نقل فيه الإجماعءو قال المفيد و ابن الجنيد لا يجتمع 


والذى وقفت عليه من الاخبار فى هذه المسأله 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن ابن سنان عن الصادق(عليه السلام) (() 

«انه سئل عن الحلبى ترى الدم أ تتركك الصلاه؟ فقال:نعم ان الحبلى ربما قذفت بالدم). 

و فى الصحيح عن صفوان (1)قال: 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن الحبلى ترى الدم ثلاثه أيام أو أربعه أيام تصلى؟قال:تمسكك عن الصلاه). 
وفى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (اقال: 

«سألته عن الحبلى 

ص ://ا١ا‏ 

)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب الحيض. 


؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب الحيض. 
*- ”2 رواه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب الحيض. 


ترى الدم كما كانت ترى أيام حيضها مستقيما فى كل شهر؟قال:تمسكك عن الصلاه كما كانت تصنع فى حيضها فإذا طهرت 
صلت). 


و عن حريز عمن أخبره عن الباقر و الصادق(عليهما السلام) )١(‏ 

«فى الحبلى ترى الدم؟قالا:تدع الصلاه فإنه ربما بقى فى الرحم الدم و لم يخرج و تلكك الهراقه). 
وعن ابى بصير فى الموثق عن الصادق(عليه السلام) (؟)قال: 

«سألته عن الحبلى ترى الدم؟قال:نعم انه ربما قذفت المرأه الدم و هى حبلى). 

وعن سماعه (7)قال: 


«سألته عن امرأه رأت الدم فى الحبل؟قال:تقعد أيامها التى كانت تحيض فإذا زاد الدم على الأيام التى كانت تقعد استظهرت 
بثلاثه أيام ثم هى مستحاضها. 


و مارواه الكلينى فى الحسن عن سليمان بن خالد (#)قال: 


«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام)جعلت فداك الحبلى ربما طمثت#فقال:نعم و ذلكك ان الولد فى بطن امه غذاؤه الدم فربما كثر 
ففضل عنه فإذا فضل دفقته فإذا دفقته حرمت عليها الصلاه). 


قال و فى روايه أخرى 
«إذا كان كذلكك تأخر الولاده). 
وعن عبد الرحمن بن الحجاج فى الصحيح (شاقال: 


«سألت أبا الحسن(عليه السلام)عن الحبلى ترى الدم و هى حامل كما كانت ترى قبل ذلكك فى كل شهر هل تتركك الصلاه؟قال 
تتركك الصلاه إذا دام). 


و هذه الاخبار هى مستند القول المشهور و هى ظاهره فيه تمام الظهور. 
و منها- 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن الحسين بن نعيم الصحاف (2)قال: 


«قلت لآب عبد الله (عليه السلام):ان أم ولدى ترى الدم وهى حامل كيف تصنع بالصلاه؟قال فقال لى:إذا وأ الحامل الدم بعل 


ما يمضى عشرون يوما من الوقت الذى كانت ترى فيه الدم من الشهر الذى كانت تقعد فيه فان ذلكك ليس من الرحم و لا من 


الطمث فلتتوضاً 


١1: ص‎ 


151) زواهافى الوسائل :فى الات 
ل ) روواة ا الوسانا فى الانت 
"د م) رؤاة فى "الوشائل فى النات 
عد وؤؤاة فى الوسائل فى البات 
.8 ) روادقى الوشائل فى الناك 
ع- 2) رواه فى الوسائل فى الباب 


“٠‏ من أبواب الحيض. 
“٠‏ من أبواب الحيض. 
“٠‏ من أبواب الحيض. 
“٠‏ من أبواب الحيض. 
”من أبواب الحيض. 
“٠‏ من أبواب الحيض. 


و لتحتش بكرسف و تصلءو إذا رأت الحامل الدم قبل الوقت الذى كانت ترى فيه الدم بقليل أو فى الوقت من ذلكك الشهر فإنه 
من الحيضه فلتمسكك عن الصلاه عدد أيامها التى كانت تقعد فى حيضها فان انقطع الدم عنها قبل ذلك فلتغتسل و 
لتصل.الحديث). 


وبهذه الروايه احتج الشيخ (رحمه الله)فى كتابى الاخبار على ما قدمنا نقله عنه فى النهايه و فى كتابى الاخبار. 
و منها- 
ما رواه الشيخ عن السكونى عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) (1)قال: 


«قال النبى(صلى الله عليه و آله):ما كان الله تعالى ليجعل حيضا مع حبل يعنى إذا رأت المرأه الدم و هى حامل لا تدع الصلاه الا 
ان ترى على رأس الولد إذا ضربها الطلق و رأت الدم تركت الصلاه). 


وعن حميد بن المثنى فى الصحيح ('اقال: 


«سألت أبا الحسن الأول(عليه السلام)عن الحبلى ترى الدفقه و الدفقتين من الدم فى الأيام و فى الشهر و الشهرين؟ فقال تلكك 
الهراهه ليس تمسكك هذه عن الصلاه). 


و بهاتين الروايتين استدل فى المختلف لابن الجنيد و من تبعه ثم زاد فى الاحتجاج قال:«و لانه زمن لا يصادفها الحيض فيه غالبا 
فلا يكون ما رأته فيه حيضا كاليائسه, و لانه يصح طلاقها مع رؤيه الدم إجماعا و لا يصح طلاق الحائض إجماعا فلا يكون الدم 
حيضا). 


أقول و بالله التوفيق:اما ما نقل دليلا لقول المفيد و ابن الجنيد و ابن إدريس من روايه السكونى فقد حملها أصحابنا على محامل 
أقربها عندى الحمل على التقيه.فإن هذا القول قد نقله فى المنتهى عن أكثر العامه و هو المشهور بينهم لاو اما روايه حميد بن 


١/94: ص‎ 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب الحيض. 

-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب الحيض. 

- ”) فى شرح الزرقانى على موطإ مالكك ج ١‏ ص 18١«ذهب‏ ابن المسيب و ابن شهاب و مالكك فى المشهور عنه و الشافعى فى 
الجديد و غيرهم الى ان الحامل تحيضءالى أن قال: و ذهب أبو حنيفه و أصحابه و احمد و الثورى إلى انها لا تحيض؛و فى 
الميزان للشعرانى ج ١‏ ص 8١١«اتفق‏ أبو حنيفه و احمد على ان الحامل لا تحيض و مالكك و الشافعى فى أرجح قوليهما انها 
تحيض ١و‏ فى بدائع الصنائع فى فقه الحنفيه ج ١‏ ص 7©7«دم الحامل ليس بحيض و ان كان ممتدا عندناءو قال الشافعى هو حيض 
فى حق تركك الصوم و الصلاه و حرمه القربان لا فى حق أقراء العدهاو فى المغنى لابن قدامه الحنبلى ج ١ص “6٠58‏ نفى الحيض 
عن الحامل. 


المثنى فلا دلاله فيها و ان ما ذكر فيها لم يستجمع شرائط الحيض.و اما ما ذكره العلامه فى المختلف من التعليلات فمع قطع النظر 
عن انها لا تصلح لتأسيس الأحكام الشرعيه؛ فإنه قد أجاب عن الأول بالفرق بأن اليائسه لا يصح منها الحيض لارتفاعه منها 
بالكليه بخلاف الحامل التى يكون لحراره مزاجها وفور دم الحيض بحيث يفضل عن غذاء الصبى ما تقذفه المرأه من الرحمءو اما 
عن الثانى-و به استدل ابن إدريس حيث قال: 


«أجمعنا على بطلاءن طلاق الحائض مع الدخول و الحضور و على صحه طلاءق الحامل مطلقا و لو كانت تحيض لحصل 
التناقض»-فأجاب بالمنع عن كون الحائض لا يصح طلاقها و لهذا جوزنا طلاق الغائب مع الحيض.انتهى.و بالجمله فهذا القول 
بمكان من الضعف لا يخفى لعدم الدليل الواضح.بقى الكلام فيما ذهب اليه الشيخ فى النهايه و كتابى الأخبار فإن صحيحه 
الصحاف المذكوره ظاهره فيهءو اما ما أجاب به عنها فى المنتهى-من ان الغالب ان المرأه إذا تجاوزت عادتها وقتها لا يكون 
الدم حيضا-فالظاهر بعده و الذى يقرب عندى هو حمل الأخبار المتقدمه على هذه الصحيحه بأن يقال ان ما تجده الحبلى فى 
أيام العاده كما كانت تراه قبل فإنه يجب الحكم بكونه حيضا و ما لم يكن كذلك فلاءو فى بعض الاخبار المشار إليها إشاره 
الى ذلكك مثل صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج و صحيحه محمد ابن مسلمءو بالجمله فأخبار المسأله ما بين مطلق فى ذلكك و 
مقيد وان كان التقييد فى بعضها أظهر من بعضءو الواجب بمقتضى القاعده المقرره حمل مطلقها على مقيدهاءو به يظهر ان ما 
اشتهر بينهم من القول بحيضها مطلقا ليس كذلكك .قال فى المداركك-بعد نقل جمله 


18٠: ص‎ 


من روايات القول المشهور ثم الاستدلال للشيخ بصحيحه الصحاف-ما صورته:«و هى مع صحتها صريحه الدلاله فى المدعى 
فيتجه العمل بها و ان كان الأول لا يخلو من قوهانتهى و فيه من الإجمال و الاشكال مالا يخفىءفإنه لا يخفى ان اتجاه العمل 
بهذه الروايه لا يتم إلا بتقييد تلكك الأخبار بهاءو إلا للزم الترجيح من غير مرجح لصحه الأخبار التى قدمها بل الترجيح لتلكك 
الاخبار لكثرتهاءو كون الأول لا يخلو من قوه انما يتم مع طرح هذه الصحيحه الصريحه باعترافه و الا كان الواجب عليه بيان معنى 
لها تحمل عليه بقى هنا شىء يجب التنبيه عليه و هو ان الأصحاب قد نقلوا عن الصدوق القول بما هو المشهور من كون الحامل 
كالحائل فى التحيضءو عباره الفقيه لا تساعد على هذا الإطلاق حيث قال:«و الحلبى إذا رأت الدم تركت الصلاه فإن الحبلى 
ربما قذفت الدم و ذلكك إذا رأت الدم كثيرا احمر فان كان قليلا اصفر فلتصل و ليس عليها الا الوضوء» و ظاهر هذه العباره 
التحجيض بخصوص ما كان بصفه دم الحيض و الرجوع الى التمييز» و يدل على ذلكك ايضا ظواهر جمله من الأخبار:منها-روايه 


محمد بن مسلم عن أحدهما (عليهما السلام) (0)قال: 


«سألته عن المرأه الحبلى قد استبان حبلها ترى ما ترى الحائض من الدم؟قال تلكك الهراقه من الدم ان كان دما احمر كثيرا فلا 
تصل و ان كان قليلا اصفر فليس عليها الا الوضوء». و الظاهر ان عباره الصدوق مأخوذه من هذه الروايه» و منها- 


صحبحة أبن المغراء الااقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الحبلى قد استبان ذلك منها ترى كما ترى الحائض من الدم؟قال تلكك الهراقه ان كان دما 
كثيرا فلا تصلين و ان كان قليلا فلتغتسل عند كل صلاتين). 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المرأه الحبلى ترى الدم اليوم و اليومين؟ قال ان كان دما عبيطا فلا تصل ذينكك اليومين و ان 
كانت صفره فلتغتسل عند كل صلاتين». و الظاهر ان المراد بالكثره و القله فى صحيحه أبى المغراء ما هو عباره عن 


18١:١ ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الحيض. 
؟- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الحيض. 
- ") المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الحيض. 


الثخانه و الغلظه و قوه الدفع التى هى من صفات دم الحيض و ما قابلها الذى هو من صفات دم الاستحاضه. 
و فى الفقه الرضوى (١)قال(عليه‏ السلام): 


«و الحامل إذا رأت الدم فى الحمل كما كانت تراه تركت الصلاه أيام الدم فإن رأت صفره لم تدع الصلاه». و هذه الاخبار كلها 
ظاهره فى اعتبار التمييز فى دمها بأنه ان كان بصفه الحيض تحيضت و الا عملت عمل المستحاضه.و لم أقف على من تنبه لهذا 
التفصيل من كلام الصدوق و لا من هذه الاخبار مع ظهور الجميع فى ذلكك.و بالجمله فإن ظاهر الأصحاب القائلين بتحيضها هو 
التحيض بما تراه لا سيما فى أيام العاده مطلقا و عليه تدل ظواهر الأخبار المتقدمهءو هذه الاخبار صريحه فى التفصيل كما ترى»و 
وجه الجمع بينها و بين الاخبار المتقدمه ممكن اما بحمل الأخبار الأوله على الدم فى أيام العاده و هذه على ما لم يكن كذلكك.و 
اما بإبقاء الأدله على إطلاقها و تقييدها بهذه الاخبار و حينئذ فيعتبر التمييز فيها.و الله العالم. 


(المقصد الثانى) [أقسام الحائض و أحكامها] 


اشاره 


-فى ما يترتب عليه بعد معلوميه كونه حيضاءو ذلكك اما ان تكون مبتدأه أو ذات عاده أو مضطربهءو يدل على هذا التقسيم مع 
بعض أحكام كل من الأقسام الثلاثه روايه يونس الطويله.و انا اذكرها بطولها لعموم نفعها و جوده محصولهاء و هى 


ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى و الشيخ فى التهذيب (1)عن يونس عن غير واحد 


«سألوا أبا عبد الله(عليه السلام)عن الحيض و السنه فى وقته فقال(عليه السلام):ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)سن فى الحيض 
ثلاث سنن بين فيها كل مشكل لمن سمعها و فهمها حتى لم يدع لأحد مقالا فيه بالرأى.أما إحدى السنن فالحائض التى لها أيام 
معلومه قد أحصتها بلا اختلاط عليها ثم استحاضت و استمر بها الدم و هى فى ذلكك تعرف أيامها و مبلغ عددهاءفإن امرأه يقال 
لها فاطمه بنت ابى حبيش استحاضت فاتت أم سلمه فسألت رسول الله(صلى الله عليه و آله)عن ذلك فقال تدع الصلاه قدر 


أقرائها أو قدر حيضها و قال انما هو عزف و أمرها ان تغتسل و تستثفر بثوب و تصلىءقال أبو عبد الله 
ص 187١:‏ 


.,3١7 ص‎ )-١ 
رواها فى الوسائل بالتقطيع فى الباب ”و ه و 7و8 من أبواب الحيض.‎ )١1 ؟-‎ 


(عليه السلام):هذه سنه النبى(صلى الله عليه و آله)فى التى تعرف أيام أقرائها لم تختلط عليهاءألا ترى انه لم يسألها كم يوم هى؟و 
لم يقل إذا زادت على كذا يوما فأنت مستحاضه و انما سن لها أياما معلومه ما كانت من قليل أو كثير بعد ان تعرفهاء.و كذلكك 
أفتى ابى(عليه السلام)و سثل عن المستحاضه فقال:انما ذلك عزف عامر أو ركضه من الشيطان فلتدع الصلاه أيام أقرائها ثم 
تغتسل و تتوضأ لكل صلاه.قيل و ان سال؟قال: 


وان سال مثل المثعب.قال أبو عبد الله(عليه السلام):هذا تفسير حديث رسول الله (صلى الله عليه و آله)و هو موافق له.فهذه سنه 
التى تعرف أيام أقرائها لا-وقت لها إلا أيامها قلت أو كثرت.و اما سنه التى قد كانت لها أيام متقدمه ثم اختلط عليها من طول 
الدم فزادت و نقصت حتى أغفلت عددها و موضعها من الشهر فان سنتها غير ذلكك.و ذلك ان فاطمه بنت ابى حبيش أتت 
النبى(صلى الله عليه و آله)فقالت إنى أستحاض فلا اطهر؟فقال النبى:ليس ذلكك بحيض انما هو عزف فإذا أقبات الحيضه فدعى 
الصلاه و إذا أديرت فاغسلى عنكك الدم و صلى.و كانت تغتسل فى كل صلاه و كانت تجلس فى مركن لأختها و كانت صفره 
الدم تعلو الماءءقال أبو عبد الله(عليه السلام):أما تسمع رسول الله (صلى الله عليه و آله)أمر هذه بغير ما أمر به تلكثء ألا تراه لم 
يقل لها دعى الصلاه أيام أقرائكك و لكن قال لها إذا أقبلت الحيضه فدعى الصلاه و إذا أدبرت فاغتسلى و صلىء فهذا يبين ان 
هذه امرأه قد اختلط عليها أيامها لم تعرف عددها و لا وقتهاء ألا تسمعها تقول إنى أستحاض فلا اطهر.و كان ابى(عليه 
السلام)يقول انها استحيضت بسبع سنينءففى أقل من هذا تكون الريبه و الاختلاط فلهذا احتاجت الى ان تعرف إقبال الدم من 
إدباره و تغير لونه من السواد الى غيره و ذلكك ان دم الحيض اسود يعرفءو لو كانت تعرف أيامها ما احتاجت إلى معرفه لون 
الدم لأن السنه فى الحيض ان تكون الصفره و الكدره فما فوقها فى أيام الحيض إذا عرفت حيضا كله ان كان الدم أسود أو غير 
ذلك.فهذا يبين لكك ان قليل الدم و كثيره أيام الحيض حيض كله إذا كانت 


ص رن 


الأيام معلومهءفإذا جهات الأيام و عددها احتاجت الى النظر حينئذ إلى إقبال الدم و إدباره و تغير لونه ثم تدع الصلاه على قدر 
ذلكءو لا أرى النبى(صلى الله عليه و آله)قال اجلسى كذا و كذا يوما فما زادت فأنت مستحاضه كما لم يأمر الأولى بذلكك و 
كذلك ابى(عليه السلام) أفتى فى مثل هذاءو ذلكك ان امرأه من أهلنا استحاضت فسألت ابى عن ذلكك فقال:إذا رأيت الدم 
البحرانى فدعى الصلاه و إذا رأيت الطهر و لو ساعه من نهار فاغتسلى و صلى.قال أبو عبد الله وارى جواب ابى ههنا غير جوابه 
فى المستحاضه الأولىءألا ترى انه قال تدع الصلاه أيام أقرائها لأنه نظر الى عدد الأيام و قال ههنا إذا رأت الدم البحرانى فلتدع 
الصلاه و أمرها ههنا ان تنظر الى الدم إذا اقبل و أدبر و تغيرءو قوله البحرانى شبه معنى قول النبى(صلى الله عليه و آله)ان دم 
الحيض اسود يعرفءو انما سماه ابى بحرانيا لكثرته و لونه»فهذه سنه النبى(صلى الله عليه و آله)فى التى اختلط عليها أيامها حتى 
لا تعرفها و انما تعرفها بالدم ما كان من قليل الأيام و كثيرها.قال:و اما السنه الثالثه ففى التى ليس لها أيام متقدمه و لم تر الدم قط 
ورأت أول ما أدركت و استمر بها فإن سنه هذه غير سنه الاولى و الثانيه»و ذلكك ان امرأه يقال لها حمنه بنت جحش أتت رسول 
اللهك(صلى الله عليه و آله)فقالت انى استحضت حيضه شديده فقال احتش كرسفا فقالت انه أشد من ذلك انى أثجه ثجا؟فقال 
تلجمى و تحيضى فى كل شهر فى علم الله تعالى سته أيام أو سبعه ثم اغتسلى غسلا و صومى ثلاثه و عشرين يوما أو أربعه و 
عشرينءو اغتسلى للفجر غسل و اخرى الظهر و عجلى العصر و اغتسلى غسلا و اخرى المغرب و عجلى العشاء و اغتسلى 
غسلا.قال أبو عبد الله(عليه السلام)فأراه قد سن فى هذه غير ما سن فى الاولى و الثانيه و ذلكك لان أمرها مخالف لأمر تينكك, ألا 
ترى ان أيامها لو كانت أقل من سبع و كانت خمسا أو أقل من ذلكك ما قال لها تحيضى سبعا فيكون قد أمرها بتركك الصلاه أياما 
و هى مستحاضه غير حائضءو كذلكك لو كان حيضها أكثر من سبع و كانت أيامها عشره أو أكثر لم يأمرها بالصلاه و هى 
حائضء ثم مما يزيد هذا بيانا قوله(صلى الله عليه و آله)لها:«تحيضى؛و ليس يكون التحجيض 
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إلا للمرأه التى تريد ان تكلف ما تعمل الحائضءإلا تراه لم يقل لها أياما معلومه تحيضى أيام حيضككءو مما يبين هذا قوله 
لها:«فى علم الله تعالى»لانه قد كان لها و ان كانت الأشياء كلها فى علم الله و هذا بين واضح ان هذه لم يكن لها أيام قبل ذلكك 
قطءو هذه سنه التى استمر بها الدم أول ما تراه أقصى وقتها سبع و أقصى طهرها ثلاث و عشرون حتى تصير لها أيام معلومه 
فتنتقل إليها.فجميع حالات المستحاضه تدور على هذه السنن الثلاث لا تكاد ابدا تخلو من واحده منهنءان كانت لها أيام معلومه 
من قليل أو كثير فهى على أيامها و خلقها الذى جرت عليه ليس فيه عدد معلوم موقت غير أيامهاءو ان اختلطت الأيام عليها و 
تقدمت و تأخرت و تغير عليها الدم ألوانا فسنتها إقبال الدم و إدباره و تغير حالاته و ان لم يكن لها أيام قبل ذلك و استحاضت 
أول ما رأت فوقتها سبع و طهرها ثلاث و عشرون فان استمر بها الدم أشهرا فعلت فى كل شهر كما قال لهاءفان انقطع الدم فى 
أقل من سبع أو أكثر من سبع فإنها تغتسل ساعه ترى الطهر و تصلى فلا تزال كذلكك حتى تنظر ما يكون فى الشهر الثانى»فإن 
انقطع الدم لوقته من الشهر الأول سواء حتى توالى عليها حيضتان أو ثلاث فقد علم الآن ان ذلك قد صار لها وقتا و خلقا معروفا 
تعمل عليه و تدع ما سواه و تكون سنتها فيما يستقبل ان استحاضت قد صارت سنه الى ان تجلس أقراءها و انما جعل الوقت ان 
توالى عليها حيضتان أو ثلاءث لقول رسول الله(صلى الله عليه و آله)للتى تعرف أيامها:«دعى الصلاه أيام أقرائككافعلمنا انه لم 
يجعل القرء الواحد سنه لها فيقول دعى الصلاه أيام قرءكك و لكن سن لها الأقراء و أدناه حيضتان فصاعداءو ان اختلط عليها 
أيامها و زادت و نقصت حتى لا تقف منها على حد و لا من الدم على لون عملت بإقبال الدم و إدباره و ليس لها سنه غير هذا 
لقول رسول الله (صلى الله عليه و آله)::إذا أقبلت الحيضه فدعى الصلاه و إذا أدبرت فاغتسلى» و لقوله:«ان دم الحيض اسود 
يعرفاكقول أبى«إذا رأيت الدم البحرانىفان لم يكن الأأمر كذلكك و لكن الدم أطبق عليها فلم تزل الاستحاضه داره و كان 
الدم على لون واحد 


ص :186 


و حاله واحده فسنتها السبع و الثلاث و العشرون لأن قصتها كقصه حمنه حين قالت: 
إنى أثجه ثجا). 


أقول:و يستفاد من هذه الروايه أحكام عديده يطول الكلام بنقلها الا ان (منها)-ان سنه المضطربه التحيض بما كان بصفه دم 
الحيض مطلقا و انه لا تقييد بما قيدوه به من الشروط الآتيه»و هذا ايضا هو المفهوم من إطلاق موثقه إسحاق بن جرير و كذا 
إطلاق حسنه حفص بن البخترى المتقدمتين فى المسأله الاولى من المقصد الأول (١)فإن‏ موردهما و كذا مورد هذا الخبر هو 
الدم المستمرءو قد أمر(عليه السلام)فى كل من الاخبار الثلاثه بالتحيض بما كان بصفه دم الحيض قليلا كان أو كثيرا فيمكن ان 
بخص هذا الحكم بهذا الموضعءو يؤيد ذلكك موثقه يونس بن يعقوب و موثقه أبى بصير المتقدمتان فى المسأله الرابعه (5)و 
تحمل الأخبار الداله على ان أقل الحيض ثلاثه و أكثره عشره على غير هذا الموضعءو يشير الى ذلكك ايضا انه فى آخر هذه 
الروايه جعل العدول الى التحيض بالسبعه للمضطربه تفريعا على كون الدم على لون واحد و حاله واحده يعنى لم يحصل فيه 
اختلا.ف بالكليهءو مفهومه انه مع الاختلااف كيف كان تتحيض بهءو الأصحاب قد حكموا عليها بالرجوع الى الروايات وان 
اختلف الدم إذا فقدت الشرائط المعتبره عندهم و هو خلاف ظاهر الخبر كما ترى.و(منها)-ان ظاهر الخبر انه مع عدم التمييز بان 
يكون دمها لونا واحدا فإنه يجب عليها التحيض بسبعه أيام لا غير»و الأصحاب قد أوجبوا عليها الرجوع الى الروايات التى هى 
موثقه سماعه و موثقتا ابن بكير الآتيات (“ابأى عدد كان من ايهاءو مورد الروايات المذكوره انما هو المبتدأه كما سيأتى بيانه ان 
شاء الله تعالى و ليس فى شىء من الاخبار ما يدل على رجوع المضطربه إلى الأيام بعد فقد التمييز الا هذه الروايه الداله على 
السبع كما عرفت.و(منها)-ان حكم المبتدأه الرجوع من أول الأسمر إلى الأيام كما فى موثقتى ابن بكير الآتيتين (ع)ان شاء الله 
تعاليءالا ان موثقه 
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سماعه دلت على رجوعها أولا إلى نسائها ثم مع تعذر ذلكك الى الأيام و حينئذ يقيد بها إطلاق ما عداهاءو الأصحاب قد ذكروا 
أولا رجوعها الى التميبز ثم مع فقده الى الروايات و الروايات الداله على التمييز كما تحتمل تقييد روايات المبتدأه بها كذلكك 
تحتمل العكس و قصر التمييز على المضطربه كما هو ظاهر هذا الخبر و روايه إسحاق بن جرير المشار إليها آنفا إذا عرفت ذلك 
فاعلم ان الكلام فى هذا المقصد يستدعى بسطه فى مطالب ثلاثه 


[المطلب] (الأول) -فى المبتدأه 
اشاره 


بكسر الدال أو فتحها اسم فاعل أو اسم مفعول و هى التى ابتدأت الحيض أو ابتدأها الحيضءو فسرها المحقق فى المعتبر بأنها 
التى رأت الدم أول مرهءو ربما قيل بأنها من لم تستقر لها عاده و الظاهر ضعفه.و الذى دلت عليه الاخبار انما هو الأول كما 


عرفت من روايه يونس المذكورهءو مثلها ما سيأتى ان شاء الله تعالى فى المقام من موثقتى سماعه و ابن بكير. 


و البحث فى هذا المطلب يقع فى مقامين 
[المقام] (الأول) [مبدأ تحيض المبتدأه] 


-هل تتحيض المبتدأه بمجرد رؤيه الدم أو بعد مضى ثلاثه أيام تستظهر فيها بالعباده؟قولان:أولهما للشيخ و العلامه فى المنتهى و 
المختلف و غيرهماءو ثانيهما للمرتضى و ابن الجنيد و ابى الصلاح و ابن إدريس و المحقق و العلا-مه فى بعض كتبه»و فى 
المداركك ان موضع الخلاف ما إذا كان الدم المرئى بصفه الحيض كما صرح به فى المختلف و غيره.و فيه ان ما نقله عن العلامه 
و غيره ليبس كذلكك بل ظاهر كلام الجميع هو عموم مجل الخلاف لا تخصيصه بما ذكرءقال فى المختلف«قال الشيخ:المبتدأه 
تترك الصلاه و الصوم إذا رأت الدم يوما أو يومين كذات العاده و قال المرتضى:لا تتركك الصلاه و الصوم حتى يمضى لها 
ثلاثه أيام و هو اختيار ابى الصلاح و ابن إدريسء.و الوجه عندى الأول و هو الذى اخترناه فى كتاب منتهى المطلبء و اخترنا فى 
التحرير الثانى»انتهى.و هو ظاهر-كما ترى-فى العمومءو يؤكده ما يشير اليه كلام الشيخ حيث شبه المبتدأه هنا بذات العاده التى 
لا خلاف فى تحيضها بمجرد رؤيه الدم أعم من ان يكون بصفه دم الحيض أم لاءنعم ان العلامه قد استدل 


ص اا 


على ما اختاره من التحيض برؤيه الدم ببعض اخبار التمييز»و مجرد هذا الاستدلال لا يوجب تخصيص محل الخلاف و لهذا 
اعتعرضية فى الذكرى يان الدليل أخص من المدعى.و قال فى الروض:«و اعلم انه مع رؤيه المعتاده الدم قبل العاده كما هو 
المفروض هنا هل تترك العباده بمجرد رؤيته أم يجب الصبر الى مضى ثلاثه أو الى وصول العاده؟يبنى على إيجاب الاحتياط 
بالثلاءئه على المبتدأه و المضطربه و عدمهءفان لم نوجبه عليهما كما هو اختيار المصنف فى المختلف لم يجب عليها بطريق 
اولىءو ان أوجبناه كما اختاره المرتضى و ابن الجنيد و المحقق فى المعتبر احتمل إلحاقها بهما.الى آخره؛و لا أراكك فى شكك 
من ظهور العباره المذكوره فى العموم غايه الظهورءو نحو ذلكك كلام المعتبر و الذكرى الا ان المحقق رجح مذهب السيد و 
الشهيد رجح مذهب الشيخءو اما فى الدروس و البيان فرجح مذهب المرتضى على تفصيل فى الثانى منهماءفقال فيه:«و فى 
المبتدأه قولا-ن أقواهما قول المرتضى بمضى ثلادثه أيام بالنسبه إلى الأفعال و اما التروكك فالأحوط تعلقها برؤيه الدم 
المحتمل)انتهى. 


والظاهر انه أشار بالمحتمل الى ما كان بصفه الحيض و حينئذ يصير هذا قولا ثالثا فى المسأله.و إذا أضيف الى ذلك ما اختاره 
فى المدارك من التحيض بما إذا كان بصفه دم الحيض صار قولا رابعا أيضا. 


أقول:و الظاهر عندى من هذه الأقوال هو مذهب الشيخءو عليه تدل من الاخبار 


«سألته عن الجاريه البكر أول ما تحيض تقعد فى الشهر يومين و فى الشهر ثلاثه أيام يختلف عليها لا يكون طمثها فى الشهر عده 
أيام سواء؟قال فلها ان تجلس و تدع الصلاه ما دامت ترى الدم ما لم يجز العشره فإذا اتفق شهران عده أيام سواء فتلكك أيامها'. و 
لا يخفى ظهور دلالتها فى المراد على وجه لا يتطرق إليه الويراد. 


و موثقه ابن بكير عن الصادق(عليه السلام) (5)قال: 
«المرأه إذا رأت الدم 


ص :ىلا 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١5‏ من أبواب الحيض. 
1-7) المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الحيض. 


فى أول حيضها فاستمر الدم تركت الصلاه عشره أيام.الحديث). 
و موثقته الأخرى (١)قال:‏ 


«فى الجاريه أول ما تحيض يدفع عليها الدم فتكون مستحاضه إنها تنتظر بالصلاه فلا تصلى حتى يمضى أكثر ما يكون من 
الحيضءفإذا مضى ذلكك و هو عشره أيام فعلت ما تفعل المستحاضه.). 


و المناقشه فى ذلكك-بأنه لا يصدق أول حيضها كما فى الاولى و أول ما تحيض كما فى الثانيه إلا بعد ثلاثه أيام»إذ بذلكك يعلم 
كونه حيضا كما ذكره فى الذخيره-مردوده بأن باب المجاز واسع و إطلاق الحيض على أول الدم انما هو باعتبار ما يؤول اليه»و 
الروايه الثانيه ظاهره فيما ذكرناه تمام الظهورءفان قوله فيها: 


«انها تنتظر بالصلاه فلا تصلى حتى يمضى أكثر ما يكون من الحيض فإذا مضى ذلكك و هو عشره أيام فعلت ما تفعل 
المستحاضه) ظاهر فى كون مبد! العشره التى تركت الصلاه فيها هو أول الدم كما لا يخفى. 


و يؤيد هذه الاخبار ايضا إطلاق جمله من الروايات 

كصحيحه منصور بن حازم عن الصادق(عليه السلام) (؟)قال: 

«اى ساعه رأت الدم فهى تفطر الصائمه.). 

و موثقه محمد بن مسلم عن الباقر(عليه السلام) 10و قد سأله عن المرأه التى ترى الدم غدوه أو ارتفاع النهار أو عند الزوال قال: 
«تفطر.). 

و موثقه ثانيه له ايضا عن الباقر(عليه السلام) 20 


«فى المرأه تطهر فى أول النهار فى رمضانءالى ان قال و فى المرأه ترى الدم من أول النهار فى شهر رمضان أ تفطر أم تصوم؟قال 
تفطر انما فطرها من الدم). 


وروايه أبى الورد (ه)قال: 
«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن المرأه التى تكون فى صلاه الظهر و قد صلت ركعتين ثم ترى الدم؟قال تقوم من مسجدها و لا 
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)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الحيض. 
1 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 2١‏ من أبواب الحيض. 


- ") المرويه فى الوسائل فى الباب 2١‏ من أبواب الحيض. 
#- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب 2١‏ من أبواب الحيض. 
د- 8) المرويه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الحيض. 


تقضى ال ركعتين.الحديث). و نحو ذلك موثقه عمار (١)و‏ موثقه الفضل بن يونس (0)و فى المعتبر قد نقل بعض هذه الاخبار 
حجه للشيخ ثم أجاب عنها بان الحكم بالإفطار عند رؤيه الدم غير مراد فينصرف الى المعهود و هو دم الحيض و لا يحكم بكونه 
حيضا إلا إذا كان فى العاده فيحمل على ذلكك.و فيه ان دعوى المعهوديه ممنوعه و الاخبار بعمومها أو إطلاقها شامله لموضع 
النزاع»و لو فرض خروج بعض الأفراد فإنها تبقى حجه فى الباقىءعلى انه يمكن ان يقال ان كون الدم حيضا اما ان يكتفى فيه 
بصلاحيته لا-ن يكون حيضا أو يعتبر فيه وجود ما يعلم به كونه حيضاءو على الثانى يلزم ان ما تراه ذات العاده من أول الدم لا 
يتحقق كونه حيضا لجواز ان ينقطع قبل الثلاثه.مع انه قائل بوجوب تحيضها به و ليس الا للصلاحيه المذكوره و هى مشتركه بين 
ذات العاده و ما نحن فيه. 


هذا.و ما ذكره الأصحاب من الاحتياط بالثلا-ثه فى أول الحيض لم أقف له على دليل من الأخبار فى شىء من أقسام الحائض 
بالكليه معتاده كانت أم مبتدأه أم مضطربه و انما الموجود الاستظهار فى آخر الدم كما سيأتى بيانه ان شاء الله تعالى»و غايه ما 
استدل به فى المعتبر على هذا القول الذى اختاره ان مقتضى الدليل لزوم العباده حتى يتيقن المسقط ولا يتيقن قبل استمراره 
ثلا-ثه.و فيه ان المسقط الأخبار التى قدمناها لدلالتها على التحيض بمجرد رؤيه الدم خصوصا و عموماءثم مع قطع النظر عن 
الاخبار المذكوره فدعوى التيقن ممنوعه بل يكفى الظهور و الظن و الا لم يتم الحكم بوجوب التحيض بمجرد الرؤيه لذات 
العاده لجواز انقطاعه قبل بلوغ الثلاثه كما ذكرناءبل لا يتم الحكم بكون الثلاثه بعد كمالها حيضا يقينا لجواز ان يكون الحيض 
انما هو ما بعدهاءثم قال موردا على نفسه و مجيبا:«و لو قيل لو لزم ما ذكرته قبل الثلاثه لزم بعدها لجواز ان ترى ما هو أسود 
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)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 20 من أبواب الحيض. 
-١‏ 7) المرويه فى الوسائل فى الباب 58 و 54 من أبواب الحيض. 


و يتجاوز فيكون هو حيضها لا الثلاثه.قلنا الفرق ان اليوم و اليومين ليس حيضا حتى يستكمل ثلاثه و الأصل عدم التتمه حتى 
يتحققءو اما إذا استمر ثلاثا فقد كمل ما يصلح ان يكون حيضا و لا يبطل هذا الا مع التجاوز و الأصل عدمه ما لم يتحقق'انتهى. 


و اعترضه فى المدارك بأن أصاله العدم لا تكفى فى حصول اليقين الذى قد اعتبره سابقا. 


أقول:و توضيح جوابه فى بيان الفرق المذكور ان الدم فى اليوم و اليومين وان صلح لان يكون حيضا الا ان الأصل عدم بلوغ 
الثلاثه لجواز انقطاعه قبلها فلا يكون حيضا حتى تتم الثلاثه و يتحقق الحيضءو اما إذا كملت الثلاثه فقد كمل ما يصلح ان يكون 
حيضا و لا يبطل هذا الحكم الا مع تجاوزه عنه الى الدم الذى بعد الثلاثه و الأصل عدمه.و وجه ما أورده عليه فى المدارك انه 
قد حكم سابقا بوجوب العباده حتى يتيقن المسقط و ما التجأ إليه هنا من ان الأصل عدم سقوط هذا الحكم عن الثلاثه لا يوجب 
التيقن بوجود المسقطلأن أصاله العدم لا تفيد يقين العدم فيبقى وجوب التكليف بالعباده فى الثلاثه ثابتا حتى يتحقق المسقطءإذ 
غايه ما يفيده الأصل المذكور رجحان العدم و ظنه لا يقينه.و بالجمله فباب المناقشات فى التعليلات العقليه واسع و من ثم ذكرنا 
فى غير موضع انها لا تصلح لتأسيس الأحكام الشرعيه. 


(المقام الثانى) [وجوب الاستبراء إذا انقطع الدم لدون العشره] 


اشاره 

-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب فى أن المبتدأه إذا انقطع دمها لدون العشره و كذا المعتاده إذا انقطع دمها على العاده فعليها 
الاستبراء بالقطنه فإن خرجت نقيه اغتسلت و ان خرجت ملطخه صبرت حتى تنقى أو تمضى لها عشره أيام. 

اما الحكم الأول و هو وجوب الاستبراء فيدل عليه جمله من الاخبار: 

منها- 

صحيحه محمد بن مسلم عن الباقر(عليه السلام) (١اقال:‏ 


«إذا أرادت الحائض ان تغتسل فلتستدخل قطنه فان خرج فيها شىء من الدم فلا تغتسل و ان لم تر شيئا فلتغتسل و ان رأت بعد 
ذلك صفره فلتتوضاً و لتصل). 


ص ما 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 17 من أبواب الحيض. 


«سثل عن امرأه انقطع عنها الدم فلا تدرى أ طهرت أم لا-؟قال تقوم قائما و تلزق بطنها بحائط و تستدخل قطنه بيضاء و ترفع 
رجلها اليمنى فان خرج على القطنه مثل رأس الذباب دم عبيط لم تطهر وان لم يخرج فقد طهرت تغتسل و تصلى). 


و موثقه سماعه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


«قلت له المرأه ترى الطهر و ترى الصفره أو الشىء فلا تدرى طهرت أم لا؟قال:فإذا كان كذلك فلتقم فلتلصق بطنها إلى حائط و 
ترفع رجلها على حائط كما رأيت الكلب يصنع إذا أراد ان يبول ثم تستدخل الكرسف فإذا كان ثمه من الدم مثل رأس الذباب 
حرج ا "اراخرج دم دم تعيوو و ادام يكرح تس طورك 


«قلت له كيف تعرف الطامث طهرها؟قال تعمد برجلها اليبسرى على الحائط و تستدخل الكرسف بيدها اليمنى فان كان ثم مثل 
رأس الذباب خرج على الكرسف». 


وفى الفقه الرضوى 250 


«و إذا رأت الصفره أو شيئا من الدم فعليها ان تلصق بطنها بالحائط و ترفع رجلها اليسرى كما ترى الكلب إذا بال و تدخل قطنه 
فان خرج فيها دم فهى حائض و ان لم يخرج فليست بحائض». و هذه العباره مع ما بعدها نقلها الصدوق فى الفقيه من رساله أبيه 
النه. 


وهل يكفى وضع القطنه كيف اتفق عملا بإطلالق صحيحه محمد بن مسلم و حملا للروايات المذكوره بعدها على 
الاستحبابءأو يجب الرفع على الكيفيه التى تضمنتها هذه الاخبار و يحمل إطلاق صحيحه محمد بن مسلم عليها؟ وجهان اختار 
أولهما فى المداركك والذخيرهءو الظاهر الثانى كمنا يدل عليه لفظه«عليهاافى عباره الفقه الرضوى.و الظاهر فتوى الصدوقين 


بللكة ةو يز يليه أنه الأسو .بقن اقنروابه يونس ذلت على الأمر 
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برفع الرجل اليمنى و روايه شرحبيل و كذا عباره صاحب الفقه على الرجل اليسرى و الظاهر حصوله بأيهما اتفق. 
و اما ما يدل على الثانى و هو الصبر حتى تنقى أو تمضى عشره أيام زياده على الإجماع المدعى فى المقام 


فقوله(عليه السلام)فى موثقه سماعه المتقدمه (1): 


«فلها ان تجلس و تدع الصلاه ما دامت ترى الدم ما لم يجز العشره.). و نحوها فى الدلاله على الانتهاء إلى العشره-موثقتا ابن 


ولواستمر دمها بعد العشره فقد امتزج حيضها بطهرهاءو المذكور فى كلام الأصحاب (رضوان الله عليهم)انها ترجع الى التمييز و 
اعتبار الدم فما شابه الحيض تجعله حيضا و ما شابه دم الاستحاضه تجعله طهرا بشرط ان يكون دم الحيض لا ينقص عن ثلاثه 
أيام و لا يزيد على عشرهءفان لم يحصل لها شرائط التمييز رجعت الى عاده نسائها إن اتفقن.و قيل أو عاده ذوى أسنانها من 
بلدهاءفان اختلفن رجعت الى الروايات الآتيه و تفصيل هذه الجمله يقع فى مواضع 


[الموضع] (الأول) [رجوع المبتدأه إلى التمييز] 


-فى حكمهم(رضوان الله عليهم) مع الاستمرار بأنها ترجع الى التمييز بالشروط المتقدمه.و هذا مجمع عليه بينهم كما يظهر من 
المعتبر و المنتهى حيث أسنداه إلى علمائنا مؤذنين بدعوى الإجماع عليهءو استدلوا عليه بالروايات المشتمله على أوصاف الحيض 
وقد تقدمت فى المسأله الا.ولى من المقصد الأول (')و اشترطوا فى العمل بالتمييز أمورا:(أحدها)-ان لا يقصر ما شابه دم 
الحيض عن أقله و لا يتجاوز أكثره.و(ثانيها)-توالى الثلاثه بناء على المشهور من اشتراط التوالى فيها كما تقدم.و(ثالثها)-بلوغ 
الضعيف مع أيام النقاء أقل الطهرءو قيل هنا بالعدم للعمومءقال فى المدارك:«و ضعفه ظاهراثم ان المشابهه تحصل باللون 
فالأسود قوى الأحمر و هو قوى الأشقر و هو قوى الأصفرءو القوام فالثخين قوى الرقيق» و الرائحه فالنتن قوى بالنسبه إلى غيره»و 
متى اجتمع فى دم خصله و فى آخر اثنتان فهو 


ص 1١7:‏ 
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أقوىءو لو استوى العدد كما لو كان فى أحدهما الثخانه و فى الأخر الرائحه فلا تمييز هذا ملخص كلامهم هنا. 


وعندى فيه اشكال من وجوه:(الأول)-ان الذى وقفت عليه من الاخبار المتعلقه بالمبتدأه و بيان ما يجب عليها مع استمرار الدم 
لم يشتمل شىء منه على ما يدل على الأخذ بصفات الدم و التمييز فيه بالكليه فضلا عن اعتبار الشروط المتفرعه عليه؛و انما دلت 
على الأخذ بالأيام»و منها روايه يونس المتقدمه (١)فإنها‏ قد دلت على ذلك على أبلغ وجه حيث صرح فيها بذلكك مع ما فى 
صدرها من«انه سن فى الحيض ثلاث سنن بين فيها كل مشكل لمن سمعها و فهمها حتى لم يدع لأحد مقالا فيه بالرأىاو جعل 
التمييز سنه المضطربه خاصه و سنه المبتدأه انما هو الرجوع الى الأيام و كرر ذلكك فى الروايه»و مثلها-و ان لم يكن بهذا 
التأكيد- 


موثقه ابن بكير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7) 


«المرأه إذا رأت الدم فى أول حيضها فاستمر تركت الصلاه عشره أيام ثم تصلى عشرين يوما فان استمر بها الدم بعد ذلكك 
تركت الصلاه ثلاثه أيام وصلت سبعه و عشرين يوما». قال الحسن:و قال ابن بكير:و هذا مما لا يجدون منه بدا. 


و ما رواه الشيخ فى الموثق عن ابن بكير ايضا ()قال: 

«فى الجاريه أول ما تحيض يدفع عليها الدم فتكون مستحاضه إنها تنتظر بالصلاه فلا تصلى حتى يمضى أكثر ما يكون من 
الحيضءفإذا مضى ذلك و هو عشره أيام فعلت ما تفعله المستحاضه ثم صلت فمكثت تصلى بقيه شهرهاءثم تتركك الصلاه فى 
المره الثانيه أقل ما تترك امرأه الصلاه و تجلس أقل ما يكون من الطمث و هو ثلاثه أيام»فإن دام عليها الحيض صلت فى وقت 
الصلاه التى صلت و جعلت وقت طهرها أكثر ما يكون من الطهر و تركها الصلاه أقل ما يكون من الحيض». 

و موثقه سماعه #0)قال: 


«سألته عن جاريه حاضت أول حيضها فدام دمها ثلاثه أشهر و هى لا تعرف أيام أقرائها؟قال أقراؤها مثل أقراء نسائها فإن كانت 
نساؤها مختلفات فأكثر جلوسها عشره أيام و أقله ثلاثه أيام». و هى-كما ترى-ظاهره فيما قلناه»فلو كان الرجوع 
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الى التمييز فيها واجبا كما ذكروه لذكر و لو فى بعضها لان المقام فيها مقام البيان»و بالجمله فإنى لا اعرف لهم مستندا فى الحكم 
المذكور سوى ما يدعونه من الإجماعءو كأنهم خصصوا هذه الاخبار بروايات التمييز لأنها أظهر فى الحكم بالتحيض متى 
حصلت شرائط التمييزءالا ان فيه(أولا)-ما قدمنا ذكره ذيل روايه يونس من انه يمكن العكس و هو تخصيص روايات التمييز بهذه 
الاخبار.و(ثانيا)-ان هذا التخصيص فى روايه يونس بعيد.حيث جعل التمييز فيها سنه المضطربه خاصه و انها بعد اختلال شرائط 
التمييز ترجع إلى الأيام»فلو كانت المبتدأه كذلكك لشركها معها فى الحكم المذكور. 


(الثانى)-ان ما اشترطوه هنا من انه لا يقصر ما شابه دم الحيض عن أقله و هو الثلاثه و لا يتجاوز أكثره لا تساعده الروايات الوارده 
فى هذه المسأله.فإنها مطلقه فى التحيض بما شابه دم الحيض قليلا كان أو كثيرا كما أشرنا إليه آنفا ذيل روايه يونس. 


(الثالث)-ان ما اشترطوه من بلوغ الضعيف مع أيام النقاء أقل الطهر لا دليل عليه هنا بل ظاهر الاخبار يرده»و منها- 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المرأه ترى الدم خمسه أيام و الطهر خمسه أيام و ترى الدم أربعه أيام و ترى الطهر سته 
أيام؟فقال:ان رأت الدم لم تصل و ان رأت الطهر صلت ما بينها و بين ثلاثين يوماءفإذا تمت ثلاثون يوما فرأت دما صبيبا اغتسات 


و استثفرت و احتشت بالكرسف فى وقت كل صلاه فإذا رأت صفره توضأت». 
و موثقه يونس بن يعقوب (")قال: 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام)المرأه ترى الدم ثلا-ثه أيام أو أربعه؟ قال تدع الصلاه.قلت فإنها ترى الطهر ثلادثه أيام أو 
أربعه؟قال تصلى.قلت:فإنها ترى الدم ثلاثه أيام أو أربعه؟قال تدع الصلاه.قلت فإنها ترى الطهر ثلاثه أيام أو أربعه؟قال تصلى 
قلت فإنها ترى الدم ثلااثه أيام أو أربعه؟قال تدع الصلاه تصنع ما بينها و بين شهر فان انقطع عنها الدم و الا-فهى بمنزله 
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أو مستحاضه استمر بها الدم و اشتبهت عادتها قال:«ففرضها ان تجعل ما يشبه دم الحيض حيضا و الآخر طهرا صفره كانت أو نقاء 
ليتبين حالها»و فيه-كما ترى-دلاله ظاهره على انه لا يشترط فى مقام استمرار الدم كون الدم الضعيف أقل الطهر و هو العشره» و 
نحوه ما ذكره فى المبسوط حيث صرح بأنه إن اختلط عليها أيامها فلا تستقر على وجه واحد تركت العباده كلما رأت الدم و 
صلت كلما رأت الطهر الى ان تستقر عادتهاءو هو جار على ظاهر الخبرين المذكورينءو بنحو ذلك صرح فى الفقيه ايضا 
فقال:«و إذا رأت الدم خمسه أيام و الطهر خمسه أيام أو رأت الدم أربعه أيام و الطهر سته أيام فإذا رأت الدم لم تصل و إذا 
رأت الطهر صلتءتفعل ذلكك ما بينها و بين ثلاثين يوما.الى آخره» و كذا الشيخ فى النهايهءو بالجمله فظاهر أكثر من تعرض 
لهذه المسأله هو القول بمضمون الخبرين وان اختلفوا فى تنزيلهما على المبتدأه أو ذات العاده التى اضطربت عادتهاء و قال 
المحقق بعد نقل تأويل كلام الشيخ:«و هذا تأويل لا بأس بهءو لا يقال:الطهر لا يكون أقل من عشره.لأنا نقول:هذا حق لكن ليس 
هذا طهرا على اليقين و لا حيضا بل دم مشتبه تعمل فيه بالاحتياطاو فيه ما قدمنا ذكره فى مسأله اشتراط توالى الأيام الثلاثه التى 
هى أقل الحيض و عدمه من ان اشتراط كون أقل الطهر عشره على إطلاقه ممنوع, و مما ذكرنا يعلم ان اشتراط هذا الشرط هنا لا 
وجه له وان الأظهر هو القول الآخر للعموم كما عرفت.و ظاهر الذكرى يميل الى ذلكك حيث قال بعد نقل خبر يونس المذكور و 
تأويل الشيخ له بما ذكرناه:«و هو تصريح بعدم اشتراط كون الضعيف أقل الطهراو اما فى البيان و الدروس فلم يذكر هذا الشرط 
فى شروط التمبيز بالكليه و هو مؤذن بعدم اشتراطهءو الى ما ذكرنا ايضا يميل كلام الذخيرهءو هو الأظهر كما عرفت. 


(الرابع)-انهم ذكروا تفريعا على الخلاف فى اشتراط هذا الشرط انها لو رأت خمسه أسود ثم أربعه اصفر ثم عاد الأسود عشره 
فعلى الأول لا تمبيز لها و على الثانى حيضها خمسه.كذا صرح فى المدارك و مثله الشهيد فى الذكرى تفريعا على الخلاف 
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المذكور.حيث قال:«فلو رأت خمسه أسود ثم تسعه اصفر و عاد الأسود ثلاثه فصاعدا فعلى الأول لا تمييز لها و هو ظاهر المعتبر 
و على الثانى حيضها خمسهاثم نقل عن ظاهر المبسوط تخصيص الحيض بالدم العائد بعد الدم الأصفر ان لم يتجاوز العشره قال: 


«لأن الصفره لما خرجت عن الحيض خرج ما قبلها»انتهى.أقول:و عباره المبسوط على ما فى الذخيره هكذا:«فإن رأت ثلاثه أيام 
مثلا دم الحيض ثم رأت ثلاثه أيام دم الاستحاضه ثم رأت إلى تمام العشره دم الحيض,الى ان قال:و ان جاوز العشره الأيام ما هو 
بصفه الحيض فبلغ سته عشر يوما كانت العشره الأيام كلها حيضا و قضت الصوم و الصلاه فى السته الأولى'انتهى.أقول:ان 
كلا-مهم فى هذا المقام لا يخلو عندى من الإشكالءفإن تخصيص الحيض بالدم المتقدم كما هو ظاهر عبارتى المداركك و 
الذكرى أو المتأخر كما هو ظاهر عباره المبسوط لا اعرف له وجهاءإذ لا يخفى ان قضيه الرجوع الى التمييز مع إلغاء هذا الشرط 
كما هى المفروقى هو اليض بالدم المتقدم و المتأخر فى الأمثله المذكوره فى كلامهملأنهم قرروا فى التمبيز مع اختلاط الدم 
هو انه متى رأت المرأه الدم بصفه الحيض و لم ينقص عن ثلادثه أيام و لم يزد على العشره فإنها تتحيض به و الدم الأخر 
المخالف له تتعبد فيه و ان كان أقل من عشره بناء على إلغاء هذا الشرطءو مما يعضد ذلكك موثقتا ابى بصير و يونس بن يعقوب 
المتقدمتان»و بذلكك اعترف أيضا فى الذكرى حيث قال بعد نقل خبر يونس و عباره المبسوط على أثره:«و هو مطابق لظاهر 
الخبر) و مراده المطابقه له فى عدم اعتبار مضى الأقل بين الدمين اللذين هما بصفه دم الحيض. و كل هذا ظاهر فى التحيض بما 
كان بصفه دم الحيض متقدما و متأخرا كما ذكرناه و التعبد فيما خالف ذلك الدم فى صفاته. 


(الموضع الثانى) [رجوع المبتدأه إلى نسائها] 


-فى الحكم بالرجوع إلى نسائها ثم ذوى أقرانهاءو المراد بنسائها على ما صرحوا به هم الأقارب من الأبوين أو أحدهماءقيل و لا 
تعتبر العصبه هنا لأن المعتبر الطبيعه و هى جاريه من الطرفين»صرح بذلكك جمله من الأصحاب. 


١: ص‎ 


واعترضهم بعض مشايخنا المحدثين من متأخرى المتأخرين قال:«أقول:فى إخراج العصبه نظر لصدق إطلالق نسائها عليها 
عرفا» أقول:الظاهر ان مرادهم من هذه العباره انما هو نفى تخصيص العصبه كما صرح به فى الذكرى فقال:«و لا اختصاص للعصبه 
هنا لان المعتبر الطبيعه و هى جاريه من الطرفين/لا إخراج العصبه بالكليه كما توهمهءو قد صرحوا بان المراد الأقارب من الأبوين 


و الحكم بالرجوع إلى نسائها بعد فقد التميبز مما لا خلاف فيه عندهمءو عزاه فى المعتبر إلى الخمسه و اتباعهمءو احتج عليه بان 
الحيض يعمل فيه بالعاده و بالأماره كما يرجع الى صفات الدم و مع اتفاقهن يغلب أنها كإحداهن إذ من النادر ان تشذ واحده 
عن جميع الأهلءقال:و يؤكد ذلك 


ما رواه محمد بن يعقوب عن احمد بن محمد رفعه عن زرعه عن سماعه (١)قال:‏ 


«سألته عن جاريه حاضت أول حيضها فدام دمها ثلاثه أشهر و هى لا تعرف أيام أقرائها؟قال أقراؤها مثل أقراء نسائهاءفإن كان 
نساؤها مختلفات فأكثر جلوسها عشره أيام و أقله ثلاثه). 


وعن زراره و محمد بن مسلم عن الباقر(عليه السلام) 2")قال: 


«يجب للمستحاضه أن تنظر بعض نسائها فتقتدى بأقرائها ثم تستظهر على ذلكك بيوم». ثم قال:«و اعلم ان الروايتين ضعيفتانأما 
الأمولى فمقطوعه السند و المسؤول فيها مجهولءو الثانيه فى طريقها على بن فضال و هو فطحى و مع ذلكك تتضمن الرجوع الى 
بعض نسائها و هو خلا-ف الفتوىءو لان الالقتراح فى الرجوع الى واحده من النساء مع إمكان مخالفه الباقيات معارض للروايه 
الأولى»لكن الوجه فى ذلك اتفاق الأعيان من فضلائنا على الفتوى بذلككءو قوه الظن بأنها كإحداهن مع اتفاقهن كلهن على 
تردد عندى/و تبعه فى المداركك على الطعن بضعف السند فى الخبرين المذكورين فقال: 


«ان فى الروايتين فصورا من حيث السندءأما الأولى فباللإرسال والإضمار واشتمال سندها على عذده من الواقفيه»و اما الثانيه فللان 
فى طريقها على بن الحسن بن فضال و هو 


١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الحيض. 
1-7) المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الحيض. 


فطحىءو أيضا فإنها تتضمن الرجوع الى بعض نسائها و هو خلاف الفتوى.لكن الشيخ فى الخلاف نقل على صحه الروايه إجماع 
الفرقه فإن تم فهو الحجه و الا أمكن التوقف فى هذا الحكم لضعف مستنده)انتهى. 


أقول:اما ما ذكره فى المعتبر من التعليل العقلى فهو تعليل عليل لا يهدى الى سبيل فلا اعتماد عليه و لا تعويلءو الحجه فى 


قازر رافكلالتتوو كن لعن مقر الزا يده عن اشادوا الى كل ميرو ها قطدوا الو با موقو الناف هريغا نان تكله العا 
ا مل 
استكثر بعدى القاله على). 


و قول الصادق(عليه السلام): 


«ان لكل رجل منا رجلا يكذب عليه). و اقتصر بعض عن هذا الإفراط فقال كل سليم السند يعمل بهءو ما علم ان الكاذب قد 
يصدقء و ما تنبه ان ذلكك طعن فى علماء الشيعه و قدح فى المذهبءإذ لا مصنف الا و هو يعمل بخبر المجروح كما يعمل بخبر 
العدل»و أفرط آخرون فى طرف رد الخبر حتى أحال استعماله عقلا و نقلاءو اقتصر آخرون فلم يروا العقل مانعا لكن الشرع لم 
يأذن بهءو كل هذه الأأقوال منحرفه عن السئن و التوسط أصوبهفما قبله الأصحاب أو دلت القرائن على صحته عمل بهءو ما 
أعرض الأصحاب عنه أو شذ وجب إطراحهاثم استدل على ذلكك بأدله تركنا التعرض لها اختصاراءو المناقضه بين الكلامين 
ظاهره.و اما ما ذكره فى المداركك فهو من المناقشات الواهيه(أما أولا)-فلما ذكرنا فى غير موضع ان الطعن بضعف سند الاخبار 
لا يصلح حجه على المتقدمين الذين لا اثر لهذا الاصطلاح عندهم بل الأخبار عندهم كلها صحيحهءو الصحه و البطلان انما هو 
باعتبار متون الاخبار و ما اشتملت عليه لا باعتبار الأسانيد»و قد اعترف بذلكك جمله من أرباب هذا الاصطلاح: 


منهم -صاحب ١‏ لمنتقي فيه والبهائى فى مشرق الشمسين و غيرهماءحيث ذكروا ان الاخبار كلها صحيحه عند المتقدمين لوفور 
راقع لذن علق ها و قري التهداي أنانقا به 


1١19: ص‎ 


إنما عدلوا عنه الى هذا الاصطلاح المحدث لما بعدت المده و خفيت القرائن كما تقدم ذكره منقحا فى مقدمات الكتاب.و(اما 
ثانيا)-فلتصريحه فى غير موضع فى شرحه بان الإضمار فى الاخبار غير مضر.فكيف يطعن هنا فى موثقه سماعه بذلك و هو قد 
قبلها و نحوها فى غير موضع من الأحكام؟و(اما ثالثا)-فلأن الحكم متفق عليه كما ذكره هو نفسه فى صدر البحث.فقال:«و هذا 
اعنى رجوع المبتدأه مع فقد التمبيز إلى عاده نسائها هو المعروف من مذهب الأصحابءو هو قد وافق الأصحاب فى أمثال ذلكك 


مع ضعف دليلهم بزعمه فى غير موضع من شرحهءو قد أوضحنا جمله من ذلكك فى شرحنا على الكتاب. 


نعم يبقى الإشكال فى الجمع بين الخبرين المذكورين حيث ان ظاهر موثقه سماعه اشتراط اتفاق نسائها فى الرجوع إليهن فلو 
اختلفن فلا رجوعءو به صرح العلامه فى النهايه فقال:«حتى لو كن عشرا فاتفق فيهن تسع رجعت الى الأقران»و ظاهر موثقه زراره 
و محمد بن مسلم الاكتفاء بالبعض الا انه لا قائل به من الأصحاب.و يمكن حملها على تعذر الرجوع الى جميع نسائها لتفرقهن 
فى البلد فيكتفى بالرجوع الى البعض الا-انى لم أعلم قائلا به»و كيف كان فالمسأله لا تخلو من شوب الاشكالءقال فى 
المداركك: 


«و رجح الشهيد اعتبار الأخلب مع الاختلا.ف و هو ضعيف جداءلأنه ان استند فى الحكم إلى مقطوعه سماعه وجب القطع 
بالانتقال عن نسائها لمجرد الاختلاف كما هو منطوق الروايه»و ان استند إلى روايه زراره و محمد بن مسلم وجب القول برجوعها 
الى بعض نسائها مطلقا و لا قائل به»انتهى. 


ثم ان ظاهر موثقه زراره و محمد بن مسلم (0)الاستظهار بيوم بعد الاقتداء بأقرائهاء و بذلكك صرح فى الذكرى و أوجب على 
المبتدأه الاستظهار بيوم بعد الرجوع الى نسائها 


٠٠١: ص‎ 


.198 ص‎ )١-١ 


للروايه المذكورهءو أنت خبير بان بحث الأصحاب عن هذه الروايه فى حكم المبتدأه -فى جميع ما ذكرناه و نقلناه عنهم مع انها 
لم تشتمل على ذكر المبت دأه و انما المذكور فيها المستحاضه بقول مطلق-لا- يخلو من اشكالءو كلهم فهموا ذلكك من الأمر 
بالرجوع الى بعض نسائها حيث انه لم يقع الأمر بالرجوع الى النساء إلا فى المبتدأه. 


بقى الكلام فيما ذكروه من الرجوع الى الأقران فإنى لم أقف فيه على خبر يدل عليه»و هذا الحكم ذكره الشيخ و تبعه عليه جمله 
من الأصحابءو رده فى المعتبر فقال بعد نقله عنه:«و نحن نطالب بدليله فإنه لم يثبت.و لو قيل كما يغلب فى الظن انها كنسائها 
مع اتفاقهن يغلب فى الأقران:منعنا ذلك فان ذوات القرابه بينها مشابهه فى الطباع و الجنسيه و الأصل فقوى الظن مع اتفاقهن 
بمساواتها لهنءو لا كذا الأقران إذ لا مناسبه تقتضيه لأنا قد نرى النسب يعطى شبها و لا نرى المقارنه لها أثر فيه»انتهى.و أجاب 
عنه فى الذكرى فال بعد نقل ذلكك عنه:«و لكك ان تقول لفظ«نسائها»دال عليه فان الإضافه تصدق بأدنى ملابسه و ما لابستها فى 
السن و البلد صدق عليهن النساءءو اما المشاكله فمع السن و اتحاد البلد تحصل غالباءو حينئذ ليس فى كلام الأصحاب منع منه و 
ان لم يكن تصريح بهءنعم الظاهر اعتبار اتحاد البلد فى الجميع لان للبلد أثرا ظاهرا فى تخالف الأمزجهاو أورد عليه ان الملايسه 
المذكوره لو كانت كافيه فى صحه المراجعه لم يستقم اشتراط اتحاد البلد و السن بل يلزم صحه الاكتفاء بأحدهما لصدق 
الملابسه معهءبل لا تنحصر الملابسه فى أحدهما لتكثر وجوه الملابسات و ذلكك يؤدى الى ما هو منفى بالإجماعءو توقف تماميه 
المشاكله و مقارنه الطبيعه على اجتماع الأمرين لا يصلح مخصصا لعموم النص. 


أقول:و التحقيق هو ما أشرنا إليه فى غير موضع من ان بناء الأحكام الشرعيه على هذه التخريجات العقليه و التقريبات الظنيه لا 
يخلو من مجازفه فى الأحكام الشرعيهءو النص المذكور ظاهر فى الأقارب خاصه إذ هو المتبادر من حاق هذا اللفظءو التعدى 
عنه يحتاج الى دليل واضح و الا لدخل فى القول على الله عز و جل بغير علم كما لا يخفى على المنصف 


٠١١: ص‎ 


و حينئذ فالظاهر اطراح هذا القول من البين.و الله العالم. 
(الموضع الثالث) [رجوع المبتدأه إلى الروايات] 
اشاره 


-فى الرجوع الى الروايات بعد تعذر الرجوع الى المراتب المتقدمهءو قد اختلف كلادم الأصحاب فى ذلك على أقوال 
عديده:منها-انها تتخير بين التحيض فى الشهر الأول ثلاثه أيام و فى الشهر الثانى عشره و بين التحيض فى كل شهر سبعهءو هذا 
قول الشيخ فى الجمل و موضع من المبسوط.و منها-انها تجعل عشره أيام حيضا و عشره أيام طهرا و عشره أيام حيضا و هكذاءو 
هو قول الشيخ فى موضع من المبسوط.و منها-التخبير بين التحيض فى كل شهر بسبعه أيام و بين التحيض فى الشهر الأول عشره 
و فى الشهر الثانى ثلاثه»و هو ظاهره فى النهايه.هكذا نقله عنه فى الذخيره. و الذى فى النهايه انها تترك الصلاه و الصوم فى كل 
شهر سبعه أيام و تصلى و تصوم ما بقى ثم لا تزال هذا دأبها الى ان تعلم حالها و تستقر على حالءو قد روى انها تترك الصلاه و 
الصوم فى الشهر الأول عشره أيام و تصلى عشرين يوما و هى أكثر أيام الحيضءو فى الشهر الثانى ثلاثه أيام و تصلى سبعه و 
عشتريق يرما وهن أقل الشفرعو عو ظاهر فى ان مدهدفه اإشاهو التحيضن بالسبعه داتما و اما العشره و القلاقه قاتما نسبها إلى 
الزوايه فم ذكره من تسيه اشير بين الأمريق المذكووين اله لبس فى ميفله كبا للا يقني و هنبا قفني ون الدلاتة من الأولو 
العشره من الثانى و بين السته و بين السبعهءو هو قوله فى الخلاف.كذا نقله عنه فى الذخيره أيضاءو الذى نقله عنه فى المختلف 
انما هو التحيض بالثلاثه من الأول و العشره من الثانىءثم قال:و قد روى انها تترك الصلاه فى كل شهر سته أيام أو سبعهءو نسبته 
إلى الروانة بعد إفتائه بالأول يؤذن بأن مذهبه هو الأول و انما حكى هذا روايوفسبه القول له بالتخير كما ذكزه(قدس سره)ليس 
فى محله و حينئذ فمذهبه هنا يرجع الى ما نقل عن ابن البراج.و منها-التخيير بين الثلاثه من شهر و عشره من آخر و بين السته و 
بين السبعهءو هو مختار العلامه و جمع من الأصحاب. 


و منها-التحيض فى الشهر الأول بثلاثه و فى الشهر الثانى بعشره»و هو قول ابن البراج 


7١7: ص‎ 


و منها-عكس ذلككءنقله ابن إدريس عن بعض الأصحاب.و منها-التحيض فى كل شهر بعشره أيام»نقله فى المعتبر عن بعض 
فقهائنا.و منها-ان تجلس بين ثلاثه إلى عشره و هو قول المرتضى (رضى الله عنه)و هو ظاهر ابن بابويه حيث قال:«أكثر جلوسها 
عشره أيام فى كل شهراو منها-انها تتركك الصلاه فى كل شهر ثلاثه أيام و تصلى سبعه و عشرين يوماءو هو قول ابن الجنيد و 
اختاره فى المعتبر. 


واختلاف أكثر هذه الأقوال انما نشأ من اختلاف أخبار المسأله المتقدمه فى الموضع الأول لكاو منياحروانه يرس الطويلة زلالوق 
فيها التخيير بين السته و السبعه» و بهذه الروايه استدل الشيخ و من تبعه على التحيض بالسبعه كما هو مذهبه فى النهايه على ما 
أوضحناه و فيه ان ظاهر الروايه التخبير بين السته و السبعه فهى غير منطبقه على المدعى و منها-موثقتا ابن بكير (7)و بهما استدلوا 
على التحيقى بالعشره من الأول .و بالثلاثه من الثانى و هكذاءو ظاه رهما ائما هو التحيضن بالعشره فى الدور الأول و الغلاثه يعد 
ذلك دائما لا ان العشره و الثلاثه دائما فى كل دور كما ذكروهءو أيضا فإن الشيخ فى الجمل و المبسوط جعل الثلاثه فى الدور 
الأول و العشره فى الثانى مع ان الموثقتين صريحتان فى عكس ذلكءو منها- موثقه سماعه (5)و ظاهرها يدل على مذهب 
المرتضى و ابن بابويه و منه يعلم عدم انطباق الأخبار المذكوره على أكثر الأقوال المتقدمه.فإن هذه أخبار المسأله الموجوده فى 
كتب الأخبار و كلام الأصحاب.و طعن جمله من متأخرى المتأخرين فى هذه الاخبار بضعف الأسانيد و تقدمهم فى ذلكك 
المحقق فى المعتبر»فقال بعد نقل روايه يونس (ه)و موثقه ابن بكير الاولى (2):«و اعلم ان الروايتين ضعيفتان(أما الأولى)فلما 
ذكره ابن بابويه عن ابن الوليد انه لا يعمل بما تفرد به محمد بن عيسى عن يونس. 


و(اما الثانيه)فروايه عبد الله بن بكير و هو فطحى لا اعمل بما ينفرد به لكن لما كان الغالب فى عاده النساء السته و السبعه قضينا 


بالغالب.و الوجه عندى ان تتحيض 
ص 7١7:‏ 
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كل واحده منهما ثلاثه أيام لأمنه اليقين فى الحيض و تصلى و تصوم بقيه الشهر استظهارا و عملا بالأصل فى لزوم 
العباده»انتهى.قال ف المداركك بعد نقل ذلك:رهذا كلامه و لا يخلو من قوهءو تؤيده الروايتان المتقدمتان و الإجماعءفإن 
الخلااف واقع فى الزائد عن الثلاثه). 


أقول:لا يخفى ما فى هذا الكلام من الضعف و الوهن الظاهر لمن أعطى التأمل حقه فى المقام(اما أولا)-فإن ما طعن به فى سند 
الروايتين بما ذكره فيه ان هذا مناف لما صرح به فى صدر كتابه كما قدمنا نقله عنه قريبا. 


و(اما ثانيا)-فإنه قال فى باب غسل النفاس بعد نقل موثقه عمار الساباطى ما لفظه:«و هذه وان كان سندها فطحيه لكنهم ثقات 
فى النقل»و قال بعد نقل روايه السكونى:«و السكونى عامى لكنه ثقهاو أنت خبير بان ما ورد فى حق عبد الله بن بكير من المدح 
حتى عد فى جمله من أجمعت العصابه على تصحيح ما يصح عنه لا يكاد يوجد فى أحد من هؤلاء الذين قد حكم هنا 
بتوثيقهم.و قد أجاب فى الذكرى عن ذلكك فقال -و نعم ما قال-ان الشهره فى النقل و الإفتاء بمضمونه حتى عد إجماعا 
يدفعهماءقال: 


«و يؤيده ان حكمه البارى أجل من ان يدع امرا مبهما يعم به البلوى فى كل زمان و مكان و لم يبينه على لسان صاحب الشرع مع 
لزوم العسر و الحرج فيما قالوه»و هما منفيان بالآى و الاخبار و غير مناسبين للشريعه السمحها. 


و(اما ثالنا)-فلانه لا يخفى ان إثبات الأحكام الشرعيه التوقيفيه على الوقف من الشارع بهذه التخريجات لا يخلو من المجازفه 
سيما مع وجود الأخبار فى المسأله(فإن قيل):ان كلامه هذا مبنى على الاحتياط الذى صرحتم فى غير موضع بأنه يجب الأخذ به 
مع عدم وجود النصوصءو الفرض هنا كذلك حيث ان هذه النصوص عندهم غير ثابته»فالوقوف على الاحتياط لا بأس 
به(قلنا):لا يخفى انه مع الإغماض عن المناقشه فى طرح النصوص المذكوره فإن هذا الاحتياط للعباده فيما زاد على الأيام الثلاثه 
المحتمله 


7١5: ص‎ 


لكونها حيضا معارض بمخالفه الاحتياط فى تحليل ما حرم الله تعالى على الحائض من نكاحها و جلوسها فى المساجد و أمثال 
ذلك من المحرمات و المكروهاتءو حينئذ فالاحتياط المدعى غير تام بجميع موارده. 


و(اما رابعا)سفلان الظاهر هن اخبار 


«ان أقل الحيض ثلاثه) .)١(‏ انما هو بالنسبه الى من انقطع عنها الدم لدون ثلاثهءفإنه لا يحكم بكونه حيضا و بها يستدل فى هذا 
المقامءو اما من دام دمها بعد الثلاثه و استمر و حكم بكونه حيضا قطعا و لكن وقع التردد فى مقداره كمحل البحث فإنه لا مجال 
للاستدلال بالأخبار المذكوره:لأن الشارع قد جعل ما تراه من الدم الى تمام العشره صالحا لان يكون حيضا و عادات النساء قد 
جرت على ذلكء فكل فرد فرد من افراد هذه الاعداد صالح لا-ن يكون فردا و ترجيح بعضها على بعض يحتاج الى مرجح 
شرعىءو يشير الى ذلك ما فى موثقه سماعه (7)من التخيير بين الثلاثه إلى تمام العشره.حيث ان هذا المقدار هو الذى علم من 
الشارع جعله حيضاءو بذلكك يظهر ان قوله:«لانه اليقين فى الحيضاعلى إطلاقه ممنوع بل انما يتعين بالنسبه الى ما نقص عن هذا 
العددءو اما ما زاد عليه إلى العشره و هو حد الأكثر من الحيض فالحكم باليقينيه ممنوع.نعم العشره يقين بالنسبه الى ما زاد عليها 
كما لا يخفى. 


و(اما خامسا) فلا-ن قوله:«الأصل لزوم العباده» مدفوع بأنه يجب الخروج عن هذا الأصل بتحقق الحيض»و الحيض هنا متحقق و 


انما وقع الشكك فى أيامه زياده و نقيصهءو ترجيح بعضها على بعض من غير مرجح ممتنعءو الاستناد الى اخبار 


«أقل الحيض ثلاثه» (). غير مجد هنا لما عرفتءعلى ان هذا الأصل معارض بأصاله تحريم ما حرم الله تعالى على الحائض من 
المحرمات المشار إليها آنفاءو هذه حائض بالاتفاق و بالجمله فما ذكراه هنا و فى المضطربه كما سيأتى ان شاء الله تعالى-من 
التحيض بالثلاثه خاصه استضعافا للاخبار-ضعيف. 


ص ملحن 


.١16/ ص‎ ١ -١ 
.198 ؟5-5) ص‎ 


م ص ١68‏ . 


و(اما سادسا)-فان المستفاد من الأخبار على وجه لا يعتريه الشكك و الإنكار هو انه متى تعذر الوقوف على الدليل فى الحكم 
الشرعى فالواجب الوقوف عن الفتوى و العمل بالاحتياط متى احتيج الى العمل؛و من ذلكك 


صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن الكاظو(عليه السلام)الوارده فى جزاء الصيد (١)قال‏ فيها: 


«قلت ان بعض أصحابنا سألنى عن ذلكك فلم أدر ما عليه؟فقال(عليه السلام):إذا أصبتم بمثل ذلكك فلم تدروا فعليكم بالاحتياط 
حتى تسألوا عنه فتعلموا). 


وفى روايه زراره عن الباقر (عليه السلام) 220 


«ما حق الله تعالى على العباد؟فقال:ان يقولوا ما يعلمون و يقفوا عند ما لا يعلمون». و مثلها موثقه هشام بن سالم ()الى غير ذلكك 


إذا عرفت ذلكك فالظاهر عندى هو التخيير بين ما دلت عليه هذه الروايات. إذ لا- اعرف طريقا الى الجمع بينها بعد صحتها و 
صراحتها فيما دلت عليه غير ذلكك. 


فوائد 
(الأولى) 
-هل المراد بقوله(عليه السلام)فى 


روايه يونس (05: 


«سته أو سبعه». التخيير أو العمل بما يؤدى إليه اجتهادها و ظنها بأنه الحيض؟#قيل بالثانى» و عن العلامه فى النهايه قال:«لانه لو لا 
ذلك لزم التخيير بين فعل الواجب و تركهاو نقض بأيام الاستظهار.و نقل عن المحقق(رحمه الله)الأول تمسكا بظاهر اللفظ قال:«و 
قد يقع التخيير فى الواجب كما يتخير المسافر بين القصر و الإتمام فى بعض المواضعاو هو جيد 


(الثانيه) 


-قد صرح الشهيد الثانى-بعد ان ذكر أنها مخيره فى أخذ عشره من شهر و ثلاثه من آخر أو سبعه من كل شهر أو السته-ان 
الأفضل اختيار 


"١2: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١7‏ من أبواب صفات القاضى. 

-١‏ 7) المرويه فى الوسائل فى الباب ١7‏ من أبواب صفات القاضى. 

*- ) المرويه فى الوسائل فى الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىءو فيما عثرنا عليه من النسخ المطبوعه و المخطوطه(هشام بن 
الحكم)و الروايه لهشام بن سالم كما فى الكافى و الوافى و الوسائل. 

ع *) ص ا 


ما يوافق مزاجهاءفتأخذ ذات المزاج الحار السبعه و البارد السته و المتوسط الثلاثه و العشره و فيه انه تقييد للنص من غير دليل و 
اتعياةاقق مقارله القص فلواعيا عليه 


(الثالئه) 


-قال فى الذ كرى:معنى 


قوله(عليه السلام) (0):«فى علم الله اختصاص علمه بالله إذ لا-حيض لها معلوم عندهاء أو فيما علمكك الله من عادات النساء فإنه 
القدر الغالب عليهنءثم حمل خبرى الرجوع الى نسائها (؟)على المعنى الثانى» قال:«فيكون قوله سته أو سبعه للتنويع اى ان كن 
يحضن سته فتتحيض سته و ان كن يحضن سبعه فتتحيض سبعه فإن زدن عن السبع أو نقصن عن الست فالمعتبر عادتهن»لأن 
الأمربالسكه أو السبعه اء على الغالوو مك أحد السهه ان تقضن و السبعه ان زدن عبات بالأقرت ان عاذقهن فن 
الموضعين'أقول:لا يخفى ما فى حمل الخبر المذكور على المعنى الذى ذكره و فرع عليه ما بعده من البعد.بل الظاهر انما هو 
المعنى الأول كما يدل عليه سياق الخبر من قوله (عليه السلام) بعد ما ذكر ان أمر هذه مخالف للأوليين و انه ليس لها أيام سابقه: 


«و مما يبين هذا قوله لها:«فى علم الله)لا-نه قد كان لها وان كانت الأشباء كلها فى علم الله قال فى الوافى:«قوله:«لانه قد كان 
لهاءلعل المراد به قد كان لها فى علم الله سته أو سبعه و ذلكك لانه ليس لها قبل ذلكك أيام معلومه). 


(الرابعه) 


-قد صرح الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأنه متى اختارت عددا كان لها وضعه متى شاءت من الشهر و ان كان الأول أولى»و 


مقتضى موثقتى ابن بكير 0 أخذ الثلاثه بعد العشره ثم أخذها بعد السبعه و العشرين دائماءقال فى المداركث: 
«و لا ريب انه الأولى). 


(المطلب الثانى) -فى ذات العاده 

اشاره 

و فيه مسائل 

(الأولى) [ما تنحقق به العاده فى الحيض] 


-لا يخفى ان العاده مشتقه من العود فما لم يعد مره أخرى لم يصدق اسم العادهءو هو اتفاق بين 


ص 0006 


. 7 فى مرسله يونس المتقدمه ص‎ )١ -١ 
.198 ؟- )ا ص‎ 


م ") ص ع19. 


أصحابنا و أكثر العامه»و قال بعض العامه تثبت بالمره الواجده (١)و‏ هو باطل لما ذكرنا و تصير ذات عاده بأن ترى الدم مستكملا 
لصفات الحيض دفعه ثم ينقطع أقل الطهر فصاعدا ثم تراه ثانيا مثل ذلكك العدد الأولءو يدل على ثبوتها بالمرتين مضافا الى 
الاتفاق على ذلكك 


«.فان انقطع الدم لوفتة فى الشهر الأول سواء عن كوالتك علبها حيضعان أو ثلاث فقد علم الآن ان ذلكك قد صار لها وقتا و خلقا 
معروفا تعمل عليه و تدع ما سواه و تكون سنتها فيما تستقبل ان استحاضت قد صارت سنه الى ان تجلس أقراءهاءو انما جعل 
الوقت ان توالى عليها حيضتان أو ثلاث لقول رسول الله(صلى الله عليه و آله)للتى تعرف أيامها: 


دعى الصلاه أيام أقرائككفعلمنا انه لم يجعل القرء الواحد سنه لها فيقول دعى الصلاه أيام قرءكك و لكن سن لها الأقراء و أدناه 
حيضتان.). 


«.إذا اتفق شهران عده أيام سواء فتلكك عادتها). 


ثم ان ذات العاده اما ان تكون متفقه عددا و وقتا أو عددا خاصه أو وقتا خاصه فههنا أقسام تكن (الأرل)حاة ةق مدنا و وهاو 
هذه أنفع العادات تتحيض بمجرد رؤيه الدم و ترجع اليه بعد التجاوز عند الأصحاب كأن تراه سبعه فى أول الشهر ثم تراه فى 
أول الثانى أيضا سبعه. 


(الثانى)-ان يتفق فى العدد دون الوقت كما إذا رأت فى أول الشهر سبعه ثم رأت بعد مضى أقل الطهر سبعه فقد استقر عددها و 
لكن تكون بالنسبه إلى الوقت كالمضطربه عند الأصحابءفإذا رأت دما ثالثا و تجاوز العشره رجعت الى العدد عندهمءو هذه 
تستظهر عندهم فى أول الدم لعدم استقرار الوقت بناء على القول باستظهار المضطربه و المبتدأه. 


(الثالث)-ان يتفق فى الوقت خاصه كما لو رأت سبعه فى أول الشهر و ثمانيه 
ص 7١8:‏ 


)١ -١‏ فى المغنى ج ١ص‏ 8١"دلم‏ يختلف المذهب ان العاده لا تثبت بمره و ظاهر مذهب الشافعى انها تثبت بمره. 
١5-5؟)ا‏ ص 187. 


9# #) ص 1/8/1. 


فى أول الآخر فتستقر بحسب الوقت فإذا رأت الدم الثالث فى الوقت تركت العباده» و هل تكون مضطربه بحسب العدد فتستظهر 
بتحيض ثلاثه أو يثبت لها أقل العددين لتكرره؟وجهانءنقل أولهما عن المحقق الشيخ على و استجوده الشهيد الثانىءقال: 


«لعدم صدق الاستواء و الاستقامه)و ثانيهما عن العلامه فى النهايه و الشهيد فى الذكرى. 


وهل يشترط فى استقرار العاده عددا و وقتا استقرار عاده الطهر و هو تكرر طهرين متساويين وقتا أم لا؟قولان,أولهما للشهيد فى 
الذكرى فاشترط تكرر الطهرين متساويين وقتاءو لو تساويا عددا و اختلفا وقتا استقر العدد لا غير فحينئذ تستظهر برؤيه الدم الثالث 
ثلا-ثه على تقدير القول بوجوب الاستظهار على المبتدأه و المضطربهءو ثانيهما للعلامه و اختاره فى الروضءفعلى هذا لو رأت 
سبعه فى أول الشهر و سبعه فى أول الثانى فقد ثبتث العاده وقتا و عددا على القول الثانى:و على القول الأول لا تثبث الوقتيه حتى 
تعود الى الطهر مره ثانيه فى الوقت المتقدم فلو تقدم عليه لم تثبت الوقتيه و انما يثبت العدد خاصهءقال فى الذكرى بعد نقل 
القول الثانى عن العلامه:«و تظهر الفائده لو تغاير فى الوقت الثالث فان لم نعتبر استقرار الطهر جلست لرؤيه الدم و ان اعتبرناه فبعد 
الثلاثه أو حضور الوقتءهذا ان تقدم على الوقت و لو تأخر أمكن ذلك استظهارا و يمكن القطع بالحيض هنا). 


أقول:لا يخفى ان ظاهر الخبرين المتقدمين انه بمجرد رؤيه الدم بعد استقرار العاده بمضى شهرين عده أيام سواء فإنها تتحيض 
بهءفعلى هذا لو رأت سبعه من أول الشهر الأول ثم سبعه من أول الثانى فقد تحققت العاده الموجبه للتحيض بمجرد رؤيه الدم 
بعد مضى أقل الطهرءفلو رأت الدم الثالث بعد عشره من الشهر الثانى تحيضت بمجرد رؤيته»و ما ذكره(قدس سره)من الشرط 
المذكور لا اعرف له وجها وجيها. 


و هل المراد بالشهر فى تحقق العاده هو الهلا-لى كما هو الشائع فى الاستعمال المتبادر إلى الأفهام الغالب وقوع الحيض فيه 
للنساءءأم ما يمكن ان يفرض فيه حيض و طهر 


5١94: ص‎ 


صحيحان المعبر عنه بشهر الحيض#قولان»صرح بأولهما جمله من الأصحاب:منهم- الشيخ على لما ذكرناه»و ثانيهما صرح به 
العلامه فى النهايه حيث قال بعد قوله:و تثبت العاده بتوالى شهرين ترى فيهما الدم أياما سواء:«و المراد بشهرها المده التى لها فيها 
حيض و طهر و أقله عندنا ثلاثه عشر يوما»و بذلكك صرح ابنه فخر المحققين و كتبه الشهيد على قواعده ناقلا له عنه»و عبارات 
الأصحاب فى المقام مجمله قابله لاحتمال كل منهما و ان كان المفهوم من إطلاق الأخبار انما هو الهلالىءو قال فى الذكرى:«لا 
شترط ف العاده تحدة العيو ونا ذ كرس الشيمن التدووية كاه علن الفالشوفلو تازرف السفان ف شهرةواجند كن فيج 
العدديه»صرح به فى المبسوط و الخلاف.و كذا لو تساويا فى زياده على شهرين'قال فى الروض:«و يرجح اعتبار الهلالى ايضا ان 
اتفاق الوقت بدمين فيما دونه لا يتفق إلا مع تكرر الطهر و هو خروج عن المسأله»لكن قبل تكرر الطهر تثبت العاده بالعدد خاصه 
فيرجع فى الثالث اليه مع عبوره العشره بعد احتياطها بالطهر ثلاثه فى أوله»أقول:ثبوت الاتفاق فى الوقت بتكرر الطهر كما ذكره لا 
يخلو من غموض و اشكال و لا سيما بالنظر الى ظاهر النصوص الداله على الشهر الهلالىءو ان المتبادر من الوقت هو الزمان 
المعين مثلا أول الشهر أو وسطه أو آخره و نحو ذلكك لا ما كان بعد أيام معينه و عدد مخصوصءقال الشيخ على تفريعا على ما 
اختاره من الشهر الهلا-لى:«ان العاده الوقتيه لا تحصل الا بالشهرين الهلاليين لان الشهر فى كلام النبى و الأئمه(صلوات الله و 
سلا-مه عليهم)انما يحمل على الهلالى نظرا إلى أنه الأغلب فى عادات النساء و فى الاستعمالءفلو رأت ثلاثه ثم انقطع عشره ثم 
رأت ثلادثه ثم انقطع عشره ثم رأته و عبر العشره فلا-وقت لها لعدم تماثل الوقت باعتبار الشهراو اعترضه فى الروض بان فيما 
ذكره نظرا لان تكرر الطهر يحصل الوقت كما قلناه».و قد صرح بذلك فى المعتبر و الذكرى و حكاه فيه عن المبسوط و الخلاف 
ناقلا عبارتهما فى ذلككءو احتجاجه بان الشهر فى كلا-مهم (عليهم السلام) يحمل على الهلالى انما يتم لو كان فى النصوص 
المقيده الداله على العاده 


5١٠١: ص‎ 


ذكر الشهرءو قد بينا فى أول المسأله حكايتها خاليه من ذكر الشهر فيما عدا الحديثين الأخيرينءو فى الاحتجاج بهما اشكال 
لضعف أولهما بالإرسال و ثانيهما بجرح سماعه و انقطاع خبره.انتهى. 


أقول:لا يخفى انه ليس عندهم دليل على تفسير العاده بالمعنى المعروف بينهم سوى هذين الخبرين كما لا يخفى على من راجع 
سواهما و كذا غيره إذ ليس فى الباب سواهماءو حينئذ فإن عمل بهما ففى الموضعين و إلا فلاءعلى ان حديث يونس (١)مما‏ 


استدلوا به فى أحكام عديده حتى قال هو نفسه بعد الاستدلال بجمله منه على أحكام فى كتابه المشار اليه:«و هو حديث شريف 
يدل على أمور مهمه فى هذا الباب)و بذلكك يظهر لكك قوه ما ذكره المحقق الشيخ على و من وافقه على القول المذكور و 
ضعف ما اعترض به هناءو منه يظهر ضعف القول الآخر أيضا. 


(المسأله الثانيه) [ذات العاده تتحيض برؤيه الدم] 

-اعلم ان الأضِحا ب(رضوان الله عليهم)قد صرحوا بان ذات العاده تتحيض بمجرد رؤيه الدمءقال فى المعتبر:«تتركك ذات العاده 
الصلاه و الصوم برؤيه الدم فى أيامها و هو مذهب أهل العلم»لان المعتاد كالمتيقن» 

و لما رواه يونس عن بعض رجاله عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5)قال: 

«.إذا رأت المرأه الدم فى أيام حيضها تركت الصلاه». أقول:و يدل على ذلكك أيضا 

صحيحه محمد بن مسلم #تقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المرأه ترى الصفره فى أيامها؟فقال لا تصلى حتى تنقضى أيامها فإن رأت الصفره فى غير 
أيامها توضأت وصلت». 


و فى روايه يونس عن بعض رجاله عنه(عليه السلام) (5) 


«.كل ما رأت المرأه فى أيام حيضها فهو حيض و إذا رأت بعدها فليس من الحيض». الى غير ذلكك من الاخبار.و بالجمله فإن 


الحكم لا اشكال فيه 


5١١: ص‎ 


.18١ ص‎ 0-١ 
.189 ؟5-5) ص‎ 


*- 0 المرويه فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب الحيض. 
ع-ع) ص 9ه1. 


نعم يبقى الكلاسم فى الحمل على معانى المعتاده المتقدمه.و الظاهر انه لا إشكال فى الحمل على المعتاده بالمعنى الأول و انها 
تتحيض بمجرد الرؤيه.و كذا بالمعنى الثالث إذا وقعت الرؤيه فى أيام العاده»كما لا اشكال و لا خلاف بينهم فى عدم الحمل على 
المعتاده بالمعنى الثانىءفإنها عندهم لا تتحيض بمجرد الرؤيه بل حكمها عندهم كرؤيه المبتدأه و المضطربه فى إيجاب 
الاستظهار عليها بالثلا-ثه»و تفصيل هذه الجمله بالنسبه إلى المعنى الأول و الثالث انه لا يخلو اما ان تكون رؤيه الدم فى وقت 
العاده و أيامها أو قبل ذلكك أو بعدهءفأما الأول فإنه لا إشكال فى التحيض بمجرد الرؤيه للأخبار المتقدمه.و اما قبل العاده فظاهر 
كلا-م جمله من الأصحاب الحكم بكونه حيضا لأمن الحيضه ربما تقدمت و تأخرت.قال فى المبسوط:«إذا استقرت العاده ثم 
تقدمها أو تأخر عنها الدم بيوم أو تيوميق إلى العشره حكم بأنه حيض و ان زاد على العشره فلاو ظاهر كلام الشهيد الثانى فى 
المسالكك الاستظهار كالمبت د أه و المضطربه حيث قال بعد حكمه بالتحيض برؤيه الدم فى القسم الأول من أقسام المعتاده و 
القسم الثالث بشرط ان تراه فى أيام العاده:«و اما القسم المتوسط و ما تراه متقدما عنها فهو كرؤيه المبتدأه و المضطربهاو اعترضه 
سبطه فى المداركك فقال بعد نقل ذلكك: 


«هذا كلامه وهو يقتضى ثبوت الاحتياط لذات العاده فى أغلب الأحوال بناء على وجوبه فى المبتدأه لندره الاتفاق فى الوقت»و 
هو مع ما فيه من الحرج مخالف لظاهر الأخبار المستفيضه كما ستقف عليه ان شاء الله تعالىاثم نقل عن المصنف فى كتبه الثلاثه 
ان الذى يلوح منه عدم وجوب الاحتياط لذات العاده مطلقاءثم انه(قدس سره)استظهر ان ما تجده المعتاده فى أيام العاده يحكم 
بكونه حيضا مطلقا و كذا المتقدم و المتأخر مع كونه بصفه الحيضءو تبعه على ذلكك جمله من أفاضل متأخرى المتأخرين 
كالفاضل الخراسانى فى الذخيره و غيره»و حينئذ يصير هذا قولا ثالثا فى المسألهءو قال فى الروض:و اعلم انه مع رؤيه المعتاده 
الدم قبل العاده كما هو المفروض هنا هل تتركك العباده بمجرد رؤيته أو يجب الصبر الى مضى ثلاثه أو وصول العاده؟ يبنى على 
إيجاب الاحتياط بالثلاثه على 


ص :517 


المبتدأه و المضطربه و عدمهءفان لم نوجبه عليهما كما هو اختيار المصنف فى المختلف لم يجب عليها بطريق اولىءو ان أوجبناه 
كما اخثاره المرتضى و ابن الجنيد و المحقق فى المعتبر احتمل إلحاقها بهماءلا-ن تقدمه على العاده الملحقه بالأمور الجبليه 
يوجب الشكك فى كونه حيضا فتكون فيما سبق على أيام العاده كمعتاده العدد المضطربه الوقتءو لظاهر 


قول ابى عبد الله(عليه السلام) (1): 
«.إذا رأت المرأه الدم أيام حيضها تركت الصلاه.). 

إذ الظاهر ان المراد بأيام حيضها العاده»و مثله 

قوله(عليه السلام) (1): 

«المرأه ترى الصفره أيام حيضها لا تصلى». و يحتمل قويا عدمه لصدق الاعتياد عليهاءو لأن العاده تتقدم و تتأخر و عموم 
روايه منصور بن حازم عنه(عليه السلام) 70 

«اى ساعه رأت الصائمه الدم تفطر.». و مثله خبر 

محمد بن مسلم عن الباقر(عليه السلام) () 

«تفطر انما فطرها من الدم). 


أقول:الأظهر الاستدلال للقول الأول و هو التحيض برؤيه الدم بما ورد من الاخبار دالا على تقدم العاده و انها تتحيض برؤيه الدم 
قبل العاده و ان كان بغير صفه دم الحيضءمثل 


موثقه سماعه (ه)قال: 

«سألته عن المرأه ترى الدم قبل وقت حيضها؟قال فلتدع الصلاه فإنه ربما تعجل بها الوقت). 

و موثقه أبى بصير عن ابى عبد الله (عليه السلام) (2) 

«فى المرأه ترى الصفره؟فقال ان كان قبل الحيض بيومين فهو من الحيض و ان كان بعد الحيض فليس من الحيض». 
وروايه على بن محمد (/اقال: 

«سئل 


ص 5 


.184 فى مرسل يونس ص‎ )١ -١ 
.7١١ ؟) فى صحيحه محمد بن مسلم ص‎ -1 

- *) المرويه فى الوسائل فى الباب 2١٠‏ من أبواب الحيض. 

*- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب 2١٠‏ من أبواب الحيض. 

ه- 0) المرويه فى الوسائل فى الباب ١5‏ من أبواب الحيض. 

*- 8) المرويه فى الوسائل فى الباب ؟ من أبواب الحيض. 

- /) هذه الروايه مرويه فى الكافى عن (على بن أبى حمزه) كما فى التهذيب و ليس فى سندها من اسمه«على بن محمدانعم فى 
الكافى يرويها بسنده عن محمد بن خالد عن القاسم ابن محمد عن على بن أبى حمزهءو فى التهذيب عن محمد بن خالد عن 
على بن أبى حمزه.و قد رواها فى الوسائل عن الكافى و التهذيب فى الباب 5 من أبواب الحيض. 


أبو عبد الله(عليه السلام)و انا حاضر عن المرأه ترى الصفره؟قال ما كان قبل الحيض فهو من الحيض و ما كان بعد الحيض فليس 


منه). 

و رواه الشيخ عن على بن أبى حمزه )١(‏ 

قال سئل أبو عبد الله(عليه السلام)و ذكر مثله». و 

موثقه معاويه بن حكيم (7)قال: 

قال: 

«الصفره قبل الحيض بيومين فهو من الحيض و بعد أيام الحيض ليس من الحيض و هى فى أيام الحيض حيض». 
وفى الفقه الرضوى 70 

«و الصفره قبل الحيض حيض و بعد أيام الحيض ليست من الحيض». و يؤيده أيضا 

صحيحه العيص بن القاسم (عاقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن امرأه ذهب طمثها سنين ثم عاد إليها شىء قال تتركك الصلاه حتى تطهرا. و أيده بعضهم 
بلزوم الحرج و العسر فى الاستظهار, و ان تقدم العاده كثيرا غالب.و اما ما ذكره(رحمه الله)من بناء الحكم فى هذه المسأله على ما 
ذكره من الخلاءف فى المبتدأه و المضطربه ففيه(أولا-)-انكك قد عرفت انه لا دليل على ما ذكروه من وجوب الاستظهار 
عليها.و(ثانيا)-انه مع وجود الدليل فيهما فإلحاق المعتاده بهما قياس لا يوافق قواعد مذهبنا لتغاير الفردين و تقابل القسمين.و 
بالجمله فالأظهر هو القول بالتحيض بمجرد الرؤيه من غير استظهار للأخبار التى ذكرناهاءو يؤيدها إطلاق الأخبار المذكوره فى 
كلام شيخنا المذكور. 


و اما ما ذكره فى المداركك من تقييد ذلكك باتصافه بصفات دم الحيض مستدلا على ذلك بعموم 
(.إذا كان للدم دفع و حراره و سواد فلتدع الصلاه)»). ففيه(أولا)-ان إطلاقها مقيد بالروايات التى ذكرناها 


ص 1 


)١-١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ؟ من أبواب الحيض. 
7- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب * من أبواب الحيض. 
ع ان ل 


#- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب ”7 من أبواب الحيض. 
ه- 8) المرويه فى الوسائل فى الباب " من أبواب الحيض. 


و(ثانيا)-ان دلالتها انما هو بالمفهوم و ما ذكرناه من الاخبار بالمنطوق و هو أقوى دلاله فيجب تقديم العمل به. 


واما رؤيه الدم بعد العاده فالذى دلت عليه الأخبار-كما سيأتى ان شاء الله تعالى نقلها فى محلها-هو ان الدم متى تجاوز العاده 
وجب عليها الاستظهار بتركك العباده يومين أو ثلاثه ثم تعمل عمل المستحاضه ان استمر الدمءو حينئذ فما دلت عليه الاخبار 
المتقدمه من ان الصفره قبل الحيض حيض و بعده ليست بحيض ينبغى حملها على البعديه عن أيام الاستظهار لدخول أيام 
الاستظهار فى الحيض كما عرفتءفيصدق انه بعد الحيض اى ما حكم الشارع بكونه حيضا لا ما كان حيضا من حيث العاده.و 
العجب من الفاضل الخراسانى فى الذخيره فإنه قال بعد ان اختار مذهب المداركك.من تخصيص دم القبليه و البعديه بالمتصف 
بصفات التمييز و استدل بدليله قال:و اما ما رواه الكلينى و الشيخ, ثم أورد روايه أبى بصيرءو روايه على بن أبى حمزه التى قدمنا 
نقلها عن على بن محمدءو موثقه معاويه بن حكيم ثم قال:«فلا ينافى ما ذكرناه لان 


قوله(عليه السلام):«ما كان بعد الحيض فليس من الحيض» المراد به ما إذا رأت الدم فى أيام العاده و انقضت فما كان بعد ذلكك 
بيومين ليس من الحيضءبل لا يبعد ان يقال تلكك الأخبار مؤيده لما ذكرناه فى الجمله)انتهى. 


أقول:وجه المدافعه فى هذه الاخبار لما اختاروه انما هو من حيث انهم قيدوا الدم المتقدم على العاده بالاتصاف بصفات دم 
الحيضءو هو مؤذن بان ما لم يتصف بصفات دم الحيض فلا يحكم بكونه حيضاءو على هذا فالصفره قبل العاده ليست بحيض 
مع ان الاخبار المذكوره دلت على كونها حيضا و كان الواجب عليه الجواب عن ذلكك.على ان فى كلامهم أيضا مناقشه أخرى و 
هو انهم قيدوا الدم المتأخر عن العاده بذلكك ايضاء و مقتضاه ان ما لم يكن كذلك لا يحكم بكونه حيضاءو المستفاد من كلام 
الأصحاب (رضوان الله عليهم)من غير خلاف يعرف-كما سيأتى ذكره فى موضعه ان شاء 


ص :5316 


الله تعالى-ان الدم متى تجاوز العاده فإنها تستظهر بيوم أو تميق أو ثلاثه و بعد أيام الاستظهار تعمل ما تعمله المستحاضه من غير 
تفصيل فى الدم باتصافه بصفات دم الاستحاضه و عدمهءو الاخبار و ان اختلفت فى الاستظهار و عدمه الا انه لا تفصيل فى شىء 
منها بين الاتصاف بذلكك و عدمه فما ذكروه من هذا التفصيل فى الدم الأخير لا مستند له من الاخبار و لا من كلام الأصحاب.و 
به يظهر سقوط هذا القول بالكليه و الله العالم. 


(المسأله الثالثه) [استظهار ذات العاده] 
اشاره 


-المفهوم من كلا-م الأصحاب(رضوان الله عليهم)من غير خلا-ف يعرف انه مع تجاوز الدم أيام العاده فإنها تستظهر إذا كانت 
عادتها أقل من عشره ثم تعمل أعمال المستحاضه فإن انقطع الدم بعد الاستظهار أو على العاشر فالجميع حيض فتقضى الصيام ان 
عملته استظهارا إلى العشرهءو ان تجاوز العشره تحيضت بأيام عادتها خاصه و قضت ما أخلت به أيام الاستظهارءو لو اجتمع لها مع 
العاده تميبز فهل تعمل على العاده أو التمبيز أو تتخير؟ أقوال:و بيان ما اشتملت عليه يقع فى مواضع: 


(الأول) [إجماع الأصحاب على ثبوت الاستظهار] 


-أجمع الأصحاب على ثبوت الاستظهار لذات العاده مع تجاوز دمها العاده إذا كانت عادتها دون عشره كما قدمناهءو المراد 
بالاستظهار طلب ظهور الحال باستصحاب ما كانت عليه سابقا من التحيض بعد العاده ثم الغسل بعد ذلكءو هل هو على سبيل 
الوجوب أو الاستحباب؟قولانءنقل أولهما عن الشيخ فى النهايه و الجمل و المرتضى فى المصباحءو الثانى نقله فى المدارك عن 
عامه المتأخرينءو قال فى المعتبر بعد نقل القولين المذكورين:«و الأ.قرب عندى انه على الجواز أو ما يغلب عند المرأه فى 
حيضهاا»و يظهر من كلامه ان هذا قول ثالث فى المسأله.و قد نقل فى الذخيره القول بالجواز ايضا قولا ثالثا و لعله استند فيه الى 
عباره المعتبر»و الظاهر ان صاحب المعتبر انما أراد بالعباره بذلك الاستحباب كما فهمه صاحب المداركء حيث نقل القول 


باللاستحان غنه و عمق تآخر عئة. 


ص :1" 


و الأصل فى هذا الاختلاف اختلاف الأخبار الوارده فى المسأله»و منها- 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن الباقر(عليه السلام) :)١(‏ 


«فى الحائض إذا رأت دما بعد أيامها التى كانت ترى الدم فيها فلتقعد عن الصلاه يوما أو يومين ثم تمسكك قطنه فان صبغ القطنه 
دم لا ينقطع فلتجمع بين كل صلاتين بغسل). 


و فى الصحيح عن احمد بن محمد بن ابى نصر عن الرضا !عليه السلام) ("اقال: 

«سألته عن الحائض كم تستظهر؟فقال:تستظهر بيوم أو يومين أو ثلاثه). 

و فى الصحيح عن محمد بن عمرو بن سعيد عن الرضا(عليه السلام) (؟)قال: 

«سألته عن الطامث كم حد جلوسها؟قال تنتظر عده ما كانت تحيض ثم تستظهر بثلاثه أيام ثم هى مستحاضها. 

وعن زراره فى الصحيح (5اقال: 

«قلت له النفساء متى تصلى؟قال تقعد قدر حيضها و تستظهر بيومين فان انقطع الدم و الا اغتسلتءالى ان قال:قلت فالحائض ؟قال 
مثل ذلكك سواء فان انقطع عنها الدم و إلا فهى مستحاضه تصنع مثل النفساء سواء ثم تصلى.). 

و عن سعيد بن يسار فى الموثق (شاقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن المرأه تحيض ثم تطهر فربما رأت بعد ذلكك الشىء من الدم الرقيق بعد اغتسالها من 
طهرها؟قال تستظهر بعد أيامها بيومين أو ثلاثه ثم تصلى). 

وعن زراره فى الموثق بابن بكير عن الباقر(عليه السلام) (#اقال: 


«سألته عن الطامث 
ص 7١17:‏ 


)١-١‏ لم نعثر على هذه الروايه من الشيخ«قدهافى مظانهاءنعم رواها صاحب الوسائل عن المحقق فى المعتبر فى الباب ١‏ من 
أبواب الحيض و(١)من‏ أبواب الاستحاضه كما سيأتى من المصنف«قده)روايتها عن المحقق ايضا ص .7١18‏ 

-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الحيض. 

*- ”) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الحيض. 

ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 


ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الحيض. 


ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الحيض. 


تقعد بعدد أيامها كيف تصنع ؟قال تستظهر بيوم أو يومين ثم هى مستحاضه.الحديث). 
وعن سماعه فى الموثق (1كقال: 


«سألته عن المرأه ترى الدم قبل وقت حيضها؟ قال فلتدع الصلاه فإنه ربما تعجل بها الوقتءفإذا كان أكثر من أيامها التى كانت 
تحيض فيهن فلتتربص ثلاثه أيام بعد ما تمضى أيامهاءفإذا تربصت ثلاثه أيام فلم ينقطع الدم عنها فلتصنع كما تصنع المستحاضه). 


و عن عبد الله بن المغيره عن رجل عن أبى عبد الله(عليه السلام) (5): 
«فى المرأه ترى الدم؟فقال ان كان قرؤها دون العشره انتظرت العشره و ان كانت أيامها عشره لم تستظهرا. 
و عن داود مولى ابى المغراء عمن أخبره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 


«سألته عن المرأه تحيض ثم يمضى وقت طهرها و هى ترى الدم؟قال فقال تستظهر بيوم ان كان حيضها دون العشره أيام فإن 
استمر الدم فهى مستحاضه و ان انقطع الدم اغتسلت وصلت'. 


وعن زراره فى الموثق عن الباقر(عليه السلام) (6اقال: 
«المستحاضه تستظهر بيوم أو يومين). 


و روى المحقق فى المعتبر عن الحسن بن محبوب فى كتاب المشيخه عن أبى أيوب الثقه عن محمد بن مسلم عن الباقر(عليه 
السلام) (28) 


«فى الحائض إذا رأت دما بعد أيامها التى كانت ترى الدم فيها فلتقعد عن الصلاه يوما أو يومين ثم تمسكك قطنه فان صبغ القطنه 
دم لا ينقطع فلتجمع بين كل صلاتين بغسل و يصيب منها زوجها ان أحب و حلت لها الصلاه). 


أقولوو عدم الاخباز كلينات كنا تر -ظاهره الدلاله .فى القول «الوجوت لوروه الأمرفها بذلكةهو هو حققه ف الوعوت كما 


تقرر فى محله. 
و منها- 
ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله 


ص :718 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الحيض. 
-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الحيض. 


*- ”2 رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الحيض. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الحيض. 
ه- ) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الحيض. 


(عليه السلام) (١)قال:‏ «المستحاضه تنظر أيامها فلا تصلى فيها و لا يقربها بعلها فإذا جازت أيامها و رأت الدم يثقب الكرسف 
اغتسلت للظهر و العصر.الحديث). 


و عن عبد الله بن سنان فى الموثق عن الصادق(عليه السلام) (7)قال: 
«سمعته يقول:المرأه المستحاضه التى لا تطهر قال تغتسل عند صلاه الظهر فتصلىءالى ان قال لا بأس بأن يأتيها بعلها متى شاء إلا 
أيام قرثها.). 

و عن سماعه فى الموثق ()قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المستحاضه؟قال فقال:تصوم شهر رمضان إلا الأيام التى كانت تحيض فيها.. 

و عن ابن ابى يعفور عن ابى عبد الله(عليه السلام) (6)قال: 

«المستحاضه إذا مضت أيام أقرائها اغتسلت و احتشت.الحديث). 

وفى روايه يونس الطويله المتقدمه ()نقلا عنه(صلى الله عليه و آله) 

«تحيضى أيام أقرائكك). 


و بهذه الأخبار أخذ القائل بالاستحباب جمعا بينها و بين الاخبار المتقدمه كما هى قاعدتهم المطرده عندهم فى الجمع بين 
الأخبان, 


و فيه نظر(أما أولا)-فإنه لا دليل عليه من سنه و لا كتاب و ان اشتهر بين الأصحاب.و(اما ثانيا)-فان الاستحباب من جمله الأحكام 
الشرعيه المتوقف ثبوتها على الدليل كالوجوب و التحريم و نحوهماءو مجرد اختلاءف الاخبار ليس دليلا من الأدله المقرره 
لإثبات الأحكام.و(اما ثالثا)-فلان حمل ما ظاهره الوجوب على الاستحباب لا يصار اليه إلا مع القرينه.و وجود المعارض ليس من 
قرائن المجاز.قال فى المدارك بعد ان نقل القول بالاستحباب عن المعتبر و من تأخر عنه جمعا بين الاخبار:«و يمكن الجمع بينها 
بحمل اخبار الاستظهار على ما إذا كان الدم بصفه دم الحيض و الاخبار المتضمنه للعدم على ما إذا لم يكن كذلككءقال و 
احتمله المصنف فى المعتبر»انتهى.و اعترضه فى الذخيره 


ص لعاننا 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 
؟١-‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 
*- ”2 رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب الاستحاضه. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 


هه ص 87 


بان هذا التفصيل غير مستفاد من نص دال عليه و القول به بدون ذلك تحكمءورد الحمل على الاستحباب أيضا بأن استحباب 
تركك العباده لا وجه لهءو التزام وجوب العباده أو استحبابها على تقدير الغسل بعيد جداءو اختار فيها حمل اخبار الاستظهار على 
الجواز» و الظاهر انه يرجع الى التخيير بين الاستظهار و عدمه و إلا فالعباده لا تتصف بالجوازء إلا ان جواز الاستظهار و عدمه 
يرجع الى جواز العباده و عدمه و هو باطل.و كيف كان فلا ريب فى بعده.هذا.و اما ما اعترض به كلام السيد فى المداركك-من 
انه تحكم إذ لا يستفاد من النصوص ل ففيه انه لا يخفى ان الظاهر ان السيد(رحمه الله)انما قيد اخبار الاستظهار مع إطلاقها 
بالاتصاف بصفه دم الحيض بناء على ما تقدم نقله عنه فى سابق هذه المسأله من ان المتقدم على العاده و المتأخر عنها يحكم 
بكونه حيضا بشرط اتصافه بصفه دم الحيضءو هو قد وافق السيد على هذه المقاله كما قدمنا نقله عنه»و لا ريب ان ما نحن فيه 
أحد جزئيات تلكك المسأله فكيف يعترضه بما ذكره مع لزوم ذلكك له؟ و الذى يقرب عندى فى الجمع بين الاخبار المذكوره 
أحد وجهين:إما حمل الأخبار الأخيره على التقيه؛و يعضده اتفاق الأصحاب على العمل بالأخبار الأوله وان اختلفوا فى كوه 
وجوبا أو استحباباءو منشأ الاستحباب عندهم هو الجمع بين الاخبار كما عرفتءو العمل بالأخبار الأوله متفق عليه فى الجمله»و 
القول بالاقتصار على العاده من دون استظهار مذهب الجمهور إلا مالكا على ما ذكره فى المنتهى»قال-بعد ان نقل عن مالكك 
الاستظهار بثلاثه أيام :دو خالف باقى الجمهور فى الاستظهار و اقتصروا على العاده خاصه» )١(‏ 


77١: ص‎ 


)١ -١‏ فى المدونه ج ١‏ ص 8#«قال ابن القاسم:كل امرأه كانت أيامها أقل من خمسه عشر يوما فإنها تستظهر بثلاثه ما بينها و بين 
خمسه عشرعمثلا-التى أيامها اثنا عشر تستظهر بثلاث و التى أيامها ثلاثه عشر تستظهر بيومين و التى أيامها أربعه عشر تستظهر 
بيوم والتى أيامها خمسه عشر لا تستظهر بشىء و تغتسل و تصلى و يأتيها زوجهاءو لا تقيم امرأه فى حيض أكثر من خمسه عشر 
باستظهار كان أو غيره؛و فى ص «««قال ابن القاسم قال مالكك إذا رأت المرأه الدم يوما ثم انقطع عنها يومين ثم رأته يوما و 
انقطع يوما أو يومين ثم رأته- بعد ذلكك يوما أو يومين قال إذا اختلط هكذا حسبت أيام الدم و ألغت ما بين ذلكك من الأيام التى 
لم تر فيها الدم فإذا استكملت من أيام الدم قدر أيامها التى كانت تحيضها استظهرت بثلاثه أياماو يظهر من فقه المذاهب الأخر 
عدم العبره بالاستظهار و ان عليها الغسل إذا انتهى حيضها المعتاد أو أكثر أيام الحيض و هى عند بعض عشره و عند الأخر خمسه 


و[فاتتصيفن إطلاق أحان الانظهار شر سعتيبه الحف .و عقيد الأعبار الأعره بده كانت ستفيمه اسفن لذ زيادة فبهاو 
لا نقصان ولا تقدم ولا تأخر كالوقتيه العدديه التى لا يتقدم دمها ولا يتأخر و العدديه كذلككءو حيث ان وجود الحيض بهذا 
الثقييد ثادر جدانو الأغلب مع الاعتياد هو التقدم و التأخر و الزياده و النقصان-تكاثرت الاخبار بالاستظهار لها لأجل ذلكك.و 


المستند فى هذا الجمع 
صحيحه عبد الرحمن بن ابى عبد الله 0(2)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المستحاضه أ يطأها زوجها و هل تطوف بالبيت؟قال تقعد قرءها الذى كانت تحيض فيه فان 
كان قرؤها مستقيما فلتأخذ به و ان كان فيه خلاف فلتحتط بيوم أو يومين و لتغتسل.الحديث). و يشير الى ذلكك ايضا 


قول الباقر(عليه السلام)فى روايه مالكك بن أعين (1)و قد سأله عن المستحاضه كيف يغشاها زوجها؟قال: 


«ينظر الأيام التى كانت تحيض فيها و حيضتها مستقيمه فلا يقربها فى عده تلكك الأيام من ذلكك الشهر و يغشاها فيما سوى ذلكك 
من الأيام, و لا يغشاها حتى يأمرها فتغتسل ثم يغشاها ان أراد. 


ثم لا يخفى انه على تقدير القول باستحباب الاستظهار-كما هو المشهور بين المتأخرين فقد أورد عليه انه متى كان الاستظهار 
مستحبا فإنه يجوز تركه و اختيار العباده و حينئذ يلزم الإشكال فى اتصاف العباده بالوجوبءإذ يجوز تركها و اختيار العباده»و 
حينئذ يلزم الإشكال فى اتصاف العباده بالوجوبءإذ يجوز تركها لا الى بدل و لا شىء من الواجب كذ لكك.و أجيب بأن العباده 
واجبه مع اختيارها عدم الاستظهار 


ص 51 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 
-١‏ 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 75 من أبواب الحيض و(”)من الاستحاضه. 


لا مطلقاءبمعنى ان التخيير انما وقع فى الاستظهار نفسه فلها ان تستظهر نفسه و لها ان تتركك الاستظهار لكنها متى اختارت تركك 
الاستظهار وجبت عليها الصلاهءفوجوب الصلاه عليها منوط باختيارها عدم الاستظهار فقط لا ان التخيير بين الفعل و التركك يتعلق 
بالصلاه نفسها فحينئذ لا يخرج الواجب عن الوجوب.أقول:لا يخفى ما فيه فان التخيير فى الاستظهار يوجب التخيير فى العباده فإن 
اختارت الاستظهار فلا عباده و ان اختارت عدم الاستظهار وجبت العباده؛ غايه الأمر ان التخبير فى العباده هنا و ان لم يكن أولا و 
بالذات لكنه ثانيا و بالعرضء فالتخيير لازم البته و ان كان متفرعا على التخيير فى الاستظهار»فهى مخيره حينئذ بين العباده ان 
اختارت عدم الاستظهار و بين تركها ان اختارت الاستظهارءفقول شيخنا البهائى فى الحبل المتين بعد نقل الااستحباب عن 
متأخرى الأصحاب:«و لا استبعاد فى وجوب العباده عليها باختيارها عدم الاستظهار و لا يلزم جواز ترك الواجب لا الى بدل كما 
لا يخفى/لا اعرف له وجها وجيهاءو الظاهر انه قصد بهذا الكلام الرد على صاحب المداركك حيث قال فى هذه المسأله:«ثم ان 
قلنا بالاستحباب و اختارت فعل العباده ففى وصفها بالوجوب نظر من حيث جواز تركها لا الى بدل ولا شىء من الواجب 
كذلك اللهم الا-ان يلتزم وجوب العباده بمجرد الاغتسال.و فيه ما فيه»انتهى.و هو جيدءو بذلكك يظهر ترجيح القول بالوجوب 
كما اخترناه زياده على ما تقدم. 


(الثانى) [قدر الاستظهار] 


-اختلف الأصحاب فى قدر الاستظهار واجبا كان أو مستحباء فقال الشيخ فى النهايه تستظهر بعد العاده بيوم أو يومين»و هو 
مذهب ابن بابويه و المفيد و قال الشيخ فى الجمل ان خرجت ملوثه بالدم فهى بعد حائض تصبر حتى تنقى.و قال المرتضى 
تستظهر عند استمرار الدم إلى عشره أيام فإن استمر عملت ما تعمله المستحاضه و نقل ذلكك عن ابن الجنيد ايضاءو قواه فى 
الذكرى مطلقا و فى البيان مقيدا بظنها بقاء الحيضءقال فى الروض:«و كأنه يريد به ظن الانقطاع على العشره و إلا فمع التجاوز 
ترجع ذات العاده إليها و ان ظنت غيرهاءو اختار فى المداركك التخبير بين اليوم و اليومين 


777١: ص‎ 


و الثلا-ثه»و هو المفهوم من الاخبار المتقدمه.و اما ما فى المنتهى-من عدم جواز الحمل على التخيير لعدم جواز التخيير فى 
الواجب. ثم قال:«بل التفصيل اعتمادا على اجتهاد المرأه فى قوه المزاج و ضعفه الموجبين لزياده الحيض و قلته»-فالظاهر ضعفه»و 
كيف و التخيير فى الواجب واقع فى جمله من الأحكامءمثل تخيير المسافر فى المواضع الأ-ربعه و التخيير فى ذكر الأ-خيرتين و 
التخيير فى ذكرى الركوع و السجود و أمثال ذلككءو اما حمل الأخبار المذكوره على مزاج المرأه فبعده أظهر من ان يخفى.و اما 
ما نقل عن المرتضى فيدل عليه مرسله عبد الله بن المغيره المتقدمه ١2‏ 


و موثقه يونس بن يعقوب (')قال: 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام)امرأه رأت الدم فى حيضها حتى جاوز وقتها متى ينبغى لها ان تصلى؟قال تنتظر عدتها التى كانت 
تجلس ثم تستظهر بعشره أيام فإن رأت الدم دما صبيبا فلتغتسل فى وقت كل صلاه). قال الشيخ(رحمه الله):«معنى قوله بعشره أيام 
إلى عشره أيام و حروف الصفات يقوم بعضها مقام بعض؛و طعن فيهما فى المدارك بضعف السند.و فيه ما عرفت فى غير 
موضع.و كيف كان فالعمل بكل ما دلت عليه الأخبار المذ كوره وجه الجمع بينها.و الله العالم. 


(الثالث) [انقطاع الدم على العاشر أو تجاوزه العشره] 


-قد صرح الأصحاب انه ان انقطع دمها على العاشر كان ذلكك كاشفا عن كون العشره حيضا فتقضى صوم العشره و ان كانت قد 
صامت بعضهاءو ان تجاوز العشره كان ذلكك كاشفا عن كون الزائد على العاده طهرا و ان صومها و صلاتها بعد أيام الاستظهار 
كانا صحيحين و وجب عليها قضاء ما أخلت به منهما أيام الاستظهار. 


ولم نقف لهم فى هذا التفصيل على دليل بل ظواهر الأخبار تردهءو كأنهم بنوا الحكم بكون العشره كملا حيضا لو انقطع الدم 
عليها على القاعده المشهوره بينهم بان كل ما أمكن كونه حيضا فهو حيض.و هى محل البحث كما سيأتى بيانه ان شاء الله تعالى 
فى محله.مع ان الأخبار المتقدمه ظاهره فى انه متى زاد الدم على أيام العاده فان الواجب عليها الاستظهار بالأيام المذكوره 


ص 8 


.1١8 ص‎ 01-١ 


ات 0 المرويه فى الوسافل فى الباب ١7‏ من أبواب الحيضن. 


ثمهءثم انها بعد الاستظهار تعمل عمل المستحاضه و تصلى و تصوم من غير فرق بين تجاوز الدم العشره و انقطاعه عليها أو 
دونهاءو ما ذكروه-من التكليف المتفرع على الانقطاع على العشره و كذا التكليف المتفرع على تجاوز العشره-لا مستند له»و 
يعضدها الأخبار الأخيره الداله على انها تعمل ما تعمل المستحاضه بعد مضى أيام العاده من غير استظهارءو لو كان لما ذكروه 
من هذا التفصيل أصل لوقعت الإشاره اليه و لو فى خبر من هذه الأخبار على كثرتها و تعددها و ليس فليسءو مما يدل على 
ذلكك زياده على الأخبار المتقدمه 


صحيحه الحسين بن نعيم الصحاف (1١)و‏ فيها 


«.و إذا رأت الحامل الدم قبل الوقت الذى كانت ترى فيه الدم بقليل أو فى الوقت من ذلك الشهر فإنه من الحيضه فلتمسكك عن 
الصلاه عدد أيامها التى كانت تقعد فى حيضهاءفان انقطع الدم عنها قبل ذلك فلتغتسل و لتصلءو ان لم ينقطع الدم عنها إلا بعد 
ما تمضى الأيام التى كانت ترى فيها الدم بيوم أو يومين فلتغتسل ثم تحتش و تستذفر و تصل الظهر و العصر.الحديث؛». ثم ذكر 
أعمال المستحاضه الى ان قال: 


«و كذلكك تفعل المستحاضه فإنها إذا فعلات ذلكك اذهب الله تعالى بالدم عنها». 
و مو ثقه سماعه ("؟)قال: 


«سألته عن امرأه رأت الدم فى الحبل؟قال تقعد أيامها التى كانت تحيض فإذا زاد الدم على الأيام التى كانت تقعد استظهرت 
بثلاثه أيام ثم هى مستحاضها. 

روايه يونس عن غير واحد عن ابى عبد الله(عليه السلام) (02الرجوع الى العاده مع التجاوز و مع الرجوع الى العاده يثبت ما ذكروه 
من الأحكامءو هو و ان كان غير صحيح الا ان الأصحاب قد أجمعوا على العمل بمضمونهءو اما الرجوع الى العشره مع عدم 


التجاوز فلما 


روى عنهم (عليهم 
ص :775 
)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 


؟- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب 1١‏ من أيواب الحيض. 
*- *) المتقدمه ص 187. 


السلام)من «ان الدم فى أيام الحيض حيض» .)١(‏ و فسره الشيخ و جماعه بما يمكن ان يكون حيضاءو مع عدم التجاوز الإمكان 
ثابتءو بالجمله هذه الأحكام تستنبط من الروايات و ان لم يكن عليها بصراحتها روايه.فتأمل»انتهى. 


أقول:لا- يخفى ما فيه»اما ما استند اليه من روايه يونس ففيه ان مورد الروايه من أولها إلى آخرها و ما اشتملت عليه من السنن 
الثلاث انما هو فيما إذا استمر الدم و دام عليها أشهرا عديده بل سنين عديدهءفإن سنه ذات العاده ان تتحيض بأيام عادتهاء و سنه 
المضطربه التمييز ان أمكن و الا فالرجوع الى العدد المذكور فيهاءو سنه المبتدأه العمل بالسته أو السبعه»و محل البحث هنا-كما 
هو مورد الأخبار المتقدمه و صريح كلام الأصحاب-انما هو بالنسبه إلى أول الدم إذا تجاوز العادهءو لهذا يفصلون بين انقطاعه 
على العشره و تجاوزه لها وان لكل منهما حكما غير الآخرءو بذلكك يظهر لك ان ما استند اليه ليس من محل البحث فى شىء.و 
اما ما استند اليه من قولهم:«ان الدم فى أيام الحيض حيضافالمراد بأيام الدم أيام العاده لا ما يمكن ان يكون حيضاءفان تفسيره 
بذلك تعسف محض سواء وقع من الشيخ أو غيرهءو يؤيد ما قلناه ما تقدم من الاخبار و مثله فى كلام الأصحاب 


«ان الصفره فى أيام الحيض حيض» (1). فان المراد انما هى أيام العاده كما عليه اتفاق كلمه الأصحابءو بالجمله فإن كلامه فى 
البطلان أظهر من ان يحتاج الى مزيد بيان. 


(الرابع) [اجتماع العاده و التمييز] 


-لو اجتمع لها مع العاده تمييز فلا يخلو اما ان يتفقا وقتا و عددا و حينئذ فلا اشكالءو اما ان يختلفا و حينئذ فان مضى ببنهما أقل 
الطهر فالذى صرح به جمله من الأصحاب انها تتحيض بهما معا لتوسط أقل الطهر بينهماءو استشكل فيه بعض فضلاء متأخرى 
المتأخرين نظرا الى النصوصءفان مقتضاها ان المستحاضه تجعل أيامها حيضا و الباقى استحاضهءقال:«و الظاهر الرجوع الى 


العاده)و هو جيد.و يظهر من 
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)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب الحيض. 
؟-؟) رواه فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب الحيض. 


العلا-مه فى النهايه التردد بين جعلهما حيضا و بين التعويل على التمييز و بين التعويل على العاده و الظاهر ضعفه لما عرفت من ان 
ظاهر الأخبار التعويل على العاده مطلقاءو من أظهر الأخبار زياده على ما قدمنا 


«سألتنى امرأه منا ان أدخلها على ابى عبد الله(عليه السلام)فاستأذنت لها فاذن لها فدخلت و معها مولاه لهاءفقالت لهزيا أبا عبد الله 
ما تقول فى المرأه تحيض فتجوز أيام حيضها؟قال:ان كان أيام حيضها دون عشره أيام استظهرت بيوم واحد ثم هى 
مستحاضه.قالت:فان الدم يستمر بها الشهر و الشهرين و الثلاثه فكيف تصنع بالصلاه؟قال تجلس أيام حيضها ثم تغتسل لكل 
صلاتين.قالت لهنان أيام حيضها تختلف عليها و كان يتقدم الحيض اليوم و اليومين و الثلاثه و يتأخر مثل ذلك فما علمها به؟قال 
دم الحيض ليس به خفاء هو دم حار تجد له حرقه و دم الاستحاضه دم فاسد بارد.». ألا ترى كيف شدد عليها الرجوع الى العاده 
كلما راجعته فى الكلاءم و لم يأمرها بالرجوع الى التمييز إلا-حيث أخبرته باختلا.ف العاده و اضطرابهاءو بالجمله فإن تركك 
الاستفصال مع قيام الاحتمال يدل على العموم فى المقال كما قرروه فى غير موضع.و ان لم يمض بينهما أقل الطهر فإن أمكن 
الجمع بينهما بان لا يتجاوز المجموع العشره فالمنقول عن غير واحد من المتأخرين انه يجمع بينهماءو عن الشيخ فيه قولان 
أحدهما ترجيح التمييز و الآخر ترجيح العاده و لعله الأقرب الى الأخبار.و ان لم يمكن الجمع بينهما كما إذا رأت فى أيام العاده 
صفره و قبلها أو بعدها بصفه دم الحيض و تجاوز الجميع العشره فالمشهور بين الأصحاب-و منهم الشيخ فى الجمل و المبسوط و 
ابن الجنيد و المرتضى-الرجوع الى العادهءو قال الشيخ فى النهايه بالرجوع الى التمييزءو حكى فى الشرائع قولا بالتخيير و لم ينقل 
هذا القول فى المعتبر و لا نقله ناقل من الأصحاب كما اعترف به فى المدارككءو كيف كان فالمعتمد هو القول الأول للأخبار 
الكثيره المتقدمه (7)و نقل فى المداركك عن الشيخ انه احتج لما ذهب إليه فى النهايه بصحيحه حفص بن البخترى 
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)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب الحيض. 
ا ا 


المتقدمه (١)و‏ نحوها من الأخبار الداله على صفات دم الحيضءثم أجاب بأن صفه الدم يسقط اعتبارها مع العاده لأن العاده 


أقوى فى الدلاله 
و لما رواه محمد بن مسلم فى الصحيح 0")قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المرأه ترى الصفره و الكدره فى أيامها؟قال لا تصل حتى تنقضى أيامها فإن رأت الصفره فى 
غير أيامها توضأت وصلتء. أقول:قد سبقه الى ما ذكره هنا جده(قدس سره)فى الروضءو الظاهر ان وجه استدلالهما بصحيحه 
محمد بن مسلم المذكوره هو انه لما كانت الصفره و الكدره ليستا من صفات الحيض بل من صفات الطهر فلو رجح العمل 
بالتمييز لحكم بالطهر بوجودهما فى أيام العاده مع ان الأ-مر بالعكس فى الخبر.فهو يدل على انه إذا تعارضت العاده و التمييز 
قدمت العاده فيجب تقديمها فى محل البحث.و هو جيد.اما ما ذكره من التعليل الأول فإنه محض مصادره لانه عين الدعوىءنعم 
يصلح ان يكون وجها للنص المذكور و بيانا لوجه الحكمه فيما اشتمل عليه من الحكم.و الأظهر هو الاستدلال على ذلك بموثقه 
إسحاق بن جرير المذكورهءحيث انه(عليه السلام) أمرها أولا مع استمرار الدم بالجلوس أيام الحيض حصل لها تمييز أم لم 
يحصل ثم بعد ان أخبرته باضطراب عادتها بالتقدم و التأخر و الزياده و النقصان أمرها بالرجوع الى التمييزءو على هذا ينبغى ان 
تحمل حسنه حفص ()و نحوها.و فى المختلف بعد ان أورد حسنه حفص المذكوره حجه للشيخ أجاب بان ما دلت عليه حكم 
المضطربه و المبتدأهءاما ذات العاده المستقره فممنوع.و بالجمله فروايات التمييز مطلقه و هذه الروايات مختصه بذات العاده 


فيجب تخصيص اخبار التمييز بهذه الاخبار. 


و المراد بالعاده التى يجب الأخذ بها هنا ما هو أعم من العاده الحاصله بالأخذ و الانقطاع بالنسبه إلى ذات العاده و العاده الحاصله 
من التمييز بالنسبه الى ما عداها من المبتدأه و المضطربه عند الأصحاب و المضطربه خاصه عندنا إذ لم نجد للتمييز فى المبتدأه 


كنك 
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؟- 5) رواه فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب الحيض. 
") ص .18١‏ 


وعن المحقق الشيخ على انه رجح تقديم العاده المستفاده من الأخذ والانقطاع دون المستفاده من التمييز حذرا من لزوم زياده 
الفرع على أصلهءقال فى المدارك:«و هو ضعيف» و هو كذلكك.و الله العالم. 


(المسأله الرابعه) [العاده تحصل بالتمييز] 


-قد صرح الأصحاب بأن العاده كما تحصل بالأخذ و الانقطاع كذا تحصل بالتمييز»فلو مر بها شهران قد رأت الدم فيهما بصفات 
دم الحيض متفقا فى الوقت ثم اختلف الدم فى باقى الأشهر فإنها ترجع الى عادتها فى الشهرين و تتحيض بها و لا تعتبر باختلااف 
الدم لأن الأول صار عادهءقال فى المنتهى:«العاده تثبت بالتمييز فإن رأت فى الشهرين الأولين خمسه أيام دما اسود و ما بينهما دما 
احمر ثم رأت فى الثالث و ما بينهما تحيضت بالخمسه.لنا ان المبتدأه ترجع الى التميبز لما يأتى فتتحيض به فإذا عاودها صار 


عاده فوجب الرجوع فى الثالث اليه ولا نعرف فيه خلافا»انتهى. 


و ما ذكره من رجوع المبتدأه إلى التمييز قد عرفت انه لا دليل عليه و انما هو فى المضطربه كما سيأتى ان شاء الله تعالى بيانه»و 
حينئذ فالعاده الحاصله من التمييز انما هو بالنسبه إليها حيث انها هى التى ورد فى حقها العمل بالتمييزءو الوجه فى حصول العاده 
بذلك هو ان الشارع قد جعل التمييز-متى حصل-قرء لها تتحيض به فمتى تكرر فى الشهر الثانى وقتا و عددا فقد حصلت العاده 
بتقريب ما تقدم فى العاده الحاصله من الأخذ و الانقطاع؛ و تدخل حينئذ تحت إطلاق تلكك الأخبار مثل قوله(عليه السلام)فى 


موثقه سماعه المتقدمه 002): 
«إذا اتفق شهران عده أيام سواء فتلكك عادتها). 


«تحيضى أيام أقرائكك). و أدناه حيضتان بالتقريب الذى ذكره الصادق (عليه السلام)فى الخبر المشار اليه.و بالجمله فالظاهر ان 
الحكم لا اشكال فيه بالنسبه الى من ورد فى حقها العمل بالتمييزءو اما ما ذكره الأصحاب من التمييق فى المبتدآأة ققد عرفت انه لذ 
مستند له.و ما ذكروه فى ذات العاده إذا استمر بها الدم ففيه ايضا ما عرفت 
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فى سابق هذه المسأله من انه لا دليل عليه و انما حكمها الرجوع الى العاده اعنى الأيام التى اعتادتها بالأخذ و الانقطاع. 

[فوائد] 

اشاره 

و ينبغى التنبيه على فوائد 

(الأولى) [قاعده الإمكان فى الحيض] 

-قد صرح الأصحاب بان ما تراه المرأه من الثلاثه إلى العشره مما يمكن ان يكون حيضا فهو حيض تجانس أو اختلف.قال فى 
المعتبر: 


«و هو إجماع)و قال الشهيد الثانى:«و المراد بالإمكان هنا معناه العام و هو سلب الضروره عن الجانب المخالف للحكمءفيدخل فيه 
ما تحقق كونه حيضا لاجتماع شرائطه و لارتفاع موانعه كرؤيه ما زاد على الثلاثه فى زمن العاده الزائده عنها بصفه دم الحيض و 
انقطاعه عليهاءو ما احتمله كرؤيته بعد انقطاعه على العاده و مضى أقل الطهر متقدما على العاده فإنه يحكم بكونه حيضا 
لإمكانه»و يتحقق عدم الإمكان بقصور السن عن التسع سنين و زيادته على الخمسين أو الستين و بسبق حيض محتقق لم يتخلل 
بينهما أقل الطهر أو نفاس كذلك و كونها حاملا على مذهب المصنف و غير ذلكك/انتهى.و ظاهر المدارك التوقف فى أصل 
الحكم المذكور حيث قال بعد نقل ذلك عنهم:و هو مشكل جدا من حيث ترك المعلوم ثبوته فى الذمه تعويلا على مجرد 
الإمكانءثم قال:و الأظهر انه انما يحكم بكونه حيضا إذا كان بصفه دم الحيض لعموم 


قوله(عليه السلام) :)١(‏ 

«إذا كان للدم دفع و حراره و سواد فلتدع الصلاه». أو كان فى العاده 

لصحيحه محمد بن مسلم قال: 

«سألت أيا عبد الله(عليه السلام)عن المرأه ترى الصفره فى أيامها.الحديث). و قد تقدمت قريبا (5). 


أقول:يمكن الاستدلال لما ذكره الأصحاب من انه بعد تحقق الحيض فكل ما رأته المرأه فى العشره التى مبدأها الدم الأول فهو 
حيض بروايه يونس الداله على عدم اعتبار التوالى فى الأيام الثلاثه التى هى أقل الحيضءو قد تقدمت فى المسأله المشار إليها 
(')و نحوها صحيحه محمد بن مسلم و موثقته المتقدمتان ثمه (5)الدالتان على انه إذا رأت 
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الدم قبل إتمام العشره فهو من الحيضه الاولى»و نحو ذلكك 
كلامه(عليه السلام) (١)فى‏ الفقه الرضوى حيث قال: 


«فإن رأت الدم بعد اغتسالها من الحيض قبل استكمال عشره أيام بيض فهو ما بقى من الحيضه الاولىءو ان رأت الدم بعد العشره 
البيض فهو ما تعجل من الحيضه الثانيه». انتهى.و كان الاولى فى الاستدلال لما ذكروه هو هذه الاخبار لا التعليل بمجرد الإمكان 
الذى جعلوه كالقاعده الكليه فى غير مكان فإنه عليل لا يصلح لتأسيس الأحكام الشرعيه حسبما أورده عليهم فى المدارك.نعم 
يبقى الإشكال فى انه قد دلت الأخبار المتقدمه على ان ما تراه المرأه بعد أيام العاده و الاستظهار أو العاده خاصه كما فى الاخبار 
الأخر فهو استحاضه أعم من ان ينقطع على العشره أو يتجاوز»و يمكن الجمع بتخصيص عموم الاخبار المشار إليها بهذه الاخبار 
بان يستثنى منها حكم ذات العاده و يقال ان كل دم رأته المرأه فى العشره فهو حيض ما عدا مورد هذه الاخبار المتعلقه بذات 
العاده.هذا.و اما ما استظهره فى المدارك من الحكم بكونه حيضا مع الإنصاف بضفه دم الحيض فلا يتم كليا لان من فروع هذه 
القاعده عندهم من زاد دمها على العاده ثم استمر حتى انقطع على العاشر فإنهم حكموا بكون الجميع حيضاءاما دم العاده فظاهر و 
اما ما زاد فبهذه القاعده و هو انه يمكن ان يكون حيضا فيجب ان يكون حيضاءو المستفاد-كما عرفت آنفا-من اخبار المسأله ان 
ما زاد على أيام العاده أو مع أيام الاستظهار فهو استحاضه مطلقا انقطع على العاشر أم لا بصفه الحيض كان أم لاءو بذلكك صرح 
هو نفسه فى الموضع الخامس من شرح قول المصنف (رحمه الله):«الثالثه-إذا انقطع الدم لدون العشره فعليها الاستبراء.حيث قال: 


«و المستفاد من الاخبار ان ما بعد أيام الاستظهار استحاضه.إلخاو اما على ما ذكرنا من الاستناد الى ما نقلناه من الأخبار والجمع 
بينها بما ذكرناه فلا إشكال فى المقام بتوفيق الملكك العلام. 


77١: ص‎ 


.3١ ص‎ )١-١ 


(الثانيه) [رؤيه الدم ثلاثه أيام و عوده قبل العاشر بعد انقطاعه] 


-قد صرحوا بأنه لو رأت الدم ثلاثه ثم انقطع و رأته قبل العاشر كان الجميع من الدمين و ما بينهما من النقاء حيضاءاما الدم الأول 
فلا يخلو اما ان يكون دم عاده فلا إشكال أولا فيكون مما يمكن ان يكون حيضاءو اما الثانى فهو مما يمكن ان يكون حيضا 
فيجب الحكم بكونه حيضاءو اما النقاء فلكونه أقل من عشره فلا يمكن الحكم بكونه طهرا.و لو تأخر بمقدار عشره أيام ثم رأته 
كان الأول حيضا منفردا و الثانى يمكن ان يكون حيضا مستأنفا لمضى أقل الطهر بينهماءقال فى المداركث:«فان ثبتت الكليه 
المدعاه فى كلامهم تحيضت برؤيته-يعنى الدم الثانى الذى بعد العشره-و إلا وجب مراعاه الصفات على ما تقدم من التفصيل). 


أقول:اما ما ذكروه من الحكم بكون النقاء المتوسط بين الدمين حيضا متى كان أقل من عشره فقد تقدم الكلام فيه.لان كلامهم 
هذا مبنى على قاعده أقل الطهر عشره مطلقاءو هو ممنوع لما قدمناه من انه مخصوص بالطهر المتوسط بين حيضتين» بمعنى انه لا 
يحكم بتعدد الحيض إلا بتوسط العشره اما إذا كان فى حيضه واحده فلا مانع منهءو عليه تدل الأخبار المتقدمه فى مسأله اشتراط 
توالى الثلاثه و عدمه كما أوضحناه ثمه (١)و‏ المستفاد منها انه متى رأت الدم المحكوم بكونه حيضا ثم انقطع فان مضت عشره 
أيام خاليه من الدم ثم عاد فإنه يحكم بكونه حيضا ثانيا مع بلوغه الثلاثه و ان لم تمض العشره فإنه من الحيضه الاولى»و هو 
صريح فى إبطال كلامهم فى هذه المسأله»لان من جمله فروض المسأله ما لو تحيضت أولا بخمسه أيام ثم انقطع الدم ثمانيه أيام 
ثلا ثم عاد خمسه»فمقتضى قواعدهم من البناء على قاعده الإمكان بتقدير إجرائه فى هذا المكان لانه لا يمكن الحكم بالتحيض 
على ما عدا الدم الأول فالدم الثانى عندهم استحاضهءو لا يمكن الحكم بكونه حيضا مستقلا لعدم توسط أقل الطهر عندهمءو لا 
بانضمامه الى الدم الأول مع النقاء المتوسط للزوم الزياده على العشره التى هى أكثر 


77١: ص‎ 


)١-١‏ ص وه1. 


الحيضءو المفهوم من الاخبار المشار إليها ان الدم الثانى من الحيضه الأولىءو منه يلزم ان النقاء المتوسط طهر و إلا لزم 
المحذور المذكورءو من أظهر الروايات الداله على ذلكك روايه الفقه الرضوى المتقدمه قريباءو روايه عبد الرحمن بن ابى عبد الله 
المتقدمه فى مسأله توالى الأيام الثلاثه (١)و‏ نحوهما روايتا محمد بن مسلم (7)و اما ما ذكره فى المداركك-من ان التحيض بالدم 
الثانى الذى بعد العشره مبنى على الكليه المدعاه فإن ثبتت و الا وجب مراعاه الصفات-ففيه ان الحكم المذكور ثابت بالنصوص 
التى أشرنا إليهاءو لعلها مستند الأصحاب فى هذه الكليهءالا انه لا عموم فيها على الوجه الذى يدعونه بحيث يكون حكما كليا بل 
يجب الاقتصار فيها على مواردها.و الله العالم. 


(الثالثه) [ما تراه المرأه فى أيام الحيض حيض و فى أيام الطهر طهر] 


-قد صرح الأصحاب بان ما تراه المرأه فى أيام الحيض من الصفره و الكدره حيض و ما تراه فى أيام الطهر طهرءو فسر فى 
الروض أيام الحيض بما يمكن ان يكون حيضاءقال:«و المراد بأيام الحيض ما يحكم على الدم الواقع فيها بأنه حيض سواء كانت 
أيام العاده أم غيرها فتدخل المبتدأه و من تعقب عادتها دم بعد أقل الطهرء و ضابطه ما أمكن كونه حيضاءو ربما فسرت بأيام 
العاده و النصوص داله بعمومها على الأولقال فى المداركك بعد ان نقل عن جده ذلكك:«هذا كلامه(رحمه الله) و أقول ان هذا 
التفسير أولىءإذ الظاهر اعتبار الأوصاف فى غير المعتاده مطلقا كما بيناه» أقول:أشار بقوله«هذا التفسير»الى التفسير الأخير وهو 
التفسير بأيام العاده.و هو الظاهر فإنه المتبادر من النصوص بالخصوص لا العموم كما ادعاه»و منها- 


صحيحه محمد بن مسلم ("اقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المرأه ترى الصفره فى أيامها؟فقال لا تصل حتى تنقضى أيامها و ان رأت الصفره فى غير 
أيامها توضأت وصلت». 


و موثقه معاويه بن حكيم (عقال قال: 
«الصفره قبل الحيض بيومين فهو من 


ص فر 


نا 
؟-1) ص .18١‏ 
*- 0 المرويه فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب الحيض. 
*- ) المرويه فى الوسائل فى الباب ؟ من أبواب الحيض. 


الحيض و بعد أيام الحيض ليس من الحيض و فى أيام الحيض حيض). 

و فى مرسله يونس عن بعض رجاله عن ابى عبد الله(عليه السلام) 210 

«كل ما رأت المرأه فى أيام حيضها من صفره أو حمره فهو من الحيضءو كل ما رأته بعد أيام حيضها فليس من الحيض». 
و روايه إسماعيل الجعفى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


«إذا رأت المرأه الصفره قبل انقضاء أيام عادتها لم تصل و ان كانت صفره بعد انقضاء أيام قرئها صلت». الى غير ذلكك من 
الاخبار الظاهره فى المرادءفان التعبير بأيامها فى الخبر الأول انما ينصرف الى المعهود من أيام عادتها لا ما يمكن كونه حيضاءو 
قرينه التقسيم فى الثانيه ظاهره فى العاده» و كذا فى الثالثه و الرابعه»و بالجمله فإن تبادر ذلكك من الاخبار أظهر من ان ينكر. 


و اما ما ذكره فى المداركك من ان الظاهر اعتبار الأوصاف فى غير المعتاده مطلقا فهو على إطلاقه ممنوع بل الأظهر الوقوف على 
الأخبار ان وجدت و إلا فالرجوع إلى الأوصاف كما ذكرهءو قد قدمنا جمله من الاخبار الداله على التحيض بما يتفق فى العشره 
و نحوها الأخبار الداله على التحيض بالدم الثانى بعد توسط أقل الطهرءو مثل ذلكك أخبار المبتدأه فإنه قد تقدم ما يدل على 
تحيضها برؤيه الدم مطلقاءو هذه كلها خارجه عن أيام العاده مع دلاله الاخبار على التحيض فيها برؤيه الدم وافق دم الحيض أو 
خالفه.و الله العالم. 


(المطلب الثالث) -فى المضطربه 
اشاره 

و فيه مسائل 

(الأولى) [تعريف المضطربه] 


-قد اضطرب كلامهم فى تفسير المضطربه»ففسرها فى المعتبر بأنها التى لم تستقر لها عاده و جعل الناسيه للعاده قسيما لهاءو الذى 
صرح به العلاسمه و من تأخر عنه انها من استقرت لها عاده ثم اضطرب عليها الدم و نسيتها.أقول:و هذا المعنى الثانى هو الذى 


صرحت به 


«واما سنه التى قد كانت لها أيام متقدمه ثم اختلط عليها من طول الدم فزادت و نقصت حتى أغفلت عددها و موضعها من 
الشهر.الحديث). و ظاهره انا لمضطربه هى ناسيه الوقت و العدد.ءو تعرف هذه 


ص كرفرة 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب * من أبواب الحيض. 
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عند الفقهاء بالمتحيره لتحيرها فى نفسها و المحيره للفقيه فى أمرهاءو ظاهر الأصحاب رجوع المضطربه بتفسيريها الى التمييز»و 
علله فى المدارك بعموم الأدله الداله على ذلكك ثم نقل عن بعض المحققين انه قال:و قد تقدم ان المضطربه من نسيت عادتها 
اما عددا أو وقتا أو عددا و وقتاءو الحكم بوجوعها الى التمييز مطلقا لآ يستقر لأن ذاكره العدد الناسية للوقت لوعارقن تمبيزها 
عدد أيام العاده لم ترجع الى التمييز بناء على ترجيح العاده على التمييزءو كذا القول فى ذاكره الوقت ناسيه العددءو يمكن 
الاعتذار عنه بان المراد برجوعها الى التمييز ما إذا طابق تمييزها العاده بدليل ما ذكره من ترجيح العاده على التمييز.هذا كلامه 
(رحمه الله)ثم قال:«و لا يخفى انه على هذا الاعتذار لا يظهر لاعتبار التمييز فائده» و يمكن ان يقال باعتبار التمييز فى الطرف 
المنسى خاصه أو تخصيص المضطربه بالناسيه للوقت و العدد/انتهى. 

أقول:لا- يخفى انه لم يرد فى الاخبار ما يدل على معنى المضطربه و حكمها من الرجوع الى التميبز إلا روايه يونس المشار إليها 
(لكو قد عرفت ان الذى تضمنته انما هو ناسيه الوقت و العدد خاصهءو اما من لم تستقر لها عاده-كما فسرها به فى المعتبر أو 
ناسيه العدد خاصه كما ذكره المحقق المشار اليه-فلا اعرف له مستنداءو منه يظهر عدم ورود ما أورده من الإشكال الذى تكلف 
الجواب عنه.و يمكن استفاده المضطربه بالمعنى الذى ذكره المحقق المشار اليه و هى الناسيه للعدد خاصه أو الوقت خاصه بما 
ورد 


فى روايه إسحاق بن جرير ("احيث قال فيها: 


«قالت فان الدم يستمر بها الشهر و الشهرين و الثلاثه فكيف تصنع بالصلاه؟قال تجلس أيام حيضها ثم تغتسل لكل صلاتين.قالت 
له ان أيام حيضها تختلف عليها و كان يتقدم الحيض اليوم و اليومين و الثلاثه و يتأخر مثل ذلك فما علمها به؟قال:دم الحيض 
ليس به خفاء هو دم حار تجد له حرقه و دم الاستحاضه 


ص لخر 


)١ 1‏ المتقدامه ص 185 


"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب الحيض. 


دم فاسد بارد.الحديث». و التقريب فيه انه إذا كان الاضطراب يحصل بالتقدم و التأخر على الوجه المذكور فلان يحصل بنسيان 
العدد أو الوقت بطريق اولى.و فيه ما فيه»على انه يحتمل ان يكون المعنى فى الخبر المذكور انه تنظر الى هذا الدم الذى يأتيها فى 
أيام العاده مع ما هى عليه من التقدم و التأخر على الوجه المذكور فتجعل ما تجده بصفه الحيض حيضا و ما كان بصفه 
الاستحاضه استحاضهءو بذلكك يظهر انه لا يكون حكما كليا كما هو المدعى.و التحقيق انه ان عارض التمييز العاده فالترجيح 
للعاده لما عرفت فيما تقدم,ء و إلا فإن وجد فى الأخبار ما يدل على التحيض بذلك الدم مطلقا فالواجب الأخذ به و الا فالعمل 


على التمييزءإذ الظاهر من اخبار التمبيز هو الرجوع إليه فى مقام اشتباه الدم؛ 
ففى صحيحه حفص بن البخترى ()قال: 


«دخلت على ابى عبد الله(عليه السلام) امرأه فسألته عن المرأه يستمر بها الدم فلا تدرى حيض هو أو غيره؟قال فقال لها:ان دم 
الحيض حار عبيط اسود له دفع و حراره و دم الاستحاضه اصفر بارد فإذا كان للدم حراره و دفع و سواد فلتدع الصلاه.». و حينئذ 
فيجب الرجوع الى التمييز فى جميع أقسام المضطربه ما لم تعارضه ثمه عاده»هذا بالنسبه إلى العاده العدديه الوقتيهءاما العدديه 
خاصه فلو عارضها التمبيز كان تكون عادتها خمسه مثلا و رأت الدم بصفات دم الحيض أقل أو أكثر منها فظاهر إطلاق كلام 
الأصحاب هو الرجوع الى التمييز حيث انهم أطلقوا رجوع المضطربه بجميع أقسامها إلى التمييز»و احتمال الرجوع الى العاده 
قوىءو الأسحوط هنا الجمع بينهما بجعل الجميع حيضا و قضاء عبادات ما زاد أو نقص عن أيام العاده» و اما الوقتيه فمتى عارضها 
التمييز فالظاهر رجحان العاده.فلو رأت فى ذلكك الوقت ما هو بصفه دم الاستحاضه و فى غيره ما هو بصفه دم الحيض فالأقرب 
تحيضها بما رأته فى الوقت المذكور لقوه دلاله الوقت و عموم الأخبار الداله على ان الصفره و الكدره فى وقت 


ص حارفا 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب الحيض. 


الحيض حيض (١).و‏ الله العالم. 
(المسأله الثانيه) [وقت تحيض المضطربه] 


-قد تقدم ان ظاهر كلام الأصحاب انه يجب الاستظهار على المبتدأه و المضطربه بان تتعبد فى أول الدم ثلاثه أيام ليتحقق كونه 
حيضاءو قد عرفت انه فى المبتدأه لا دليل عليه بل الدليل واضح فى خلافه.و كذا هناءقال فى المدارك-بعد ان نقل عن 
المصنف وجوب الاحتياط على المضطربه بأقسامها الثلاثه المتقدمه-ما لفظه: 

«و الحكم بوجوب الاحتياط عليها انما يتم فى ناسيه الوقت اما ذاكرته فإنها تتحيض برؤيه الدم قطعاءو قد تقدم ان الأظهر تحيض 
الجميع برؤيه الدم إذا كان بصفه دم الحيض» أقول:اما ما ذكره-من تحيض ذاكره الوقت بمجرد رؤيه الدم-فلا اشكال فيهءو اما 
ما ذكره-من ان الأظهر كما تقدم تحيض الجميع برؤيه الدم إذا كان بصفه دم الحيض إشاره الى ما قدمه فى المبتدأه-فقد عرفت 
ما فيه ثمهءالا ان الحكم فى المضطربه لما كان هو الرجوع الى التمييز الذى هو الأخذ بصفات دم الحيض فإنه يختص التحيض 
بما إذا كان الدم بصفه دم الحفن القدو امنا ها ذكرة الأصححات من الاحتياط بان لا تتركك العباده ثلاثه أيام فإن أرادوا به 
الاحتياط فى صوره كون الدم بصفه دم الحيض فهو خلاف النص الذى هو روايه ونس اليتقدمة الاافانه قد تكريافيها الأمر 
بالتحيض بصفات الدم 

كقوله(صلى الله عليه و آله): 

«فإذا أقبلت الحيضه فدعى الصلاه و إذا أدبرت فاغسلى عنكك الدم و صلى). 


و قول الباقر(عليه السلام): 


«إذا رأيت الدم البحرانى فدعى الصلاه و إذا رأيت الطهر و لو ساعه من نهار فاغتسلى». و ان أرادوا به الاحتياط فى غير الصوره 
المذكوره فهو ليس باحتياط بل هو الحكم الشرعى فى ذلكك.فإنها مع عدم اتصاف الدم بصفات دم الحيض فالحكم الشرعى 
فيها وجوب العباده عليها كما عرفت من 


قوله(صلى الله عليه و آله):«و إذا أديرت فاغسلى عنكك الدم و صلى» و المراد بإقبال الدم وإدباره هو الاتصاف بصفات دم 
الحيض و عدمهءو نحوه 


قول الباقر 


ص ار 


)١-١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ؟ من أبواب الحيض. 
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(عليه السلام):(و إذا وأنت الطهر ساعه) يعلى ما ليس بصفه دم الحيض»و بالجمله فإنى لذ اعرف لهذا الاحتياط هنا محل" ولا 
دليلا. 


(المسأله الثالثه) [حكم ناسيه الوقت و العدد] 
اشاره 


-قد صرح الأصحاب بأن المضطربه متى فقدت التمييز فلا يخلو اما ان تكون ناسيه الوقت و العدد معا أو ناسيه للوقت خاصه 
ذاكره للعدد أو بالعكس فههنا صور ثلاث: 


(الأولى) -ناسيه الوقت و العدد 


و هى المشهوره بالمتحيره كما تقدمءقيل بأنها ترجع الى الروايات بان تتحيض فى كل شهر بسته أيام أو سبعه أو عشره من شهر و 
ثلاثه من آخرءو متى اختارت عددا جاز لها وضعه فى أى موضع شاءت لعدم الترجيح فى حقها و لا اعتراض للزوجءو هل يجب 
فى الشهر الثانى و ما بعده المطابقه فى الوقت لما عليه فى الأول أو يكون التخيير باقيا و كذا التخيير فى الأعداد؟احتمالانءو هذا 
هو المشهور عندهم بل نقل عليه الشيخ فى الخلاف الإجماع.مع انه فى المبسوط افتى بوجوب الاحتياط عليها بان تعمل فى 
الزمان كله ما تعمله المستحاضهءو تغتسل للحيض فى كل وقت يحتمل انقطاع الدم فيه و هو بعد الثلاثه لكل صلاه؛»لاحتمال 
انقطاع الدم عنها إذ ما من زمان بعد الثلاثه الاو يحتمل الحيض و الطهر و الانقطاعءو تقضى صوم عادتها و أوجب عليها اجتناب 
ما تجنبه الحائض.و جعل العلامه فى القواعد هذا القول أحوط. 


و قال الشيخ فى الجمل ترجع الى التمييز فان فقدته تركت الصلاه فى كل شهر سبعه أيام. 


و قال فى النهايه:«فإن كانت المرأه لها عاده الا انه اختلطت عليها العاده و اضطربت و تغيرت عن أوقاتها و أزمانها فكلما رأت 
الدم تركت الصوم و الصلاه و كلما طهرت صلت و صامت الى ان ترجع الى حال الصحه.و قد روى انها تفعل ذلكك ما بينها و 
بين شهر ثم تفعل ما تفعله المستحاضه؛و قريب منه كلام الصدوق فى الفقيهءو قال أبو الصلاح انها ترجع إلى عاده نسائها فان لم 
يكن لها نساء تعرف عادتهن اعتبرت صفه الدمعفان كان الدم بصفه واحده تحيضت فى كل شهر سبعه أيام»قال فى المختلف:«و 
هذا القول مخالف للمشهور فى 


ص 6ر06 


أمرين:(الأمول)-انه جعل للمضطربه رجوعا إلى نسائها و المشهور ان ذلكك للمبتدأه خاصه(الثائى)-انه جعل التمييز مرجوعا اليه 
بعد فقد النساءاو قال ابن إدريس: 


إذا فقدت التمييز كان فيها الأقوال الثلاثه المذكوره فى المبتدأهءو كان قد ذكر فى المبتدأه سته أقوال:(الأول)-انها تتحيض فى 
الشهر الأول بثلاثه أيام و فى الثانى بعشره. 


(الشانى)-عكسه«(الثالث)-سبعه أيام(الرابع)-سته أيام(الخامس)-ثلاثه أيام فى كل شهر (السادس)-عشره فى كل شهر.و رجح 
المحقق فى المعتبر انها تتحيض بثلا-ثه أيام و تصلى و تصوم بقيه الشهر استظهارا و عملا بالأصل فى لزوم العباده.قال فى 
المدارك بعد نقله عنه:«و هو متجهاهذا ما وقفت عليه من أقوالهم فى هذه المسأله. 


و الذى وقفت عليه من الاخبار فى هذه المسأله روايه يونس المتقدمه (١)و‏ قد تضمنت انها مع فقد التميبز تتحيض بسبعه أيام 
حيث قال (عليه السلام)فى آخر الروايه بعد الأمر بالعمل بالتمبيز و الأخذ بإقبال الدم و إدباره: 


«فان لم يكن الأمر كذلك و لكن الدم أطبق عليها فلم تزل الاستحاضه داره و كان الدم على لون واحد و حاله واحده فسنتها 
السبع و الثلاث و العشرون.الحديث). و من ذلكك يظهر قوه ما ذهب إليه فى الجمل لدلاله هذا الخبر عليه.و اما القول المشهور 
فهو هبتى غلى الاستدلال بموثقتى ابن بكبر وموثقه سماعه المتقدماث فى بحث المقد أه (لاو موردها ائما هو الميقدأه كما 
عرفت فالاستدلال بها هنا لا-اعرف له وجهاءو العجب من غفله الجميع عن ذلك و لا سيما متأخرى المتأخرين الذين عادتهم 
المناقشه فى الأدله كصاحب المداركك و نحوه.و اما قول الشيخ فى النهايه و نحوه الصدوق فمستنده موثقتا يونس بن يعقوب و 
ابى بصير المتقدمتان فى الموضع الأول من المقام الثانى من المطلب الأول فى المبتدأه من المقصد الثانى (1)بحمل الروايتين 
على من اختلط دمها كما عبر به فى النهايه و نحوه فى الاستبصار كما تقدم ثمه. 


و فيه ان الظاهر ان الحكم المذكور كلى فى جميع أفراد المضطربه و الخبران لا يساعدان 
ص :77 
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دان ةا 


عليه لتخصيصهما ذلكك بالشهر أو الثلا-ثين يوما ثم تعمل عمل المستحاضهءو بالجمله فالظاهر هو القول بهما و الوقوف على 
موردهما كما يشعر به كلا-م الصدوق و ان كان ظاهر عباره الفقيه كونه حكما كليا حيث أوجب عليها ذلكك الى ان ترجع الى 
حال الصحدءفإنه لا دليل عليه فى المقام سوى الخبرين المذكورين و هما قاصران عن الدلاله على ما ادعاه. 


و اماما ذهب إليه أبو الصلاح من التحيض بسبعه بعد فقد التمييز فهو جيد لما عرفت من الدليل و ان كان ما ادعاه من الرجوع 
الى تسائها أولا لآ دليل عليةءو اما ها ذكره ابن إدريسن فقد عرفت مافيه مما أوردتاه غلى القول المشهورنو اما ما ذكره المحقق 
فقد تقدم الكلام فيه و أوضحنا ما يكشف عن ضعف باطنه و خافيه فى بحث المبت دأه فى الموضع الثالث من المقام الثانى من 
المطلب الأول فى المبتدأه من المقصد الثانى.و اما ما ذكره الشيخ من الاحتياط المذكور فقد رده جمله من الأصحاب باستلزامه 
الحرج المنفى فى الآ-يه و الاخبارءقال فى الذكرى:«و القول بالاحتياط عسر منفى بالآيه و الروايه»و قال فى البيان:«الاحتياط هنا 
بالرد الى أسوأ الاحتمالاءت ليس مذهبا لنا»و فيه إشاره إلى كونه قولا للعامه»و هو كذلكك فإنه نقله فى المنتهى عن الشافعى»و 
بالجمله فهو قول لا دليل عليه بل الدليل ظاهر فى خلافه كما عرفت.و بالجمله فالظاهر عندى فى المسأله هو ما ذهب اليه الشيخ 


فى الجمل لما عرفت.و الله العالم. 
(الثانيه) -ناسيه الوقت ذاكره العدد 


؛و المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)انها تعمل على العدد المذكور و تتخير فى وضعه فى أى موضع أرادت من الشهرءو 
عن المبسوط انها تعمل بالاحتياط المتقدمءو اختاره العلامه فى الإرشاد و نسبه فى الشرائع إلى القيل و اقتصر عليه»و مثله فى 
المعتبر حيث نقل ذلكك عن الشيخ و اقتصر عليه»و هو مؤذن باختياره»و قال فى الروض:«و يتفرع على هذا القول فروع جليله و 
مسائل مشكلهاثم انه ينبغى ان يعلم ان موضع الخلاف هنا ما إذا لم يحصل لها وقت معلوم فى الجمله بحيث يتحقق فيه الحيض 
كما لو لم تعرف قدر الدور و ابتداءه فإنها لا تخرج 


ص خارف 


عن المتحيره إلا-فى نقصان العدد التى حفظته أو زيادته عما فى الروايات»كما لو قالت كان حيضى سبعه لكن لا أعلم فى كم 
أضللتهاء أو قالت مع ذلك دورى ثلاثون و لكن لا اعلم ابتداءه» أو قالت دورى يبتدئ يوم كذا و لكن لا اعرف قدره.ففى هذه 
الصور ترجع الى الروايات على المشهور لاحتمال الحيض و الطهر و الانقطاع فى كل وقتء أو تعمل بالاحتياط فى كل الزمان 
عند من ذهب اليهءو ان حفظت قدر الدور و ابتداءه مع العدد كما لو قالت حيضى سبعه فى كل شهر هلالى فقدر العدد من اوله 
لاا يحتمل الانقطاع و انما يحتمل الحيض و الطهر و بعده يحتمل الثلائه إلى آخر الدوران كان الإضلال فيه اجمعءو ان تيقنت 
سلامه بعضه كالعشره الأدخيره من الشهر-مثلا- حكمت بكونه طهراءو الحكم حينئذ فى العشرين الباقيه انها تتحيض بالعدد 
المذكور و تتخير فى وضعه بين الأيام التى أضلت فيها و تجعل الدور استحاضهءأو تعمل بالاحتياط عند من ذهب إليه فى جميع 
أوقات الإضلالءو هو ان تغتسل للحيض فى كل وقت يحتمل الانقطاع وهو ما زاد على العدد من أول الدور لعدم إمكان 
الانقطاع قبل انقضائه و هكذا ما بعده من الأوقات التى يحتمل فيها الانقطاعءتغتسل لكل عباده مشروطه بهءو تتركك تروكك 
الحائضءو لزمها مع ذلك تكليف المنقطعه من العبادات و الأغسال أو الوضوءاتءو تقضى صوم عادتها خاصه و هو العدد الذى 
حفظته ان علمت عدم الكسر و الا لزمها قضاء يوم آخرءو بالجمله فإن الاحتياط على القول به وعدم تحقق الحيض انما يكون 
فيما إذا لم يحصل لها وقت معلوم فى الجمله بأن تضل العدد فى وقت يزيد نصفه عن ذلك العدد أو يساويه»كما لو أضلت 
خمسه أو أربعه فى عشره فإنها لا حيض لها متيقن لمساواه العدد لنصف الزمان و نقصانه.اما لو زاد العدد على نصف الزمان كما 
إذا أضلت سبعه فى عشره فإنه يتعين كون الزائد و ضعفه حيضا بيقين و هو السادس و الخامس لاندراجهما بتقدير تقدم الحيض 
و تأخره و توسطه و يتعلق احتمال الانقطاع بالسادس الى تمام العشرهءفعلى العمل بالمشهور تضم الى هذين اليومين بقيه العدد 
المند كو دنا 


ص :70 


أو متأخرا أو بالتفريق»و على العمل بالاحتياط تجمع فى الأمربعه الأحولى بين أفعال المستحاضه و تروك الحائض و فى الأربعه 
الأخيره تزيد على ذلك غسل الانقطاع عند كل صلاهءو لو أضلت خمسه فى التسعه الأولى فالخامس خاصه حيض لان العدد 
يزيد عن نصف الوقت الذى وقع فيه الضلال بنصف يوم فهو مع ضعفه يوم كامل حيضءو لو أضلت سبعه فى العشره فالمتحقق 
حيضا أربعه و هو الرابع و السابع و ما بينهماءو الحكم فى ذلكك بناء على القولين ما تقدم فى مسأله إضلال السته فى العشره»و من 
هنا يعلم أحكام مسائل المزج المشهوره فى كلا.مهم و أمثلتها كثيره»و لنذكر منها مثالين للتتدرب بهما فى تحصيل 
نظائرهما(فمنها)-ما لو قالت حيضى سته و كنت أمزج أحد نصفى الشهر بالآخر بيوم؛فهذه أضلت سته فى العشره الأواسط فلها 
يومان حيض متيقن و هما الخامس عشر و السادس عشر و العشره الأولى من الشهر طهر بيقين و يتعلق احتمال الانقطاع بالسادس 
عشر الى العشرينءو العمل فى الأربعه المتقدمه و المتأخره كما تقدم.و(منها)-ما لو قالت حيضى عشره و كنت أمزج أحد نصفى 
الشهر بالآخر بيوم فقد اضلتها فى ثمانيه عشرء فالزائد من العشره عن نصفها و هو يوم و ضعفه حيض فى وسط وقت الضلال و هو 
ماني الكادى .و اللقافينن و"المشرية نوا الكنامين عرو السادين عهر تكن فق كما ان الشنة الأول من التعهودو السيقه 
الأخيره طهر متيقنءو يتعلق احتمال الانقطاع بالسادس عشر الى الرابع و العشرينءفعلى الاحتياط تغتسل عليها للحيض و تجمع فى 
الثمانيه السابقه على اليومين و الثمانيه اللاحقه بين أفعال المستحاضه و تروكك الحائضءو على المشهور تضم اى الثمانيتين شاءت 
الى اليومين»و على ذلك فقس. 


إذا عرفت ذلك فاعلم ان المسأله المذكوره لما كانت عاريه من النصوص على العموم و الخصوص فالواجب فيها الرجوع الى 
الاحتياط كما أمروا به(عليهم السلام)فى مقام اشتباه الأحكامءاما لعدم الدليل أو لاشتباهه و عدم ظهور المعنى المراد منه»و 
بذلك يظهر قوه ما ذهب اليه الشيخ(رحمه الله)هناءو ما رده به بعض الأصحاب من لزوم 


75١: ص‎ 


العسر و الحرج غير مسموع فى مقابله النصوص الداله على وجوبه فى مثل ذلككءو لو لا ان الدليل فى الصوره الأولى موجود لما 
كان عن القول بالاحتياط فيها ايضا معدل. 


(الثالثه) -ذاكره الوقت ناسيه العدد 

اشاره 

“و هذه لا تخلو اما ان تذكر أول الوقت أو آخره أو وسطه أو شيئا منه فى الجملهءفههنا ايضا صور أربع: 
(الاولى)-ان تذكر اوله 


و حينئدذ فيجب أن تكمله بيومين لتبين كون الجميع حيضا و يبقى الزائد عنها الى تمام العشره محل شكك و اشكال لاحتمال 
الطهر و الحيض فيهاءفيحتمل ان تجعل طهرا بناء على ان تلكك الثلاثه هى وظيفه الشهر و الحيض المتيقنءو اختاره الشهيد فى 


و فيه ما عرفت ثمه.و قيل-و هو المشهور-ترجع الى الروايات بان تجعل حيضها عشره أو سته أو سبعه فتضم إلى الثلاثه ما تكمل 
بما تختاره منهاءلصدق النسيان الموجب للحكم فى حديث السنن (١)و‏ تجعل الباقى استحاضهءو نقله فى الروض عن الشهيد 
ايضا.و فيه ان ظاهر مورد حديث السنن انما هو ناسيه الوقت و العدد معا كما قدمنا ذكره لا ناسيه أحدهماءحيث قال فيه:«و اما 
سنه التى قد كانت لها أيام متقدمه ثم اختلط عليها من طول الدم فزادت و نقصت حتى أغفلت عددها و موضعها من الشهرءثم 
قال(عليه السلام)بعد كلام فى البين:فهذا يبين ان هذه امرأه قد اختلط عليها أيامها لم تعرف عددها و لا وقتها.الحديث)؛و حينئذ 
فلا دلا-له فى الخبر على هذه الصوره كما لا دلاله فيه على سابقتها.و قبل بالعمل بالاحتياط كما ذكره الشيخ و من تبعه بالجمع 
بين التكاليف الثلاثه:الحيض و الاستحاضه و الانقطاعءفتغتسل للانقطاع بعد الثلاثه و عند كل صلاه أو غايه مشروطه بالطهاره»و 
حينئذ ان قلنا بالتداخل بين الأغسال-كما هو الحق فى المسأله-يجب عليها للصلوات الخمس خمسه أغسالءو ان قلنا بتعدم 
التداخل يجب عليها للصلوات الخمس ثمانيه أغسال مع كثره الدم»خمسه للانقطاع و ثلاثه للاستحاضه. 


ص ةم 


.187 وهو مرسل يونس المتقدم ص‎ )١ -١ 


(الثانيه) ان تذكر آخره 


فيكون نهايه الثلاثه فتجعلها حيضا بيقينءو الكلام فى السبعه المتقدمه حسبما تقدمءالا انه لا مجال هنا لإمكان الانقطاع فتق: 
على أفعال المستحاضه و تروك الحائضءو غسل الانقطاع انما يكون بعد الثلاثه المتيقنه. 


(الثالثه) -ان تذكر وسطه خاصه 


بالمعنى المعروف لغه وهو ما بين الطرفين و مرجعه الى ان تعرف كونه فى أثناء الحيضءفان ذكرت يوما واحدا حفته بيومين 
حيضا محققا و ضمت إلى الثلا-ثه ما يكمل باختيارها من الروايات-على القول بالرجوع الى الروايات-قبل المتيقن أو بعده أو 
بالتفريق»و ان ذكرت يومين حفتهما بيومين آخرين فيتحقق لها أربعه أيام حيضا محققا و تضم إليها تمام الروايه التى تختارهاءو 
على القول بالاحتياط تكمل ما تحققته عشره قبله أو بعده أو بالتفريق و تعمل فى الزائد على ما تحققته بالتكاليف الثلاثه متى 
كان متأخرا عما تحققته و الابما عدا الانقطاع لو كان متقدماءو لو ذكرت الوسط بالمعنى الحقيقى أعنى المحفوف 
بمتساويينءفان كان يوما فالحكم فيه ما تقدم فى اليوم من الوسط بالمعنى الأولءالا انها هنا على تقدير العمل بالروايات لا تختار 
من الروايات زوجا كالسته لعدم تحقق الحافتين بل اما تأخذ سبعه أو ثلاثه» و على تقدير القول بالاحتياط تضم إلى الثلاثه 
المتيقنه ثلاثه أخرى قبلها و ثلاثه أخرى بعدها و تكتفى بالتسعه للعلم بانتفاء العاشر حينئذ. 


(الرابعه) -ان تذكر شيئًا منه فى الجمله 


فهو الحيض المتيقن.فعلى القول بالرجوع الى الروايات ان ساوى إحداها أو زاد اقتصرت عليه حسبما يتصور وان قصر عنها 
أكملته بإحداها قبله أو بعده أو بالتفريق»و على القول بالاحتياط تكمله عشره أو تجعله نهايه عشره.إذا عرفت ذلكك فاعلم ان 
الواجب فى هذه الصوره بمقتضى ما قدمناه من عدم وجود النص و وجوب العمل بالاحتياط فى أمثال ذلك هو العمل بالاحتياط 
الذى ذكره الشيخ فيما زاد على المتيقن من الفروض المذكوره.و الله العالم. 


ص نرف 


(المقصد الثالث) -فى الأحكام 


اشاره 
و فيه أيضا مسائل 
[المسأله] (الأولى) [هل يجوز وطء الحائض بعد انقطاع الدم قبل الغسل؟] 


-المشهور بين الأصحاب جواز وطء الحائض بعد انقطاع الدم قبل الغسل على كراهيهءو نقلوا عن الصدوق فى الفقيه القول 
بالتحريمءو اعترضهم جملة عق ماخر المتأخرين:منهم-بل ريما كان أولهم-صاحب المداركك و تبعه من تبعه بان كلامه فى 
احير افرفي الحريي العريح بحرا ما ذا ار كادا انوج شبقا.أقول و عباره الفقيه هكذا:«و لا يجوز مجامعه المرأه فى 
حيضها لان الله عز و جل نهى عن ذلكك فقال:«. وَ لا تَفْرَبُوهْنّ حَتّى يَطْهُونَ .» (١)يعنى‏ بذلكك الغسل من الحيض عفان كان الرجل 
شبقا و قد طهرت المرأه و أراد ان يجامعها قبل الغسل أمرها ان تغسل فرجها ثم يجامعها»انتهى.و من نقل عنه القول بالتحريم 
استند الى صدر عبارته الدال على ان الله سبحانه نهى عن ذلك حتى تغتسلءو لا ريب ان هذا الكلام صريح فيما ذكروه و نسبوه 
اليه من القول بالتحريم و من نقل عنه القول بالجواز استند الى قوله:«فان كان الرجل شبقا.إلخ)و أنت خبير بان المفهوم من هذه 
العباره انه يرى التحريم كما هو صريح صدر عبارته و لكنه يستثنى هذا الفرد للأخبار الداله عليه (؟)فكأنه يخصص عموم الآيه 
بالأخبار المذكوره و لو لا ذلكك لكان التدافع فى كلامه أظهر ظاهر.فان صدر كلامه ظاهر فى التحريم حتى تغتسل عملا بظاهر 
الآبه التى استند إليها و هى قراءه«يطهرن!بالتشديدءإذ المراد بالطهاره الغسل البته.و بالجمله فالظاهر عندى هو صحه ما نسبوه اليه 


من القول بالتحريم و ان استثنى منه هذا الفرد بخصوصه. 


و الواجب أولا تحقيق الكلا-م في معنى الآبه ثم العطف على الأخبار الوارده فى المسأله» فنقول:قد استدل على القول المشهور 
قزاءه السبعه:39 لآ كَفويوهقٌ عتى تطهون ٠‏ (ابالتخفيف اى يخرجن من الحيضءيقال طهرت المرأه إذا انقطع حيضهاءفجعل 
تيحائة 


ص حضف 
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1- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 777 من أبواب الحيض. 
ئ- و سوره البقره.الآيه 71١‏ 


غايه التحريم انقطاع الدم فيثبت الحل بعده عملا بمفهوم الغايه.لأن الحق انه حجه بل صرح الأصوليون بأنه أقوى من مفهوم 
الشرطءقالوا:و لا ينافى ذلكك قراءه التشديد (أما أولا)-فلان«تفعل/قد جاء فى كلامهم بمعنى«فعلكقولهم تبين و تبسم و تطعم 
بمعنى بان وبسم و طعمءقيل و من هذا الباب المتكبر فى أسماء الله تعالى بمعنى الكبيرءو إذا ثبت إطلاق هذه البنيه على هذا 
المعنى كان الحمل عليه اولى صونا للقراءتين عن التنافى.و(اما ثانيا)-فلا مكان حمل النهى فى هذه القراءه على الكراهه توفيقا 
بين القراءتين و كون النهى عن المباشره بعد انقطاع الدم لسبق العلم بتحريمها حاله الحيض من صدر الآيه أعنى قوله تعالى:٠.‏ 
فَاعَِْلوا لتلا فى الْمَحِيض ٠.‏ (١)هكذا‏ قرره فى المداركك.و فيه(أولا)-ان مدار الاستدلال على حجيه مفهوم الغايه كما ذكره»و 
شوو لامع على حتبيعد هناف كزع الا افد كدر اه ديق ل لمان قوم متايساكا لكات من أنه لم رات :دلول رضي صا سي 
شىء من المفاهيم المذكوره سوى مفهوم الشرط كما تقدمءو التعويل على مجرد ما يذكر فى الأ-صول من الدعاوى التى 
يزعمونها أدله غير ثابت عندئهيل المدار عندى فى الاستدلال ائما هو على الكتاب.و السنه و هما الثقلان اللذان أمر(صان الله 
عليه و آله)بالتمسكك بهما بعده.و(ثانيا)-فان ما ادعاه-من ان«يطهرن!بالتخفيف اى يخرجن من الحيض -مبنى على تفسير الطهاره 
بالمعنى اللغوىءو لم لا يجوز الحمل على المعنى الشرعى؟سيما مع القول بالحقائق الشرعيه لا بد لنفيه من دليل.و(ثالنا)-ان ما 
ذكره من حمل صيغه ١تَطَهّوْنَ؛‏ بالتشديد على «طهرنامجاز لا يصار اليه مع إمكان الحمل على الحقيقه.و ما ادعاه-من ان الحمل 
عليه اولى لصون القراءتين عن التنافى-مردود بأنه يمكن دفع التنافى بحمل الطهاره فى قراءه التخفيف على المعنى الشرعى 
فتجتمع مع قراءه التشديد الصريحه فى المعنى الشرعى. 


و(رابعا)-ان التعارض انما وقع بين مفهوم الغايه على تقدير قراءه التخفيف و بين 


ص تحرف 
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منطوق قراءه التشديدءو مع تسليم حجيه المفهوم ار فى كبك حرحي كلو الممطرت ينان ايحي المتكران أقوىءو 
إرودوا ها شر المخرط ا وله مانا 07 تهون توه » (ل)فإن الأسمر للإباحه و مفهومه ان قبل التطهر غير مباح 
إقائيى و كذ تولدقى آخو الآهعة إن الله تبث كرابن واتبحث القتطيرية إفان هده المكه إتما تترتب على من فعل الطهاره و 
اتى بها التى هى عباره عن الغسل لا على من حصلت له قهرا بانقطاع الدم. 


و كيف كان فالاستناد الى الآيه المذكوره مما لا يخلو من شوب الاشكال لما عرفت من تعدد الاحتمال فلم يبق الا الرجوع الى 
الاخبار: 


و منها- 
ما رواه فى الكافى ذ فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن الباقر(عليه السلام) (5): 


«فى المرأه ينقطع عنها دم الحيض فى آخر أيامها؟قال إذا أصاب زوجها شبق فليأمرها فلتغسل فرجها ثم يمسها ان شاء قبل ان 
تغتسل). 


و ما رواه الشيخ فى الموثق عن على بن يقطين عن ابى الحسن (عليه السلام) ("اقال: 

«سألته عن الحائض ترى الطهر أ يقع عليها زوجها قبل ان تغتسل؟قال لا بأس و بعد الغسل أحب الى). 
و فى الموثق عن عبد الله بن بكير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (6اقال: 

«إذا انقطع الدم و لم تغتسل فليأتها زوجها ان شاء). 

و عن عبد الله بن المغيره عمن سمعه عن العبد الصالح(عليه السلام) (8) 


«فى المرأه إذا طهرت من الحيض و لم تمس الماء فلا يقع عليها زوجها حتى تغتسل وان فعل فلا بأس بهءو قال تمس الماء 
أحب الى). 


أقولوز نيذه الأخبار أعخل مم قال بالقول المشهون. 
و منها- 
ما رواه الشيخ فى الموثق عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (2) 


1١ ص‎ 
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-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب الحيض. 
*- ”2 رواه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب الحيض. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب 717 من أبواب الحيض. 
ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب 71 من أبواب الحيض. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب 71 من أبواب الحيض. 


قال: «سألته عن امرأه كانت طامثا فرأت الطهر أ يقع عليها زوجها قبل ان تغتسل؟قال: 


لا حتى تغتسل.قال:و سألته عن امرأه حاضت فى السفر ثم طهرت فلم تجد ماء يوما أو اثنين أ يحل لزوجها ان يجامعها قبل ان 
تغتسل ؟قال:لا يصلح حتى تغتسل). 


و فى الموثق عن ابان بن عثمان عن عبد الرحمن (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن امرأه حاضت ثم طهرت فى سفر فلم تجد الماء يومين أو ثلاثه هل لزوجها ان يقع عليها؟قال 
لا يصلح لزوجها ان يقع عليها حتى تغتسل). 


و عن سعيد بن يسار فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) (")قال: 
«قلت له المرأه تحرم عليها الصلاه ثم تطهر فتتوضاً من غير ان تغتسل أ فلزوجها أن يأتيها قبل ان تغتسل؟قال:لا حتى تغتسل). 


و هذه الاخبار مما دل بظاهرها على التحريم قبل الغسل و الأصحاب قد حملوها على الكراهه جمعا بين الاخبار.أقول:لا إشكال 
فى الحكم بالكراهه لدلاله الأخبار المتقدمه عليهاءو الأظهر عندى فى هذه الاخبار الحمل على التقيه فإن جل العامه على التحريم 
فى هذه المسأله ()و نقله فى المنتهى عن الشافعى و الزهرى و ربيعه و مالكك و الليث و الثورى و احمد وإسحاق وابى ثور»و 
نقل عن أبى حنيفه انه ان انقطع الدم لأكثر الحيض حل وطؤها و ان انقطع لدون ذلكك لم يبح حتى تغتسل أو تتيمم أو يمضى 
غلبها وقك الما 21 


أقولو.من اغمار المسأله 

ما رواه فى الكافى (2)عن ابى عبيده قال: 

«سألت 

ص :/7 

)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 7١‏ من أبواب الحيض. 

-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب 71 من أبواب الحيض. 

"- ”7) كما فى المغنى لابن قدامه الحنبلى ج ١‏ ص 378" و البدايه لابن رشد المالكى ج ١‏ ص .2١‏ 


#- *) كما فى المغنى ج ١‏ ص 8*” و البدايه ج ١‏ ص 288 و البحر الرائق ج ١‏ ص 507. 
ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب 7١‏ من أبواب الحيض. 


أبا عبد الله(عليه السلام)عن المرأه الحائض ترى الطهر فى السفر و ليس معها من الماء ما يكفيها لغسلها و قد حضرت 
الصلاه؟فقال:إذا كان معها بقدر ما تغسل به فرجها فتغسله ثم تتيمم و تصلى.قلت:فيأتيها زوجها فى تلكك الحال؟قال:نعم إذا 


وعن عمار الساباطى عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (0كقال: 

«سألته عن المرأه إذا تيممت من الحيض هل تحل لزوجها؟قال:نعم). 

و ربما يفهم من هذين الخبرين توقف الحل متى تعذر الغسل على التيمم بل و غسل الفرجءو فى المعتبر ان ظاهر بعض عباراتهم 
ورت اغب[ القرج أقؤزلتلا بيسد بعل ترمف انل علن اليب ف سارح التشرين على النقيه دوقفم لاقي أب خعدها كما 
قدمنا نقله (5)و الله العالم. 

(المسأله الثانيه) [حكم فريضه الوقت عند عروض الحيض و انقطاعه] 

اشاره 

-المشهور بين الأصحاب انه متى حاضت و قد مضى من الوقت ما يسع الطهاره و الصلاتين معا و لم تصلهما وجب عليها 
قضاؤهما بعد الطهر و لو لم يسع إلا الآولى و لم تصلها وجب قضاؤها خاصهءو كذا المشهور-بل ادعى عليه الإجماع -انها متى 


طهرت من حيضها و قد بقى من الوقت ما يسع الطهاره و الصلاتين وجب عليها الأداء و مع التفريط القضاء حتى لو لم تدرك إلا 
بقدر الطهاره و ركعه وجب عليها الإتيان بما أدركت وقته و الا فالقضاءءفههنا مقامان: 


[المقام] (الأول) [حكم فريضه الوقت عند عروض الحيض] 


-فيما لو حاضت و قد مضى من الوقت ما يسع الطهاره و الصلاه» فإنه يجب عليها الأداء و مع التفريط القضاءءو لو لم يمض القدر 
المذكور فإنه لا يجب عليها القضاءءو يدل على الحكم الأول 

موثقه يونس بن يعقوب عن ابى عبد الله(عليه السلام) (17)قال: 

«فى امرأه دخل عليها وقت الصلاه و هى طاهر فأخرت الصلاه حتى 

ص :75/8 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 7١‏ من أبواب الحيض. 
)1-١‏ ص /787. 


مت 0 المرويه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الحيض: 


حاضت#قال:تقضى إذا طهرت). 
«سألته عن المرأه تطمث بعد ما تزول الشمس و لم تصل الظهر هل عليها قضاء تلكك الصلاه؟قال: 


نعم). و يؤيده عموم ما دل على وجوب قضاء الفوائت واما الحكم الثانى فاستدل عليه العلا-مه فى المنتهى بان وجوب الأداء 
ساقط لاستحاله التكليف بما لا يطاق و وجوب القضاء تابع لوجوب الأداو فيه اث منقوض بوجوب الصلاه على الساهى و النائم 
و قضاء الصوم على الحائض.و التحقيق ان يقال ان الأصل براءه الذمه مما لم يقم دليل على التكليف بهءو ان القضاء لا ترتب له 
على الأداء بل انما يجب بأمر جديد كما عليه جمله من المحققين:و يدل على ذلكك 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن امرأه صلت من الظهر ركعتين ثم انها طمثت و هى جالسه؟فقال:تقوم من مكانها ولا تقضى 
الركعتين». بحملها على كون صلاتها فى أول الوقت.و نقل هنا عن المرتضى و الصدوق(رضى الله عنهما)الاكتفاء فى وجوب 
القضاء بخلو الوقت عن الحيض بمقدار أكثر الصلاه.و رده الأصحاب بعدم الوقوف على مأخذه.أقول:يمكن ان يكون مأخذه 


روايه أبى الورد المرويه فى الكافى و التهذيب (#)قال: 


«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن المرأه التى تكون فى صلاه الظهر و قد صلت ركعتين ثم ترى الدم؟قال:تقوم من مسجدها و لا 
تقضى الركعتينءقال:فإن رأت الدم و هى فى صلاه المغرب و قد صلت رععتين فلتقم من مسجدها فإذا تطهرت فلتقض الركعه 
التى فاتتها من المغرب'. و بهذه الروايه عبر الصدوق فى الفقيه فقال:«فان صلت المرأه من الظهر ركعتين ثم رأت الدم قامت من 
مجلسها و ليس عليها ان طهرت قضاء الركعتين»فان كانت فى صلاه المغرب و قد صلت منها ركعتين قامت من مجلسها فإذا 
طهرت قضت الركعهاو التقريب فى الروايه المذكوره بالحمل على الصلاه فى أول الوقت.حيث فرق فيها بين الظهر و المغرب 
فأوجب قضاء الباقى من المغرب دون الباقى من الظهرءلمضى أكثر الصلاه بالنسبه إلى المغرب دون الظهر. 


ص :7594 
)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الحيض. 


1 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الحيض. 
- ) المرويه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الحيض. 


و ظاهر الروايه المذكوره انما هو قضاء الباقى من الصلاهءو المعروف من كلام الأصحاب -و هو الموافق للأدله-انما هو قضاء 
الصلاه كملا لو مضى من الوقت مقدارها مع الطهاره ثم طرأ الحدث لا البناء على ما مضى و الإتمام لهاءو ان كان هذا مما ينطبق 
على مذهب الصدوق فى من نسى ركعه أو ركعتين ثم ذكر فإنه يقضى ما بقى و لو بلغ الصينءو بالجمله فهذا القول ضعيف 
مرغوب عنه و روايته ضعيفه متهافته و هى مردوده إلى قائلها و هو اعلم بها.و اما ما أجاب به العلامه فى المختلف-من حملها 
على انها فرطت فى المغرب دون الظهرء قال:«و انما يتم قضاء الركعه بقضاء الباقى و يكون إطلاءق الركعه على الصلاه 
مجازا»انتهى - فلا يخفى بعده. 


(المقام الثانى) [حكم فريضه الوقت عند انقطاع الحيض] 


عقيما ل وطهرت من حيضنها وقنذ يتى من الوقث ما سخ الطيناره و المحلاين أو إنعداهباءفإنه ميت عليها الأداد ويم الغريط 
الفضاء. 


و يدل عليه جمله من الاخبار:منها- 
صحيحه عبيك بن زراره عن ابى عبد الله (عليه السلام) ( )قال قال: 


«أيما امرأه رأت الطهر و هى قادره على ان تغتسل فى وقت صلاه ففرطت فيها حتى يدخل وقت صلاه اخرى كان عليها قضاء 
تلكك الصلاه التى فرطت فيهاءو ان رأت الطهر فى وقت صلاه فقامت فى تهيئه ذلكك فجاز وقت الصلاه و دخل عليها وقت صلاه 
أخرى فليس عليها قضاء و تصلى الصلاه التى دخل وقتها). 


و منها- 
صحيحه ائ عبيده الحذاء عن ابى عبك الله (عليه السلام) (")قال: 


«إذا رأت المرأه الطهر و هى فى وقت الصلاه ثم أخرت الغسل حتى يدخل وقت صلاه اخرى كان عليها قضاء تلكك الصلاه التى 
فرطت فيهاءو إذا طهرت فى وقت فأخرت الصلاه حتى يدخل وقت صلاه أخرى ثم رأت دما كان عليها قضاء تلكك الصلاه التى 
فرطت فيها). 


«إذا طهرت 
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)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 54 من أبواب الحيض. 


7- 7) المرويه فى الوسائل فى الباب 58 و 594 من أبواب الحيض بالتقطيع. 
*- #) المرويه فى الوسائل فى الباب 54 من أبواب الحيض. 


الحائض قبل العصر صلت الظهر و العصر فان طهرت فى آخر وقت العصر صلت العصرا. 

وروايه أَبى الصباح الكنانى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«إذا طهرت المرأه قبل طلوع الفجر صلت المغرب و العشاء و ان طهرت قبل ان تغيب الشمس صلت الظهر و العصرا. 
و صحيحه عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«إذا طهرت المرأه قبل غروب الشمس فلتصل الظهر و العصر و ان طهرت من آخر الليل فلتصل المغرب و العشاء). 


وعآزاء هذه الأخاوها هو ظاهر المتاقامةو منهت- 
صحيحه معمر بن يحيى (ه)قال: 


«سألت أبا جعف ر(عليه السلام)عن الحائض تطهر عند العصر تصلى الاولى؟ قال:لا انما تصلى الصلاه التى تطهر عندها'. و بهذا 
المضمون عبر فى الفقيه فقال:«و المرأه التى تطهر من حيضها عند العصر فليس عليها ان تصلى الظهر انما تصلى الصلاه التى تطهر 
عندهااو الروايه المذكوره محموله على الوقت المختص جمعا بينها و بين ما تقدمءو حينئذ فإن أراد الصدوق ذلك و الا كان ما 
ذكره منقالنا للمكهور نين الأضحات. 


ومله- 
موثقه محمد بن مسلم عن أحدهما١عليهما‏ السلام) (ع)قال: 


«قلت المرأه ترى الطهر عند الظهر فتشتغل فى شأنها حتى يدخل وقت العصر؟قال تصلى العصر وحدها فان ضيعت فعليها 


و المراد باشتغالها فى شأنها يعنى السعى فى تحصيل أسباب الغسل. 
وروايه أَبى همام عن ابى الحسن (عليه السلام) 21/0 
«فى الحائض إذا اغتسلت 
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)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 54 من أبواب الحيض. 


1-7 المرويه فى الوسائل فى الباب 54 من أبواب الحيض. 
- ") المرويه فى الوسائل فى الباب 54 من أبواب الحيض. 
#- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب 54 من أبواب الحيض. 
د- 0) المرويه فى الوسائل فى الباب 54 من أبواب الحيض. 
ع- 2) المرويه فى الوسائل فى الباب 54 من أبواب الحيض. 
7-7) المرويه فى الوسائل فى الباب 54 من أبواب الحيض. 


الى الوق المخاض. . 


ومن ذلكك- 


«سألت أبا الحسن الأول(عليه السلام)قلت:المرأه ترى الطهر قبل غروب الشمس كيف تصنع بالصلاه؟قال:إذا رأت الطهر بعد ما 
يمضى من زوال الشمس أربعه أقدام فلا تصلى إلا العصرءلان وقت الظهر دخل عليها و هى فى الدم و خرج عنها الوقت و هى 
فى الدم فلم يجب عليها ان تصلى الظهرءو ما طرح الله تعالى عنها من الصلاه و هى فى الدم أكثرءقال:و إذا رأت المرأه الدم بعد 
ما يمضى من زوال الشمس أربعه أقدام فلتمسكك عن الصلاه فإذا طهرت من الدم فلتقض صلاه الظهرءلان وقت الظهر دخل 
عليها و هى طاهر و خرج عنها وقت الظهر و هى طاهر فضيعت صلاه الظهر فوجب عليها قضاؤها). 


و ظاهر الشيخ فى التهذيب الجمع بين الاخبار المتقدمه بهذا الخبر حيث قال:«ان المرأه إذا طهرت بعد زوال الشمس الى ان 
يمضى منه أربعه أقدام فإنه يجب عليها قضاء الظهر و العصر معا.و إذا طهرت بعد أن يمضى أربعه أقدام فإنه يجب عليها قضاء 
العصر لا غير و يستحب لها قضاء الظهر إذا كان طهرها الى مغيب الشمس». 


والى هذا القول مال فى الذخيره فقال بعد نقل كلام الشيخ:«و بهذا الوجه جمع بين الاخبار المختلفه الوارده فى هذا الباب»و 
نحوه قال فى النهايه و المبسوطءو ما ذكره الشيخ طريقه حسنه فى الجمع بين الاخباراثم نقل جمله من روايات الطرفين و قال 
بعدها:«و يمكن الجمع بين هذه الأخبار بوجهين:(الأول) حمل خبر الفضل على التقيه.و(الثانى) حمل خبر ابن سنان و ما فى معناه 
على الاستحبابءو الثانى أقرب لعدم ظهور كون مدلول خبر الفضل معمولا به بين العامه بل المشتهر بينهم خلافه (؟) 
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)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 58 و 54 من أبواب الحيض بالتقطيع. 

-١‏ 1) فى المغنى لابن قدامه ج ١‏ ص *4"؛قال الخرقى إذا طهرت الحائض و أسلم- الكافر و بلغ الصبى قبل ان تغرب الشمس 
صلوا الظهر فالعصرءو ان بلغ الصبى و أسلم الكافر و طهرت الحائض قبل ان يطلع الفجر صلوا المغرب و العشاء الآخره.و روى 
هذا القول فى الحائض تطهر عن عبد الرحمن بن عوف و ابن عباس و مجاهد و النخعى و الزهرى و ربيعه و مالكك و الليث و 
الشافعى و إسحاق و ابى ثورءو قال الإمام احمد:عامه التابعين يقولون بهذا القول الا الحسن وحده قال لا تجب إلا الصلاه التى 
طهرت فى وقتها وحدها و هو قول الثورى و أصحاب الرأى لأن وقت الاولى خرج فى حال عذرها فلم تجب كما لو لم تدركك 
من وقت الثانيه شيئا.و حكى عن مالكك انه إذا أدركك خمس ركعات من وقت الثانيه وجبث الأولى لأن قدر الاولى من الخمس 
وقت للصلاه الا-ولى فى حال العذر فوجبت بإدراكه كما لو أدركك ذلكك من وقتها المختار بخلاف ما لو أدركك دون ذلككاو 
فى المحلى لابن حزم ج ١‏ ص 172(إذا طهرت الحائض فى آخر وقت الصلاه بمقدار ما لا يمكنها الغسل و الوضوء حتى يخرج 
الوقت فلا تلزمها و لا قضاؤهاءو هو قول الأوزاعى و أصحابنا و قال الشافعى و احمد عليها ان تصلى). 


فتعين الثانى»فظهر ان قول الشيخ قوى متجهاانتهى. 


أقول:فيه(أولا.)-ما عرفت من ان ما عدا روايه الفضل فإنه محمول على وجه يمكن انطباقه على الأخبار الأوله و به يرتفع التنافى 
بينهما فيجب المصير اليه جمعا بين الاخبار المذكورهءو الحمل على الاستحباب-كما ذهب اليه الشيخ و من تبعه من الأصحاب 
فى جمله الأبواب-قد عرفت انه لا دليل عليه من سنه و لا كتاب.مع انه مجاز لا يصار اليه إلا بقرينه فى البابءو اختلاف الاخبار 
ليس من قرائن المجاز كما لا يخفى على ذوى الألباب. 


و(ثانيا)-ان ما ذكره الشيخ من حمل الأخبار الثانيه على ما دلت عليه موثقه الفضل بن يونس موجب للحكم بكون آخر وقت 
الظهر هو مضى أربعه أقدام؛ و هو وان كان منقولا عنه فى باب الأوقات إلا انه مردود بالآيه و الروايات التى ربما بلغت التواتر 
المعنوى من امتداد وقت الظهرين الى الغروب إلا بمقدار صلاه العصر 


ص ورد 


و اتفاق الأصحاب سلفا و خلفا على ذلككءو ليس المخالفه منحصره فى اخبار هذه المسأله كما ظنه فزعم قوه ما ذهب اليه الشيخ 
هنا للجمع بينهاءبل المخالفه فى تلكك الاخبار المشار إليها المتفق عليها أظهر و أشنعءو حينئذ فما جنح اليه من موافقه الشيخ على 
هذا الحمل مما لا ينبغى ان يلتفت اليه. 


و(ثالثا)-ان الحمل على التقيه لا يختص بوجود القائل من العامه كما حققناه فى المقدمه الاولى من مقدمات الكتاب.على ان 
مذاهب العامه فى الصدر الأول لا انحصار لها فى عدد بل لهم فى كل عصر مذهبءو الانحصار فى هذه الأربعه انما وقع احيرا 
فى سنه ستمائه تقريبا كما صرح به علماؤنا و علماؤهمءو بالجمله فإن الخبر المذكور ظاهر المخالفه للقرآن العزيز و السنه 
المستفيضه بل المتواتره معنى و ما عليه كافه العلماء سلفا و خلفا و منهم هذا القائل»فيجب طرحه فى مقابلتها و يتعين حمله على 
ما ذكرنا.و الله العالم 


(المسأله الثالثه) [الأمور المحرمه على الحائض] 
اشاره 

-يحرم عليها أمور 

(الأول)-كل ما يشترط فيه الطهاره 


كالصلاه و الطواف و مس كتابه القرآن إجماعا فى الأولين و على المشهور فى الثالث:و عن ابن الجنيد انه مكروهءو حمله على 
التحريم غير بعيد فإن عبائر المتقدمين تجرى على الاخبار التى قد كثر فيها إطلاق الكراهه على التحريم. 

و من الاخبار فى المسأله زياده على الاتفاق 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن زراره عن الباقر(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«إذا كانت المرأه طامثا فلا تحل لها الصلاه.). 

و ما رواه فى العلل و العيون عن الفضل بن شاذان عن الرضا١عليه‏ السلام) (؟)قال: 


«إذا حاضت المرأه فلا تصوم و لا تصلىءلأنها فى حد نجاسه فأحب الله تعالى ان لا يعبد إلا طاهراءو لانه لا صوم لمن لا صلاه 
له.الحديث). 


و ما فى كتاب نهج البلاغه عن أمير المؤمنين (عليه السلام) (“اقال: 


«معاشر الناس ان النساء نواقص الايمان نواقص العقول نواقص الحظوظهفاما نقصان ايمانهن فقعودهن عن الصلاه و الصيام فى 


ايام حيضهن» 
ص :705 
)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 4" من أبواب الحيض. 


-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب 4" من أبواب الحيض. 
*- ”2 رواه فى الوسائل فى الباب 4" من أبواب الحيض. 


والما فاح عشولين تشتهادة امراى كفتهاده الرنه[: الراجخدو و آنا تثساة ستاركلين فبواريدين على الأضياف من مواريك 
الرجال). 


واما الطواف فستأتى الأخبار الداله عليه فى كتاب الحج ان شاء الله تعالى و اما مس كتابه القرآن فقد مر ما يدل عليه فى مبحث 
الوضوء (١)و‏ فى غسل الجنابه (5) 

(الثانى) -الصوم 

الاانه يجب قضاؤه عليها دون الصلاه»و يدل على ذلكك زياده على ما تقدم فى الاخبار السابقه 

ما رواه الشيخ فى الموثق عن سماعه 0"اقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المستحاضه؟فقال تصوم شهر رمضان إلا الأيام التى كانت تحيض فيها ثم تقضيها بعد). و فى 
قضاء المنذور و شبهه الذى وافق الحيض وجهان أقربهما عند العلامه عدم الوجوبءو اختار الشهيد الوجوب و هو الأحوط.و اما 
عدم قضاء الصلاه فإجماعى نصا و فتوىءو فى جمله من الأخبار تعليل قضاء الصوم دون الصلاه بأنه محض تعبدءو فى بعضها بأنه 
دليل على بطلان القياس» 


ففى روايه الحسن بن راشد عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5)لما سأله عن وجه الفرق بينهما قال: 


«ان أول من قاس إبليس». و فى بعضها بان الصوم انما هو فى السنه مره و الصلاه فى كل يوم و ليلهءو أكثر الاخبار على الثانى.ثم 
انه لا يخفى ان ظاهر النصوص الاختصاص بالصلوات اليوميه»و هل يلحق بها غيرها من الصلوات الواجبه عند عروض أسبابها فى 
وقت الحيض كالكسوف و الخسوف؟وجهان أحوطهما العدم.و اما الزلزله فالظاهر ان وقتها العمر كما سيأتى تحقيقه فى محله ان 
شاء الله تعالى.و هل تتوقف صحه صومها على الغسل أم لا؟ قولان يأتى الكلام فيهما ان شاء الله فى كتاب الصوم. 


(الثالث)-اللبث فى المساجد و الاجتياز فى المسجدين الحرمين 


»قال 2 


١00: ص‎ 


اساااج اهن 177. 

اك اع اصن 88, 

*- ”2 رواه فى الوسائل فى الباب 4" من أبواب الحيض. 
*- *) المرويه فى الوسائل فى الباب 5١‏ من أبواب الحيض. 


المدارك بعد ذكر الحكم الأول:«هذا الحكم مجمع عليه بين الأصحاب بل قال فى المنتهى انه مذهب عامه أهل العلم»أقول:لا 
يخفى ان دعوى الإجماع هنا لا تخلو من غفله عن خلا-ف سلار فى المسأله حيث قال فى التحرير فى أحكام الحائض:٠يحرم‏ 
عليها اللبث فى المساجد إجماعا إلا من سلاراو قال فى الروض:«و عد سلار اللبث فى المساجد للجنب و الحائض و وضع شىء 
فيها مما يستحب تركه و لم يفرق بين المسجدين و غيرهما» و الحق انه متحقق اللهم إلا-ان يقال الإجماع انعقد بعده أو ان 
مخالفه معلوم النسب غير قادح فى الإجماع. 


و يدل على الحكم المذكور 
ما رواه الشيخ فى الصحيح أو الحسن على المشهور عن محمد بن مسلم (1)قال قال أبو جعفر (عليه السلام): 


«الجنب و الحائض يفتحان المصحف من وراء الثوب و يقرءان من القرآن ما شاءا إلا السجده و يدخلان المسجد مجتازين و لا 
يقعدان فيه و لا يقربان المسجدين الحرمين). 


و ما رواه الصدوق فى العلل فى الصحيح عن زراره و محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) (5)قالا: 

«قلنا له الحائض و الجنب يدخلان المسجد أم لا؟فقال: 

الحائض و الجنب لا يدخلان المسجد إلا مجتازين.الحديث). 

ولم نقف لسلار على دليل معتد به إلا التمسكك بالأصل و لا ريب فى وجوب الخروج عنه بما ذكرناه من الدليل. 
(الرابع) -وضع شىء فى المساجد 

؛و لا خلاف فيه إلا من سلار فإنه نقل عنه الكراههءو يدل على المشهور 

صحيحه عبد الله بن سنان (#اقال: 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن الجنب و الحائض يتناولان من المسجد المتاع يكون فيه؟قال:نعم 

ص :702 

)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١5‏ و ١4‏ من أبواب الجنابه بالتقطيع. 


؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب ١0‏ من أبواب الجنابه. 


#- ") المرويه فى الوسائل فى الباب 17 من أيواب الجتابه. 


و لكن لا يضعان فى المسجد شيئا». و 
صحيحه زراره و ابن مسلم المتقدم نقلها من العلل حيث قال فيها: 


ذو يأخذ ان من المسجد و لأ يضعات فبه.قال زراره فقلت له فما بالهما بأخذان منه.و لا يضعان فيد #قال:لأنهما لآ يقدران على أخذ 
ما فيه إلا منه و يقدران على وضع ما بيدهما فى غيره.الحديث). 


و ما رواه الكلينى و الشيخ فى الصحيح عن زراره عن الباقر(عليه السلام) (١)قال:‏ 
«سألته كيف صارت الحائض تأخذ ما فى المسجد و لا تضع فيه؟فقال:لأن الحائض تستطيع ان تضع ما فى يدها فى غيره و لا 


تستطيع أن تأخذ ما فيه إلا منها. 


(الخامس) -قراءه سور العزائم 


اشاره 


و قصر جمله من متأخرى المتأخرين التحريم على آيه العزيمه هنا و فى الجنبءو قد تقدم تحقيق القول فى ذلكك فى المسأله 
الرابعه من المقصد الخامس من مقاصد غسل الجنابه (5)و اما ما يدل على ذلكك و يتعلق به من البحث فقد تقدم فى المقصد 
الثانى من فصل غسل الجنابه 0). 


بقى الكلام هنا فى موضعين 
(الأول)-لو قلت السجده أو سمعتها هل يجب عليها السجود أم لا؟ 


ظاهر الأكثر ذلكك.و عن الشيخ انه حرم عليها السجود مستندا إلى انه يشترط فى السجود الطهاره من النجاسات مدعيا على ذلكك 
الانفاقءو الأظهر هو القول المشهور 

لما رواه الكلينى فى الصحيح و الشيخ فى الموثق عن ابى عبيده الحذاء (6)قال: 

«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن الطامث تسمع السجده؟قال:ان كانت من العزائم فلتسجد إذا سمعتها). 

و فى الموثق عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (شاقال: 

«ان صليت مع قوم فقرأ الامام: قرا باشم وتكد اق أفقال:والبواش مين افاسيعة التحدةة 


و عن ابى بصير ايضا (عاقال قال: 


«إذا 


ص :701 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الحيض. 
)-١‏ ص .18١‏ 
0-9 ص ه0. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الحيض. 
ه- ) رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الحيض. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الحيض. 


قرئ شىء من العزائم الأسربع فسمعتها فاسجد و ان كنت على غير وضوء و ان كنت جنبا وان كانت المرأه لا تصلىءو سائر 


القرآن أنت فيه بالخيار ان شئت سجدت و ان شئت لم تسجدا. 


و اما ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الرحمن بن ابى عبد الله عن ابى عبد الله (عليه السلام) (0)-قال: 


«سألته عن الحائض هل تقرأ القرآن و تسجد سجده إذا سمعت السجده؟قال تقرأ و لا تسجد). قال فى الوافى:و فى بعض 
النسخ«لا تقرأ و لا تسجداو حمله فى الاستبصار على جواز الترككءو مثله 


ما رواه ابن إدريس فى مستطرفات السرائر نقلا من كتاب محمد بن على بن محبوب عن محمد بن الحسين عن محمد بن يحيى 
الخزاز عن غياث عن جعفر عن أبيه عن على (عليهم السلام) (1)قال: 
«لا تقضى الحائض الصلاه و لا تسجد إذا سمعت السجده). -فسيأتى الجواب عنهما. 


و من العجيب ان الشيخ(رحمه الله)فى التهذيب حمل خبر ابى عبيده و خبر ابى بصير الثانى على الاستحباب مع انه حكم بتحريم 
لوو اتدل سوه إلا لظاهر من الفجاتات التكناذ :إلى سعدييه عون ال معني بن انى فيك الله المد كووه 


و أجاب فى المختلف عن صحيحه عبد الرحمن المذكوره بالحمل على المنع من قراءه العزائم» قال«و كأنه(عليه السلام)قال«تقراً 
القرآن ولا تسجدا/اى ولا تقرأ العزيمه التى تسجد فيها و إطلاق المسبب على السبب مجازا جائزا»و لا يخفى ما فيه من البعد.و 
أجاب عنها المتأخرون بالحمل على السجدات المستحبه بدليل قوله«تقرأ»و حينئذ فالدلاله منتفيه.و فى المدارك انه يمكن حملها 
على السماع الذى لا يكون معه الاستماعءقال فإن:صحيحه أبى عبيده إنما تضمنت وجوب السجود عليها مع الاستماع. 

أقول:و الكل تكلف مستغنى عنهءو الأظهر حمل الخبر المذكور و كذا خبر غياث على التقيه فإن جمهور الجمهور على المنع من 


السجودءو نقله فى المنتهى عن أبى حنيفه 


ص رونا 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الحيض. 
-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الحيض. 


و الشافعى و احمدءو نقل عن بعض أنها تومئ برأسها (١)و‏ اما على ما نقله فى الوافى من نسخه«لا تقرأ ولا تسجدافلا منافاه فى 
الخبر المذكورءو بذلكك يظهر ما فى كلام صاحب الذخيره تبعا لبعض نسخ المداركك من التوقف فى المسأله و انها موضع 
إشكال ينشأ من الاحتمالات السابقه فى حمل الصحيحه المشار إليهاءو على ما ذكرناه فلا اشكالءو لكنهم حيث ضربوا صفحا 


عن الترجيح بين الاخبار بهذه القاعده مع استفاضه النصوص بها وقعوا فى ما وقعوا فيه.و الله العالم. 
(الثانى) [هل موجب سجود التلاوه هو السماع أو الاستماع] 


-اختلف الأصحاب فى موجب سجود التلاوه فى هذا الموضع و غيره هل هو مجرد السماع و ان كان من غير قصد أو الاستماع 
الذى هو عباره عن الإصغاء و القصد الى ذلكك#قولان يأتى تحقيق الكلام فيهما فى بحث السجود من كتاب الصلاه ان شاء الله 
تعالى. 


(المسأله الرابعه) 


-لا خلاف بين الأصحاب فى انه لا يصح طلاقها بعد الدخول و حضور الزوج أو ما فى حكمه و هو قربه منها بحيث يمكنه 
استعلام حالها كالمحبوس و نحوهءفغير المدخول بها يصح طلاقها وان كانت حائضا و كذا مع غيبه الزوجءالا-انه قد وقع 
الخلاف فى حد الغيبه المجوزهءفقيل انه ثلاثه أشهرءو قيل شهرءو قيل المعتبر ان يعلم انتقالها من الطهر الذى واقعها فيه الى آخر 
بحسب عادتها و هو المشهور بين المتأخرينءو سيأتى تحرير الكلام فى المسأله فى محلها ان شاء الله تعالى من كتاب الطلاق. 


ص :50 


)١ -١‏ فى بدائع الصنائع ج ١‏ ص 188 و مجمع الانهر ج ١‏ ص 187١لا‏ تجب سجده التلاوه على الحائض و النفساء دون الجنباو 
فى البحر الرائق ج 7 ص ١١1الا‏ يجب السجود على الحائض بتلاوتها كما لا يجب بسماعهاهو فى المغنى ج ١‏ ص ١/*الا‏ نعلم 
خلافا فى اشتراط السجود للتلاوه بالطهارتين من الحدث و الخبث و ستر العوره و استقبال القبله و النيه إلا ما روى عن عثمان بن 
عفان فى الحائض تسمع السجده تومئ برأسها و به قال سعيد بن المسيب). 


(المسأله الخامسه) [حرمه وطء الحائض] 
اشاره 


-لا خلا-ف بين الأصحاب فى تحريم وطء الحائض فى القبل بل نقل عن جمع منهم التصريح بكفر مستحله حيث انه من 
ضروريات الدينءإلا ان يدعى فى ذلك شبهه ممكنه كقرب عهده بالإسلام أو نشوه فى باديه بعيده عن العلم بمعالم الدين و 
تحقيق البحث فى المقام يقع فى مواضع 


(الأول) [التعزير فى وطء الحائض] 


-قال فى المدارككث:«و لا ريب فى فسق الواطيئع بذلكك و وجوب تعزيره بما يراه الحاكم مع علمه بالحيض و حكمه؛و يحكى عن 
ابى على ولد الشيخ تقديره بثمن حد الزانى و لم نقف على مأخذه؛و تبعه فى هذه المقاله الفاضل الخراسانى فى الذخيره و 
غيره»و تقدمه فيها جده فى الروض و غيره»و العجب منهم (رضوان الله عليهم)فى عدم وقوفهم على حد التعزير فى الصوره 
المذكوره حتى أرجعوه إلى الحاكم مع تكاثر الاخبار بذلككءو منها- 


ما رواه ثقه الإسلام و الشيخ عن إسماعيل بن الفضل الهاشمى ١١)قال:‏ 


«سألت أبا الحسن عن رجل أتى اهله و هى حائض؟قال يستغفر الله و لا يعود.قلت فعليه أدب؟قال:نعم خمسه و عشرون سوطا ربع 
حد الزانى و هو صاغر لانه اتى سفاحا). 


«سألت أبا جعفر (عليه السلام)عن الرجل يأتى المرأه و هى حائض#قال:يجب عليه فى استقبال الحيض دينار و فى استدباره 


نصف دينار.قات جعلت فداكك يجب عليه شىء من الحد؟قال:نعم خمسه و عشرون سوطا ربع حد الزانى لانه اتى سفاحا). 
و روى الثقه الجليل على بن إبراهيم القمى فى تفسيره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)انه قال: 


«من اتى امرأته فى الفرج فى أول أيام حيضها فعليه ان يتصدق بدينار و عليه ربع حد الزانى خمسه و عشرون جلده. و ان أتاها 
فى آخر أيام حيضها فعليه ان يتصدق بنصف دينار و يضرب اثنتى عشره جلده و نصفا». و ظاهر الخبرين الأولين التعزير بالخمسه 
و العشرين مطلقا فى أول الحيض أو آخره و ظاهر الخبر الثالث التخصيص بأولهءو يمكن الجمع بتقييد إطلاق الخبرين الأولين 
بالخبر 


ص ::752 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب التعزيرات. 


؟-؟) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب التعزيرات. 
*- #) المرويه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الحيض. 


الثالث»و يمكن ترجيح الخبرين الأولين بروايه الشيخين المشار إليهما لما ذكراه مستذا و إرسال هذه الروايه.و لو جهل الحيض أو 
نسيه أو جهل الحكم أو نسيه فالظاهر انه لا شىء عليه لعدم توجه الخطاب فى هذه الحالاءت اليه»و بذلكك صرح جمله 


منهم (رضوان الله عليهم). 
(الثانى) [حكم وطء الحائض لو اشتبه الحال] 


قال فى المداركك:«و لو اشتبه الحال فان كان لتحيرها فسيأتى حكمه و ان كان لغيره كما فى الزائد على العاده فالأصل الإباحهءو 
أوجب عليه فى المنتهى الامتناعءقال لا-ن الاجتناب حاله الحيض واجب و الوطء حاله الطهر مباح فيحتاط بتغليب الحرام لان 
الباب باب الفروج.و هو حسن إلا انه لا يبلغ حد الوجوب'انتهى أقول:لا يخفى ان هذا الكلام انما يتمشى على ما هو المشهور فى 
كلا-مهم من ان ما زاد على العاده يراعى بالانقطاع قبل العشره أو تجاوزهاءفان انقطع حكم بكون الجميع حيضا و ان تجاوز علم 
ان ما زاد على العاده استحاضهءفعلى هذا يكون الدم بعد العاده و قبل وصول العشره محتملا للحيض و الطهرءو به يتجه ما قاله هنا 
من ان الأصل الإباحه و كذا ما نقله عن العلامه.و اما على ما هو المفهوم من الاخبار-كما نبهنا عليه فيما تقدم من انه بعد تجاوز 
الدم عن أيام العاده فإنها تستظهر بيومين أو ثلاثه ثم بعد ذلكك تعمل عمل المستحاضه انقطع الدم على العشره أو تجاوز-فلا 
وجه لهذا الكلام بل التحقيق فيه ان الدم فى أيام الاستظهار -حيث الحقه الشارع بالحيض-فى حكم الحيض بالنسبه إلى تركك 
العباده و جماع الزوج و نحو ذلكك من أحكام الحائضءو ما بعد أيام الاستظهار فالواجب عليها العمل بما تعمله المستحاضه و 
تكون بذلك طاهره يجوز لزوجها إتيانهاءو حينئذ فلا يكون ما بعد أيام العاده محل احتمال و لا شكك لا فى أيام الاستظهار و لا 
فيما بعدها.و العجب منه انه ناقش الأصحاب فيما تقدم فى هذا الحكم الذى ذكرناه و صرحوا بان الروايات لا تساعده و مع هذا 


تبعهم فى هذا المقام و حذا حذوهم بهذا الكلام. 
(الثالث) [قبول قول الزوجه فى إخبارها بالحيض] 


لامر ا ١‏ لتك زليو ا خلاتر في كول تولها ىر اخرك بالحدييها ل داكي سمه يتمع جل ارج لاعن ولد الى رار 
لا جل لَهُنَّ أَنْ 


"2١: ص‎ 


يَكمّمْنَ لا حَلَقَ اللَهُ فى أرلامِهنٌ » (0كو لولا وجوب القبول لما حرم الكتمانءو يدل عليه من الاخبار ايضا 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن زراره عن الباقر(عليه السلام) (5)انه قال: 

والعدوو الحيفن الى الشاءة: 

و ما رواه الكلينى فى الحسن عن زراره عن الباقر (عليه السلام) ()انه قال: 

«العده و الحيض الى النساء إذا ادعت صدقت». و اما ما يشير الى عدم القبول مع التهمه فهو 

ما رواه الشيخ عن إسماعيل بن ابى زياد عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) (5) 


«ان أمير المؤمنين (عليه السلام)قال فى امرأه ادعت انها حاضت فى شهر واحد ثلاءث حيض فقال كلفوا نسوه من بطانتها ان 
حيضها كان فيما مضى على ما ادعت فان شهدن صدقت و إلا فهى كاذبه). و رواه الصدوق مرسلا (ه)و حمل الشيخ هذا الخبر 
غلى صووة تكون المرأه متهمهءقال بعض الأصحاب: 


«و مفاد الخبر على تقدير العمل به أخص مما ذكره الشيخ.إذ الدعوى فيه مخالفه للعاده الجاريه قليله الوقوعاو هو جيد إلا انه غير 
خال من الاشعار بذلكك.و لو ظن الزوج كذبها قيل:لا يجب القبول و اليه مال الشهيد الثانى»و قيل يجب و هو اختيار العلامه فى 
النهايه و الشهيد فى الذكرىءو هو الأقوى عملا بظاهر الخبرين المتقدمين. 


(الرابع) [الاستمتاع بالحائض فيما عدا القبل] 


المقية ر بين الأصحاب تخصيص التحريم بالجماع فى القبل و انه يجوز له الاستمتاع بما عدا ذلككءو عن المرتضى فى شرح 
الرساله انه قال:«لا يحل الاستمتاع منها إلا بما فوق المئزر و منه الوطى فى الدبر). 


34 و لا 9- 5 - 7 
احتج المجوزون بقوله عز و جل و الَّذِينَ مع لِفُرُوجِهغْ لَافِظونَ إلا علي أزواجهغ أؤ ها ملكث أَيطائهُغ فَإِنّهُ غَيرُ مَلُومِينَ ١‏ 
الكثيره 


ص 1 


1-١١)سنووه‏ البقرهالآيه 7 

-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب الحيض. 
*- ”2 رواه فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب الحيض. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب /ا5 من أبواب الحيض. 


ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب /ا؟ من أبواب الحيض. 
8- 2) سوره المؤمنون.الآيه هو 8. 


و منها- 

موثقه عبد الله بن بكير عن بعض بأصحابه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

«إذا حاضت المرأه فليأتها زوجها حيث شاء ما اتقى موضع الدم). 

و روايه عبد الملكك بن عمرو (")قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عما لصاحب المرأه الحائض منها؟قال كل شىء ما عدا القبل بعينه). 
و صحيحه عمر بن يزيد )قال 

«قلت: 

لأبى عبد الله(عليه السلام)ما للرجل من الحائض؟#قال ما بين أليتيها و لا يوقب). 

و روايه معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (6)قال: 

«سألته عن الحائض ما يحل لزوجها منها؟قال:ما دون الفرج). 

و روايه عبد الله بن سئان (8)قال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام)ما يحل للرجل من امرأته و هى حائض؟قال:ما دون الفرج). 
و موثقه هشام بن سالم عن ابى عبد الله(عليه السلام) (2) 


«فى الرجل يأتى المرأه فيما دون الفرج و هى حائض#قال:لا بأس إذا اجتنب ذلكك الموضع». و نحوها روايات أخر أعرضنا عن 
التطويل بذكرها. 


احتج المرتضى بقوله عز و جل:. وَ لا تَفرَبُوهُنَ ححتّى يَطِهُوْنَ .» (/ااو قوله تعالى::. فَاْتَِلُوا الل فى الْمَحِيض ٠.‏ (8)أى فى وقت 
الحيض» 


و صحيحه الحلبى عن ابى عبد الله (عليه السلام) 30 
«فى الحائض ما يحل لزوجها منها؟قال:تتزر بإزار إلى الركبتين و تخرج سرتها ثم له ما فوق الإزار.». أقول:و يدل عليه أيضا 


«سثل عن الحائض ما يحل لزوجها منها؟قال: 


تتزر بإزار إلى الركبتين و تخرج ساقيها و له ما فوق الإزار». و يؤيد ذلكك أيضا 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الحائض و النفساء ما يحل لزوجها منها؟قال:تلبس درعا ثم تضطجع معها. 


ص 7 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 70 من أبواب الحيض. 
1- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 10 من أبواب الحيض. 
*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب 70 من أبواب الحيض. 
*- 6) المرويه فى الوسائل فى الباب 10 من أبواب الحيض. 
ه- ه) المرويه فى الوسائل فى الباب 10 من أبواب الحيض. 
#- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب 10 من أبواب الحيض. 
/ا- /) سوره البقره.الآيه .77١‏ 

8-8) سوره البقره.الآيه .77١‏ 

4- 4) المرويه فى الوسائل فى الباب 18 من أبواب الحيض. 
)3١ -٠‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١8‏ من أبواب الحيض. 
١١-١‏ ) المرويه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الحيض. 


و الظاهر هو القول المشهور المؤيد بالأدلة المذكورةءؤ اماما يبدل على مذهب المرتضى (رضى الله عنه)فقد أجاب فى المختلفق 
عن الآديه المولى بأن حقيقه القرب ليست مراده بالإجماع فيحمل على المجاز المتعارف و هو الجماع فى القبل لان غيره نادر»و 
عن الثانيه بأنه يحتمل اراده موضع الحيض بل هو المراد قطعا فان اعتزال النساء مطلقا ليس مرادا بل اعتزال الوطء فى 
القبل.أقول:اما ما أجاب به عن الا-ولى فهو جيد»لما عرفت فى غير موضع من ان الإطلاق انما ينصرف الى الافراد الشائعه 
المتكرره و بعد تعذر الحمل على الحقيقه فالفرد المتكرر انما هو الجماع فى القبلءو يؤيده ما ذكره المفسرون فى سبب التزول 
من ان اليهود كانوا يعتزلون النساء فلا يواكلوهن و لا يباشروهن مده الحيض فسئل النبى(صلى الله عليه و آله)عن ذلك فنزلت 
هذه الآبه فقال النبى:«اصنعوا كل شىء إلا النكاح) (1')و اما ما أجاب به عن الثانيه فتوضيحه ان الظاهر ان المحيض هنا اسم مكان 
بمعنى موضع الحيض كالمبيت و المقيل و احتمال كونه مصدرا أو اسم زمان يوجب الإضمار و التخصيص للإجماع على عدم 
وجوب اعتزالهن بالكليه.و أيده بعضهم بان الحكم بالاعتزال على تقدير ان يكون اسم زمان أو مصدرا لا يشمل ما بعد زمان 
الحيض بوجه فكان منتهاه معلوما فتقل الفائده فى قوله تعالى: حَنّى يَطَهوْنٌ ). 

لما الأخيار فالجواب عنها من وجوه:(أحدها)-انها معارضه بما هو أكثر عددا و أصرح دلاله فيجب الجمع بينهما بحمل هذه 
الروايات على كراهه ما تحت الإزار و(ثانيها)-ان قصارى ما دلت عليه هذه الاخبار ان له الاستمتاع بما فوق المتزر و نحن نقول 
بهءو دلالتها على تحريم ما عداه انما هو بمفهوم اللقب و هو ضعيف كما قرروه فى الأ-صول.و(ثالثها)-ان المراد بما يحل هو 
المعنى المتعارف عند الفقهاء و الأصوليين وهو ما يتساوى طرفاه المرادف للمباحءو لا ريب ان نفيه لا يستلزم الحرمه لجواز 
إراده الكراههءو نحن لا نخالف فيها جمعا بين الأدله لان من حام حول الحمى 


ص ع 


)١ -١‏ رواه البغوى فى مصابيح السنه ج ١ص‏ 8" و غيره. 


أو شكك ان يقع فيه و(رابعها)-و هو المعتمد-حمل هذه الاخبار على التقيه.لموافقتها لمذهب العامه كما ذكره الشيخءلأن العامه 
ما بين محرم و مكرهءفنقل فى المنتهى التحريم عن أبى حنيفه و الشافعى و مالكك و ابى يوسف (1)و الكراهه عن عكرمه و عطاء 
و الشعبى و الثورى و إسحاق و الأوزاعى و ابى ثور و داود و محمد بن الحسن و النخعى و ابى إسحاق المروزى وابن المنذر 
('كو بذلك يظهر ان ما دلت عليه هذه الاخبار-من عدم حل ما تحت الإزار تحريما أو كراهه-فهو محمول على التقيه»و به يظهر 
ضعف حمل الأخبار المذكوره على الكراهه كما هو المشهور.و الله العالم. 


(المسأله السادسه) [هل تجب الكفاره بوطء الحائض؟] 
اشاره 


-اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى وجوب الكفاره بالوطء فى الحيض و استحبابهاءو المشهور بين المتقدمين الأول و به 
قال الشيخ فى الجمل و المبسوط و المفيد و المرتضى و ابنا بابويه و ابن البراج و ابن حمزه و ابن إدريسء و المشهور بين 
المتاخرية الثانى و به قال الشيخ فى النهايه.و اما الاخبار الوارده فى المسأله فأكثرها-و ان ضعف سند جمله منها بالاصطلاح 
المحدث-يدل على الوجوب: 


(منها)- 
ما رواه الشيخ عن داود بن فرقد عن ابى عبد الله(عليه السلام) 200 


«فى كفاره الطمث انه يتصدق إذا كان فى أوله بدينار و فى أوسطه بنصف دينئار وفى آخره بربع دينار.قلت:فان لم يكن عنده ما 
يكفر؟قال:فليتصدق على مسكين واحد و إلا استغفر الله تعالى و لا يعودءفان الاستغفار توبه و كفاره لمن لم يجد السبيل إلى 


شىء من الكفاره). 
ص :720 
)١-١‏ كما فى المحلى لابن حزم ج ١‏ ص 16 و البحر الرائق لابن نجيم ج ١‏ ص 197 و نيل الأوطار للشوكانى ج ١‏ ص .75١‏ 


؟- 1) كما فى نيل الأوطار للشوكانى ج ١‏ ص 76١‏ و المهذب للشيرازى ج ١‏ ص “” و البحر الرائق ج ١‏ ص /19. 
*- ”2 رواه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الحيض. 


وعن عبد الملكك بن عمرو (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل اتى جاريته و هى طامث؟قال:يستغفر الله ربه.قال عبد الملكك:فان الناس يقولون عليه 
نصف دينار أو دينار؟فقال أبو عبد الله(عليه السلام):فليتصدق على عشره مساكين). 


وعن محمد بن مسلم (")قال: 

«سألته عن من اتى امرأته و هى طامث؟فقال يتصدق بدينار و يستغفر الله تعالى). 

وعن ابى بصير فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) 0)قال: 

من اتى حائضا فعليه نصف دينار يتصدق بها. 

و عن عبيد الله بن على الحلبى فى الحسن عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5) 

«فى الرجل يقع على امرأته و هى حائض ما عليه؟قال يتصدق على مسكين بقدر شبعه). 

وقد حمل الأصحاب إطلاق ما بعد الروايه الأولى على ما تضمنته من التفصيل فى افراد الكفاره»و هو جيد» 
و قال فى المقنع (2): 


«روى ان من جامعها فى أول الحيض فعليه ان يتصدق بدينار و ان كان فى نصفه فنصف دينار و ان كان فى آخره فربع دينار). 
أقول:و قد تقدم فى الموضع الأول (2)روايه محمد بن مسلم الداله على انه يجب عليه فى استقبال الدم دينار و فى استدباره 


نصف دينارءو نحوها روايه تفسير على بن إبراهيم. 

و اناما يدل على القول الثاني 

فما رواه الشيخ فى الصحيح عن عيص بن القاسم (/ااقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل واقع امرأته و هى طامث#قال: 

لا يلتمس فعل ذلكك و قد نهى الله تعالى ان يقربها.قلت فان فعل أ عليه كفاره؟قال: 
لا اعلم فيه شيئا يستغفر الله تعالى). 

وعَن زرارة فى الموقق عن أحدهما(عليهنا السلام) (لاقال: 


«سألته عن الحائض 


ص 36 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الحيض. 
-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الحيض. 
*- ”2 رواه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الحيض. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الحيض. 
ه- ) رواه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الحيض. 
ع-ع) ص .180٠‏ 

07-7 رواه فى الوسائل فى الباب 74 من أبواب الحيض. 
8-4 رواه فى الوسائل فى الباب 74 من أبواب الحيض. 


يأتيها زوجها؟قال:ليس عليه شىء يستغفر الله تعالى و لا يعود). 

وعن ليث المرادى (0)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن وقوع الرجل على امرأته و هى طامث خطأ؟قال:ليس عليه شىء و قد عصى ربها. 

و حمل المتأخرون الأخبار الأوله لضعف أسانيدها على الاستحباب و أيدوا ذلكك باختلافها فى تقدير الكفاره.و فيه ما عرفت فيما 
تقدم فى غير مقام. 

وفى المداركك عن المحقق فى المعتبر اثه قال بعد طعئه فى الاخبار بضعف الأسانيد: 

و ليبعنا ضعت طاريقياعن ختريلها على الاستكان لأتفاق الأضحات على اخصاضيها بالمضلحة الراتجحه اما وحويا أو 
استحباباءفنحن بالتحقيق عاملون بالإجماع لا بالروايهاثم قال فى المداركك:و هو حسن. 

أقول:بل هو عن الحسن بمعزل(أما أولا-)-فلمنافاه هذا الكلام لما قدمه فى صدر كتابه مما هو كالقاعده فى أمثال المقام من 
قوله:«أفرط الحشويه فى العمل بخبر الواحد.إلخ)و قد تقدم نقله فى الموضع الثانى من المقام الثانى من المطلب الأول فى 
المبتدأه من المقصد الثانى (7)و ملخصه عدم الطعن فى الاخبار بضعف السند و انما المرجع الى قبول الأصحاب للخبر أو دلاله 
القرائن على صحتهءو الأمران المذكوران حاصلان فى جانب هذه الاخبارءاما قبول الأصحاب لها فظاهر لما عرفت من ان القول 
بها هو المشهور بين المتقدمينءو لهذا ان الشهيد فى الذكرى استند الى جبرها بالشهره: و اما دلاله القرائن فلتدوينها فى الأصول 


المعتمده التى عليها المدار. 


و(اما ثانيا)-فلان مرجع هذا الإجماع الذى استند اليه فى الاستحباب انما هو الاخبار المذكوره»حيث انهم أجمعوا على العمل بها 


طرحهاءإذ مقتضى الوجوب هو تحتم الفعل مع ثبوت العقوبه على تركه»و مقتضى 


ص 800 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 74 من أبواب الحيض. 
5-5) ص 194. 


الاسهة ستحباب جواز التركك و عدم العقوبهءو القول باللاستحباب ظاهر فى طرحها و عدم العمل بما دلت عليه من الوجوب الذى إنما 
خرجوا عنه لضعف السند و إلا فلو صحت أسانيدها لحكموا بالوجوب. 


و(اما ثالثا)-فان ظاهر كلامهم انهم انما حملوا هذه الاخبار على الاستحباب من حيث ضعف أسانيدها تفاديا من طرحها و الا فلو 
صحت أسانيدها لقالوا بالوجوب كما هو ظاهرهاءو أنت خبير بان الحمل على الاستحباب حينئذ مجاز لا يصار اليه الا مع القرينه 
الظاهره»و ضعف الأسانيد ليس من جمله قرائن المجازءو لا وجود المخالف من الاخبار فى ذلكك الحكمءو يرجح القول 
بالوجوب أنه الأوفق بالاحتياط و هو أحد المرجحات الشرعيهءو بالجمله فإن حمل الأخبار المشار إليها على الاستحباب بعيد عن 
جاده الصواب.و حمل الشيخ(رحمه الله)الأخبار الأخيره على الجاهل بالحيض.و لا يخفى بعده فى الخبر الأول. 


و الألقرب عندى حمل الأخبار الأسخيره على التقيه التى هى فى اختلا.ف الاخبار و الأحكام الشرعيه أصل كل بليه.فإن ذلكك 
مذهب جمهور المخالفينءقال فى المنتهى بعد نقل القول بالوجوب:«و هو احدى الروايتين عن احمد و أحد قولى الشافعى» و قال 
بعد نقل القول بالاستحباب:«و هو قول مالكك و ابى حنيفه و أكثر أهل العلم؛ و اما ما طعنوا به من اختلاف المقادير فى الكفاره 
فقد عرفت انه محمول على ما صرحت به الروايه الاولى من المراتب فى الصدقه و مع تعذرها فالاستغفار.و بالجمله فإنك قد 
عرفت فى غير مقام ما فى الجمع بين الأخبار بالاستحبابءفإن القاعده المرويه عنهم (عليهم السلام)هو العرض على مذهب العامه 
فى مقام اختلاف الأخبار و الأخذ بما يخالفه و هو هنا فى روايات القول بالوجوب.و به يظهر ان القول بالوجوب هو الأقوى.قال 
فى الذكرى: 


«و اما التفصيل بالمضطر و غيره و الشاب و غيره-كما قاله الراوندى-فلا عبره بهاو الله العالم 
[فوائد] 

اشاره 

و ههنا فوائد 

(الأولى) [مقدار كفاره الوطء فى الحيض] 


-المشهور انه على تقدير القول بالكفاره وجوبا 


ص 80 


أو استحبابا فهى دينار فى اوله و نصف دينار فى وسطه و ربع دينار فى آخره كما دلت عليه روايه داود المتقدمه.و المراد بأوله 
الثلث الأول منه و بوسطه الثلث الثانى و بآخره الثلث الثالث.فالأول لذات الثلاثه اليوم الأول و لذات الأربعه هو مع ثلث الثانى و 
لذات الخمسه هو مع ثلثيه و لذات السته اليومان الأولان و على هذا القياسءو مثله فى الوسط و الأخيرءو عن سلار ان الوسط ما 
بين الخمسه إلى السبعهءو اعتبر الراوندى العشره دون العادهءو يلزم على قوليهما خلو بعض العادات عن الوسط و الأخيرء و الظاهر 
ان مرجع قولى سلار و الراوندى إلى جعل محل هذا التقدير هو العشره خاصه دون العاده».لكن سلار يعتبر الوسط منها ما بين 
الخمسه إلى السبعه فما تحث الخمسه و هو الأربعه يجعله أولا و ما قوق السبعه و هى الثلاثه يجعله أخيرا فالوسط على هذا ثلاثه 
والراوندى يثلث العشره كما يقوله الأصحاب فى ذات العشرهءفخلاافه للأصحاب فى تخصيص ذلك بالعشره دون العاده؛و 
خلا.ف سلار فى ذلك فى عدم التثليث فى العشره؛ و على هذا فإذا كانت العاده سبعه-مثلا-فلا آخر لها عندهما و لو كانت 
ثلاثه-مثلا- فلا آخر و لا وسط لها عندهما ايضا.و يدفعهما-زياده على ندورهما-رجوع الضمير فى 


قوله(عليه السلام) 200 


«يتصدق إذا كان فى أوله بدينار». الى الحيض من غير تفصيل و عن الصدوق فى المقنع انه قال:«يتصدق على كل مسكين بقدر 
شبعهاو نسب دليل القول المشهور إلى الروايه مع انه فى الفقيه وافق الأصحابءو الظاهر انه استند الى حسنه الحلبى المتقدمه 
(؟)و هى محموله على ما عرفت من عدم إمكان ما زاد على ذلكك. 


(الثانيه) [المراد بالدينار] 


-قد ذكر الأصحاب ان المراد بالدينار هو المثقال من الذهب المضروب الخالص و كانت قيمته فى زمانه(عليه السلام)عشره 
دراهمءفلا تجزئ القيمه كباقى الكفارات و لا التبر لعدم تناول النص لهماءو قد قطع العلا-مه فى جمله من كتبه بعدم اجزاء 
القيمه»و هو كذلك كما عرفت.قال فى الذكرى:«قدر الشيخان 


ص :2" 


.180 فى روايه داود بن فرقد المتقدمه ص‎ )١ -١ 


)هن 428 


الدينار بعشره دراهم و الخبر خال منهءفان لم نقل به ففى جواز إخراج القيمه نظر التفاتا الى عدم اجزاء القيم فى الكفارات»و على 
قولهما لا يجزئ دينار قيمته أقل من عشره. و الظاهر ان المراد به المضروب فلا يجزئ التبر لانه المفهوم من الدينار»انتهى.و قال 
فى المنتهى:«لا افرق فى الإخراج بين المضروب و التبر لتناول الاسم لهما.و يشترط ان يكون صافيا من الغشءو فى إخراج القيمه 
نظر أقربه عدم الا-جزاء لأسنه كفاره فاختص ببعض أنواع المال كسائر الكفارات»و نحوه فى التحريرءو ظاهره اجزاء التبر و هو غير 
المضروبءو فى تناول الاسم له-كما ادعاه-إشكالءإذ المتبادر منه انما هو المضروب بسكه المعامله كما عرفت من كلام 


الذكرى. 
(الثالثه) [مصرف كفاره الوطء فى الحيض] 


-قد صرح الأصحاب من غير خلاف يعرف بان مصرف هذه الكفاره الفقراء و المساكين من أهل الايمانءو يكفى الواحد و لا 
يجب التعدد عملا بإطلاق الخبر»و هو كذلكك. 


و ظاهرهم ايضا انه لا فرق فى الزوجه بين الدائمه و المنقطعه الحره و الأمه للإطلاق» و هو كذلك ايضا. 

قيل:و هل يلحق بها الأجنبيه المشتبهه أو المزنى بها؟وجهان منشأهما استلزام ثبوت الحكم فى الأدنى ثبوته فى الأعلىءو من حيث 
عدم النص سيما مع احتمال كون الكفاره مسقطه للذنب.فلا يتعدى الى الأقوى لأنه بتفاحشه قد لا يقبل التكفير و انما يناسبه 
الانتقام كما فى كفاره الصيد ثانيا. 

أقول:و الأظهر هو الأولءلا لما ذكروه بل لما تقدم )١(‏ 

فى روايه أبى بصير من قوله(عليه السلام): 


«من اتى حائضا.». فإنه شامل بإطلاقه للزوجه و الأ-جنبيه» و نقل القول بذلكك عن العلامه و الشهيد استنادا إلى الروايه 
المذكوره.أقول:و نحوها ايضا قوله 


فى روايه محمد بن مسلم (')قال: 
«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن الرجل يأتى 
ص 717١:‏ 
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المرأه و هى حائض؟قال:يجب عليه فى استقبال الحيض دينار.الحديث). و قد تقدم. 


ولو كانت الحائض الموطوءه امه قال الشيخ فى النهايه و الصدوق انه يتصدق بثلاثه أمداد من طعامءو به قال العلامه أيضا فى 
المنتهى الا انه حمل التصدق على الاستحبابءقال فى المقنع:«و ان جامعت أمتكك و هى حائض تصدقت بثلاثه أمداد من طعاماو 
نقل الأصحاب فى كتب الاستدلال ان بذلكك روايه وان ردوها بضعف السندءو لم أقف عليهاءمع انه قد تقدم فى روايه عبد 
الملكك بن عمرو (١)ما‏ يدل على التصدق على عشره مساكين على من اتى جاريته.قال فى الروض:«و لا فرق حينئذ بين أول 
الحيض و أوسطه و آخره لإطلاق الروايه و الفتوىءو لا بين الأمه القنه و المدبره و أم الولد و المزوجه و ان حرم الوطءا. 


(الرابعه) [هل تتكرر الكفاره بتكرر الوطء] 


-اختلف الأصحاب فيما لو تكرر الوطء فهل تتكرر الكفاره مطلقا أولا مطلقا أو تتكرر مع اختلاف الزمان كما إذا كان بعضه فى 
أول الحيض و بعضه فى وسطه مثلا أو سبق التكفير و عدمه بدونهما؟ أقوال:اختار أولها الشهيد الثانى فى الروض و الأول فى 
البيان و ثانيها ابن إدريس على ما نقله فى المختلف.قال:«و قال ابن إدريس إذا كرر الوطء فالأظهر ان عليه تكرار الكفارهءلأن 
عموم الأخبار يقتضى ان عليه بكل دفعه كفاره.ثم قال:و الأقوى عندى و الأصح ان لا تكرار فى الكفاره.لأن الأصل براءه الذمه و 
شغلها بواجب أو ندب يحتاج إلى دلاله شرعيهءو اما العموم فلا يصح التعلق به فى أمثال هذه المواضع لأن هذه أسماء الأجناس و 
المصادرء ألا ترى ان من أكل فى نهار رمضان متعمدا و كرر الأكل لا يجب عليه تكرار الكفاره بلا خلاف» و هذا القول ظاهر 
الشيخ ايضا حيث قال فى المبسوط:«انه لا نص لأصحابنا فى ذلكك و عموم الأخبار يقتضى ان يكون عليه بكل دفعه كفاره.ثم 
قال:و ان قلنا انه لا يتكرر لا-نه لا دليل عليه و الأصل براءه الذمه كان قوياءو ثالثها لجمله من الأصحاب:منهم-العلا-مه فى 
المختلف 
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و المنتهى و الشهيد فى الذكرى و غيرهما من الأصحاب و اختاره فى المداركك. 


حجه القول الأسول-كما قرره فى الروض -ان كل وطء سبب فى الوجوب و الأصل عدم التتداخل بل اختلاف الأسباب يوجب 
اختلاف المسبباتءقال:«و على هذا يصدق تكرر الوطء بالإدخال بعد النزع فى وقت واحد و يتحقق الإدخال بغيبوبه الحشفه لأنه 
مناط الوطء شرعا؛حجه القول الثانى ما سمعت من كلام ابن إدريس.حجه القول الثالث كما ذكره فى المختلف فقال:«لنا على 
التكرر مع تغاير الوقت انهما فعلا-ن مختلفان فى الحكم فلا يتداخلان كغيرهما من العقوبات المختلفه على الأفعال المختلفه»و 
على التكرر مع تخلل التكفيران الكفاره انما تجب أو تستحب بعد موجب العقوبه فلا تؤثر المتقدمه فى إسقاط ما يتعلق بالفعل 
المتأخرءو على عدم التكرر مع عدم أحد الأمرين ان الكفاره معلقه على الوطء من حيث هو هو و كما يصدق فى الواحد يصدق 
فى المتعدد فيكون الجزاء واحدا فيهما». 


أقول:و يرد على الحجه الاولى ان ما ادعوه-من ان اختلاف الأسباب يقتضى اختلاف المسببات-مما لم يقم عليه دليل»بل الدليل 
على خلافه واضح السبيل لما قدمنا فى أبحاث النيه فى الوضوء (١)من‏ دلاله الأخبار على تداخل الأغسال بما لا يداخله شكك و 
لا اشكالءو غايه ما يلزم من وجوب السبب الذى هو الوطء هنا-و ان تكرر- وجوب الكفاره و اما كونها كفاره مغايره لما يلزم 
بسبب آخر فلاءو هذا غايه ما يفهم من إطلاق الأدله»فمن ادعى تخصيص كل سبب بفرد من الكفاره غير الآخر فعليه البيان»و به 
يظهر ضعف قولهم بأن الأصل عدم التداخل.و يرد على الحجه الثانيه ما قرروه فى الحجه الثالثه.و على الحجه الثالثه ان ما ذكروه 
فى الاستدلال على عدم التكرر مع عدم الأسمرين من ان الكفاره معلقه على الوطء من حيث هو هو لو تم للزم مثله مع تغاير 
الوقت.لان حاصله ان وجوب الكفاره معلق على الوطء من حيث هو هو بحيث لا مدخل 
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للافراد فلا يؤثر فى ذلكك تغاير الوقت على وجه يقتضى التعدد. 

و كيف كان فالمسأله لخلوها عن النص لا تخلو من الاشكالءو الركون الى هذه التعليلات مع سلامتها من الإيرادات لا يخلو من 
المجازفه فى الأحكام الشرعيه التى أوجب فيها الشارع الرجوع الى الأدله القطعيه من آيه قرآنيه أو سنه نبويه. 

(المسأله السابعه) [وظيفه الحائض فى وقت كل صلاه] 

-المشهور بين الأضحان انه يسفحي الحائفن أن تتوفاً فى وقك كل صلاةو فجلس فى نضدلاها ند كر الله تعالى بمقدار 
صلاتهاءو فى المختلف عن على بن بابويه القول بالوجوب.و نقل ذلكك جمله من الأصحاب عن ابنه ايضاءو قال فى الفقيه:«و قال 
ابى فى رسالته الى :اعلم ان أقل الحيض ثلاثه أيام»الى ان قال: 

و يجب عليها عند حضور كل صلاه ان تتوضأ وضوء الصلاه و تجلس مستقبله القبله و تذكر الله بمقدار صلاتها كل يوماو 
الأصحاب قد استدلوا على الاستحباب 

بحسنه زيد الشحام (١)قال:‏ 

«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول:ينبغى للحائض أن تتوضأ عند وقت كل صلاه ثم تستقبل القبله فتذكر الله تعالى مقدار ما 
كانت تصلى). قال فى المداركك:«و لفظ ينبغى ظاهر فى الاستحباباثم نقل عن ابن بابويه القول بالوجوب 

لحسئة زراره عن الباقر(عليه السلام) (")قال: 

«إذا كانت المرأه طامثا فلا تحل لها الصلاه و عليها ان تنوضأ وضوء الصلاه عند وقت كل صلاه ثم تقعد فى موضع طاهر فتذكر 
الله عز و جل و تسبحه و تهلله و تحمده بمقدار صلاتها ثم تفرغ لحاجتها». قال:«و هو مع صراحته فى الوجوب محمول على 
الاستحباب جمعا بين الأدله)أقول:اما الاستناد فى الاستحباب الى لفظ«ينبغىافى الروايه الأولى ففيه ما عرفت فى غير موضع من 
ان لفظ«ينبغى و لا ينبغى)و ان اشتهر فى العرف انه بمعنى الاولى و عدم الأولى إلا أنه فى الاخبار ربما استعمل فى الاستحباب و 


ان يكون 
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)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 5٠‏ من أبواب الحيض. 
1 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 5٠‏ من أبواب الحيض. 


التأويل فى جانب هذه الروايه لصراحه الأخيره-كما اعترف به-فى الوجوب و إجمال هذه فينبغى ان يحمل لفظ«ينبغى»هنا على 
الوجوب جمعا.و اما ما استدل به لابن بابويه من حسنه زراره فليس فى محلهءبل الظاهر ان دليل ابن بابويه انما هو الفقه الرضوى 
فإن عباره أبيه فى الرساله التى قدمنا نقلها عن الفقيه عين عباره 
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«و يجب عليها عند حضور كل صلاه ان تتوضأ وضوء الصلاه و تجلس مستقبله القبله و تذكر الله تعالى بمقدار صلاتها كل يوم. 
و كذاما بعد هذه العباره مما نقله فى الفقيه عين عباره الكتاب المذكورءو منه يعلم ان مستنده انما هو الكتاب المذكور وان 
كانت الروايه المشار إليها داله على ذلكءو لكن أصحابنا حيث لم يقفوا على ذلكك استدلوا له بهذه الروايه.ثم انه لا يخفى ان 
ظاهر صاحب الكافى أيضا القول بالوجوب حيث عنون به الباب فقال:«باب ما يجب على الحائض فى أوقات الصلاه» (7)ثم ذكر 
الأخبار الوارده فى المسأله المشتمله على الحكم المذكورءو من ذلكك يظهر ان القول بالوجوب أرجح.و قد تقدم مزيد بحث فى 
المسأله و نقل جمله من رواياتها فى المقصد الثانى فى الغايه المستحبه من المطلب الثانى من الباب الثانى فى الوضوء (). 


(المسأله الثامنه) [الأمور المكروهه للحائض] 
اشاره 

-قد صرح الأصحاب بأنه يكره لها أشياء:(منها)- 
الخضاب 


و يدل عليه 

ما رواه الشيخ عن عامر بن جذاعه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (6)قال: 

«سمعته يقول:لا تختضب الحائض و لا الجنب.الحديث). 

و عن ابى بصير فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) () 

«هل تختضب الحائض ؟#قال:لاءيخاف عليها الشيطان عند ذلكك). 

و رواه الصدوق فى العلل عن ابى بكر الحضرمى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (2)مثله إلا انه قال: 
«لا لانه يخاف عليها الشيطان). 


و روى الحميرى فى قرب الاسناد عن محمد بن عبد الحميد عن أبى جميله عن ابى الحسن موسى (عليه السلام) (للاقال: 
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دف دك لل 

ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب 87 من أبواب الحيض. 
ه- 8) رواه فى الوسائل فى الباب ”5 من أبواب الحيض. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب 87 من أبواب الحيض. 
07-7 رواه فى الوسائل فى الباب 57 من أبواب الحيض. 


«لا تختضب الحائض». 

و حمل الأصحاب هذه الاخبار على الكراهه لما ورد من تفى البأس عنه فى عده اخبار:منها- 
ما رواه الكلينى عن محمد بن سهل بن اليسع عن أبيه (١)قال:‏ 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن المرأه تختضب و هى حائض #قال:لا بأس بها. 

و عن على بن أبى حمزه (7)قال: 

١قلت‏ لأبى إبراهيم (عليه السلام) تختضب المرأه و هى طامث؟ قال:نعم). 

و ما رواه الشيخ عن ابى المغراء عن العبد الصالح(عليه السلام) فى حديث قال: 
«قلت:المرأه تختضب و هى حائض #قال:ليس به بأس). و نحو ذلكك 

موثقه سماعه () 

«الجنب و الحائض يختضبان؟قال:لا بأس). 


و(منها)- 
مس ورق المصحف غير الكتابه و حمله 


»و قد تقدم الكلام فيه مستوفى فى بحث غسل الجنابه (2). 


و(منها)- 
قراءه ما عدا العزائم الأربع من القرآن 


من غير استثناء للسبع أو السبعين المجوز للجنب قراءتهاءقال فى المسالك-بعد قول المصنف:لا يجوز لها قراءه شىء من 
العزائم»و يكره لها ما عدا ذلكك-ما لفظه:«مقتضاه كراهه السبع المستثناه للجنبءو هو حسن لانتفاء النص المقتضى 
للتخصيص'انتهى.و اعترضه سبطه فى المداركك بأنه غير جيد قال:«بل المتجه عدم كراهه قراءه ما عدا العزائم بالنسبه إليها مطلقاء 
لانتفاء ما يدل على الكراهه بطريق الإطلاق أو التعميم حتى يحتاج استثناء السبع الى المخصص ءو روايه سماعه التى هى الأصل 
فى كراهه قراءه ما زاد على السبع مختصه بالجنب فتبقى الأخبار الصحيحه المتضمنه لإباحه قراءه الحائض ما شاءت سالمه عن 
المعارض'انتهى. أقول:قد تقدم فى باب الجنب 


روايه الصدوق فى الخصال (2)عن السكونى عن الصادق عن آبائه عن على (عليهم السلام)قال: 
١سبعه‏ لا يقرأون القرآن.). 
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)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 87 من أبواب الحيض. 
-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب 57 من أبواب الحيض. 
*- ”2 رواه فى الوسائل فى الباب 87 من أبواب الحيض. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب 87 من أبواب الحيض. 
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وعد منهم الجنب و النفساء و الحائضءقال الصدوق فى الكتاب المذكور بعد نقل الخبر: 


«هذا على الكراهه لا على النهى و ذلك ان الجنب و الحائض مطلق لهم قراءه القرآن إلا العزائم الأربع»و الخبر المذكور ظاهر فى 
إطلاق المنع للحائض من قراءه القرآن» مضافا ذلك الى ما ادعوه من الإجماع فى المسأله كما يشعر به كلامه فى الروضءو 
الظاهر ان السيد لم يقف على الروايه بل الظاهر انه لو وقف عليها لردها بضعف السند بناء على الاصطلاح الغير المعتمدءو مما 
ذكرنا يظهر وجه القول المشهور من كراهه ما عدا العزائم؛ إلا انه قد قدمنا فى بحث الجنابه ان الأظهر حمل ما دل على المنع من 
قراءه الجنب و الحائض القرآن على التقيه رللو الله العالم. 


و(منها)- 
الجواز فى المسجد 


“ذكره فى الخلاف و تبعه الأصحابءو قال فى المنتهى انه لم يقف فيه على حجه ثم احتمل كون سبب الكراهه اما جعل المسجد 
طريقا و اما إدخال النجاسه اليه.و أورد على الأول بأنه لا وجه لتخصيص الكراهه بالحائض بل يعم كل مجتازءو على الثانى ان 
ذلك محرم عنده فكيف يكون سببا فى الكراهه؟ و عللها فى الروض بالتعظيم و لا بأس به.و الحق جماعه من الأصحاب 
بالمساجد المشاهدء قال فى الروض:«و هو حسن بل الأمر فى المشاهد أعظم لتأديتها فائده المسجد و تزيد بشرف المدفون بهاو 
الله العالم. 


الفصل الثالث فى غسل الاستحاضه 
اشاره 


“قيل و هى فى الأصل استفعال من الحيض يقال استحيضت المرأه بالبناء للمفعول فهى تستحاض لا تستحيض إذا استمر بها الدم 
بعد أيامها فهى مستحاضهءذكره الجوهرى و هو يعطى ان بناء المعلوم غير مسموعءثم استعمل فى دم فاسد يخرج من عرق فى 
أدنى الرحم يسمى العاذلءو تعريفه يعلم مما قدمناه فى تعريف 
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الحيضءفهو فى الأغلب دم اصفر بارد رقيق يخرج بفتورءو انما قيدناه بالأغلب لأنه قد يكون بهذه الصفات حيضا و قد يكون 
بصفه الحيض استحاضههءو منه ايضا ما نقص عن الثلاثه التى هى أقل الحيض ما لم يكن دم قرح و لا عذره و ما زاد على العاده 
بعد الاستظهار و الأصحاب عبروا هنا بما زاد عن أيام العاده مع تجاوز العشرهءو قد تقدم ما فيهءو منه ما تراه قبل بلوغ التسع و ان 
لم يوجب الأحكام فى الحال لكن عند البلوغ يجب عليها الغسل و الوضوء كما تقدم فى بحث الوضوء من انه قد يتخلف 
المسبب عن السبب لفقد شرطه.و منه ما يكون بعد بلوغ سن اليأس. 


و كيف كان فالبحث هنا يقع فى مقامات 
[المقام] (الأول) [أقسام المستحاضه] 


اشاره 


-لا يخفى ان المستحاضه اما ان يثقب دمها الكرسف أولا و على الأول فاما ان يسيل أو لاءفان لم يثقب الكرسف فهى قليله و ان 
ثقب و لم يسل عنه فهى متوسطه و ان سال فهى كثيرهءفههنا أقسام ثلاثه: 


(الأول) [الاستحاضه القليله] 


ما لم يثقب الكرسفءو المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم) انه يجب عليها عند كل صلاه تغيير القطنه و الوضوءءو عن 
ابن ابى عقيل انه لا غسل عليها و لا وضوءءو عن ابن الجنيد ان عليها فى اليوم و الليله غسلا واحداءقال ابن ابى عقيل على ما نقله 
فى المختلف:«يجب عليها الغسل عند ظهور دمها على الكرسف لكل صلاتين غسل» تجمع بين الظهر و العصر بغسل و بين 
المغرب و العشاء بغسل و تفرد الصبح بغسلءو اما ان لم يظهر الدم على الكرسف فلا غسل عليها و لا-وضوء؛و قال ابن 
الجنيد:«المستحاضه التى يثقب دمها الكرسف تغتسل لكل صلاتين آخر وقت الاولى و أول وقت الثانيه منهما و تصليهماءو تفعل 
للفجر مفردا كذلكك,و التى لا يثقب دمها الكرسف تغتسل فى اليوم و الليله مره واحده ما لم يثقب)»و ظاهر هاتين العبارتين ان 
المستحاضه منحصر فى فردين خاصه فادرجا المتوسطه فى الكبرىءو اما الصغرى فابن ابى عقيل نفى عنها الغسل و الوضوء و ابن 
الجنيد أوجب عليها غسلا واحدا فى اليوم و الليله. 


حجه المشهور فيما ذكروهءاما بالنسبه إلى تغيير القطنه فعلل بعدم العفو عن هذا 
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الدم فى الصلاه قليله و كثيره»قال فى المنتهى:«و لا خلاف عندنا فى وجوب الأبدال؛و هو مؤذن بدعوى الإجماع عليه و لعله 
الحجه عندهم و إلا فعدم العفو عن هذا الدم قليله و كثيره كما ادعوه لم يقم عليه دليل و انما هو إلحاق من الشيخ بدم الحيض 
كما سيأتى بيانه فى موضعه ان شاء الله تعالى.مع انه قد ورد العفو عما لا تتم الصلاه فيه و به قال الأصحاب و هذا من جملتهو اما 
بالنسبه إلى الوضوء لكل صلاه 


فمارواه الشيخ فى الموثق عن زراره عن الباقر(عليه السلام) 02كقال: 


«سألته عن الطامث تقعد بعدد أيامها كيف تصنع؟قال:تستظهر بيوم أو يومين ثم هى مستحاضه فلتغتسل و تستوثق من نفسها و 
تصلى كل صلاه بوضوء ما لم يثقب الدم.الحديث». و وصف هذه الروايه فى المداركك بالصحه و هو سهو فإن الراوى عن زراره 


فيها ابن بكير و هو ربما رد حديثه فى غير موضع من شرحه. 

و فى صحيحه معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) 272 

«.و ان كان الدم لا يثقب الكرسف توضأت و دخلت المسجد وصلت كل صلاه بوضوء.). 

وفى صحيحه الصحاف 2*0 

«.و ان كان الدم فيما بينها و بين المغرب لا يسيل من خلف الكرسف فلتتوضأ و لتصل عند وقت كل صلاه.). 
وفى الفقه الرضوى (5. 

«فان لم يثقب الدم القطن صلت صلاتها كل صلاه بوضوء.الحديث). 

و سيأتى تمامه ان شاء الله تعالى. 

وعن ابن أ قي انه احتج بصحيحه ابن سنان عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (فاقال: 


المستحاضه تغتسل عند صلاه الظهر و تصلى الظهر و العصر ثم تغتسل عند المغرب فتصلى المغرب و العشاء ثم تغتسل عند 
الصبح فتصلى الفجر.». قال:و تركك الوضوء يدل على عدم الوجوب و هذه الروايه قد احتج بها له فى المختلف.و الظاهر انه 
تكلفها له حيث لم يقف له على دليل و إلا فإن هذه الروايه لا تعلق لها بالمسأله أصلاءإذ غايه ما تدل 
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عع ص زغة 


ه- 0) المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 


عليه عدم وجوب الوضوء مع الأغسال الثلاثه الواجبه فى الكبرى و هو بمعزل عما نحن فيه 
و عن ابن الجنيد انه احتج بموثقه سماعه (١)قال‏ قال: 


«المستحاضه إذا ثقب الدم الكرسف اغتسلت لكل صلاتين غسلا و للفجر غسلاءو ان لم يجز الدم الكرسف فعليها الغسل لكل 
يوم مره و الوضوء لكل صلاه.». و أجاب عنه فى المختلف بأنه محمول على نفوذ الدم الكرسف و اليه أشار بقوله: 


«وان لم يجز الدم الكرسف» يعنى إذا نفذ الى ظاهره و لم يتجاوز.و هو جيد و سيأتى مزيد تحقيق له ان شاء الله تعالى. 


واما ما ذكره فى الذخيره من حمل الخبر المذكور على الاستحباب فهو بعيد عن جاده الصواب كما سيظهر لكك ان شاء الله 
تعالى فى الباب.و اما ما ادعى انه مؤيد للاستحباب حيث قال-:و مما يؤيد ذلكك 


ما رواه الشيخ عن إسماعيل الجعفى فى القوى عن الباقر(عليه السلام) (؟)قال: 


«المستحاضه تقعد أيام قرئها ثم تحتاط بيوم أو يومين فإن هى رأت طهرا اغتسلتءو ان هى لم تر طهرا اغتسلت و احتشت فلا 
تزال تصلى بذلك الغسل حتى يظهر الدم على الكرسف فإذا ظهر أعادت الغسل و أعادت الكرسف». -ففيه ان الروايه المذكوره 
وان كانت مجمله بالنسبه إلى الوضوء لكل صلاه لكنها يجب حملها على الاخبار المتقدمه و الغسل المذكور فى صدرها 


«إن رأت الطهر أو لم تره انما هو غسل الحيض لانقطاعه بعد الاستظهار وجد الدم أو انقطع فكأنه قال تغتسل للانقطاع على كلا 
التقديرينءو لعل منشأ توهمه من قوله(عليه السلام): 


«فلا تزال تصلى بذلكك الغسل» و باب المجاز أوسع من ان ينكر.و ربما أشعرت هذه الروايه بما هو المشهور من تغيير القطنه إلا 
انكك قد عرفت قيام الدليل الصحيح الصريح على العفو عن نجاسه مالا تتم الصلاه فيه؛ و استثناء دم الاستحاضه مما لم يقم عليه 
دليل فينبغى حمل هذه الروايه و نحوها على الاستحباب 


(القسم الثانى) [الاستحاضه المتوسطه] 


-أن يثقبه ولا يسيل عنهءو المشهور انه يجب عليها مع ذلكك تغيير الخرقه و الغسل لصلاه الغداه,أما تغيير الخرقه فلما تقدم فى 
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عرفت ما فيهءو اما الغسل لصلاه الغداه فهو المشهور.و قد تقدم عن ابن ابى عقيل و ابن الجنيد انهما ساويا بين هذا القسم و 
القسم الثالث فى وجوب الأغسال الثلاثه»و به جزم فى المعتبر فقال:«و الذى ظهر لى انه ان ظهر الدم على الكرسف وجب ثلاثه 
أغسال و ان لم يظهر لم يكن عليها غسل و كان عليها الوضوء لكل صلاهاو تبعه العلامه فى المنتهى كما هى عادته غالبا حيث 
انهاقى: الأكدر رحدو ذو المعتبر وان وادغليه فى البحث و الاستعدلال و_الن هذا القول ايفا مال فى المدار كتهو تقل عن شيقه 
المعاصر و المراد به المحقق الأحردبيلى(رحمه الله)كما أشار إليه بذلكك فى غير موضعءو تبعهم فى ذلكك الفاضل الخراسانى فى 
الذخيره و المحقق الشيخ حسن و الشيخ البهائى و غيرهم. 


قال فى المداركك فى الاستدلال على ذلكك:«لنا ما رواه الشيخ فى الصحيح, ثم نقل صحيحه معاويه بن عمار و صحيحه عبد الله 
بن سنان و صحيحه صفوان بن يحيى الآتيات فى القسم الثالث»قال:و هى مطلقه فى وجوب الأغسال الثلاثه خرج منها من لم 
يثقب دمها الكرسف بالنصوص المتقدمه فيبقى الباقى مندرجا فى الإطلاقءثم قال:احتج المفصلون 


بصحيحه الحسين سن نعيم الصحاف عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) 0(0)حيث قال فيها: 


«ثم لتنظر فان كان الدم فيما بينها و بين المغرب لا يسيل من خلف الكرسف فلتتوضاً و لتصل عند وقت كل صلاه ما لم تطرح 
الكرسفءفان طرحت الكرسف عنها فسال الدم وجب عليها الغسلءو ان طرحت الكرسف و لم يسل الدم فلتتوضاً و لتصل و لا 
غسل عليهاءقال و ان كان الدم إذا أمسكت الكرسف يسيل من خلف الكرسف صبيبا لا يرقأ فإن عليها ان تغتسل فى كل يوم و 
ليله ثلاث مرات). 


و صحيحه زراره (ك؟)قال: 


«قلت له النفساء متى تصلى؟قال تقعد قدر حيضها و تستظهر بيومين فان انقطع الدم و الا اغتسلت و احتشت و استثفرت و 
صلتءفان جاز الدم الكرسف تعصبت و اغتسلت ثم صلت الغداه بغسل و الظهر و العصر بغسل و المغرب و العشاء بغسل» 
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)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 
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وان لم يجز الدم الكرسف صلت بغسل واحد.». و الجواب عن الروايه الاولى ان موضع الدلاله فيها 


قوله(عليه السلام):«فان طرحت الكرسف عنها فسال الدم وجب عليها الغسل» و هو غير محل النزاع فان موضع الخلاف ما إذا لم 
يحصل السيلان.مع انه لا إشعار فى الخبر بكون الغسل للفجر فحمله على ذلك تحكم.و لا يبعد حمله على الجنس و يكون تتمه 
الخبر كالمبين له.و عن الروايه الثانيه انها قاصره من حيث السند بالإضمارءو من حيث المتن فإنها لا تدل على ما ذكروه نصاءفان 
الغسل لا يتعين كونه لصلاه الفجر بل و لا للاستحاضه لجواز ان يكون المراد به غسل النفاسءفيمكن الاستدلال بها على المساواه 
بين القسمين)انتهى كلامه. 


أقول:لا- يخفى ان صحيحه الصحاف التى ذكرها لا تخلو من الإجمال فى هذا المجالء و غايه ما يستفاد منها انه مع وضع 
الكرسف فان كان الدم لا يسيل من خلف الكرسف فعليها الوضوء خاصه وان سال من خلفه فان عليها اغسالا ثلاثه»و هذا 
التفصيل بحسب الظاهر لا ينطبق على شىء من القولين»لأن المتوسطه عندهم هى التى يظهر دمها على الكرسف ولا يسيل 
عنه»فهى لا تدخل فى ذات الأغسال الثلاثه لأنها مخصوصه بمن يسيل دمها عن الكرسف صبيباءو لا فى الاولى-و ان احتملها 
لفظ العباره-لأأنه جعل حكمها الوضوء خاصه و الفتوى فى المتوسطه على وجوب الغسل متحدا أو متعددا على القولين 
المذكورين.فاما التفصيل الآخر فى الروايه بالسيلان وعدمه بعد طرح الكرسف عنها فلا يصلح للاستدلال ولا يدخل فى هذا 
المجالءلا-ن التقسيم إلى الأقسام الثلا-ثه مرتب على وضع الكرسف وانه هل يثقبه الدم أم لاو مع ثقبه هل يسيل عنه أم 
لا؟فسيلان الدم مع عدم وضع الكرسف خارج عن موضع المسأله».و كما يحتمل فى هذا الغسل هنا الاتحاد كما ادعاه من استدل 
بالروايه على ما ذكره السيد(رحمه الله)هنا يحتمل الجنس ايضا فيكون المراد به الأغسال الثلاثه و يكون الكلام فى آخر الروايه 
من قبيل التفصيل بعد الإجمال.و اما طعنه فى صحيحه زراره بالإضمار فهو مناف لما صرح به فى غير موضع من شرحه هذا بأن 
الإضمار 
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غير مناف و لا-مضر بصحه الروايه و ل-سيما إذا كان المضمر مثل زراره ممن لا يعتمد فى أحكام دينه على غير الامام(عليه 
السلام)و لكنه(قدس سره)كما أشرنا إليه فى غير موضع ليس له قاعده يقف عليها فان احتاج الى العمل بالروايه اعتذر عن جميع 
ما ربما يتطرق إليها من القدح و ان لم توافق ما ذهب اليه قدح فيها بما منع القدح به فى غير ذلكك المقام.و اما طعنه فى متنها بأنه 
لايدل على ما ذكروه نصا ففيه إشعار بأنه يدل عليه ظاهرا و هو كاف فى الاستدلالءإذ لا يشترط فى الدلاله خصوص النص بل 
يكفى ما هو الظاهر المتبادر الى الفهم.و اما ما ذكره-من ان الغسل لا يتعين كونه لصلاه الفجر و لا للاستحاضه لجواز ان يكون 
المراد به غسل النفاس-فإنه مردود بأن الأول منهما و ان كان متجها بالنظر الى ظاهر اللفظ إلا انه سيظهر لكك الجواب عنه فى 
المقام.و اما الثانى فإنه بعيد غايه البعد بل ربما يقطع بفسادهءو الظاهر ان أول من أجاب بهذا الجواب السيد السند و تبعه جمع من 
محققى متأخرى المتأخرين كالمحقق الشيخ حسن فى المنتقى و الشيخ البهائى فى الحبل المتين و الفاضل الخراسانى فى الذخيره 
و غيرهمءو بيان بعده بل فساده ان سياق الخبر يدل بظاهره على انه مع عدم انقطاع الدم بعد قعودها بقدر حيضها و استظهارها 
بيومين فإنها تعمل عمل المستحاضه.ثم فصل الكلام فى الاستحاضه بين تجاوز الدم الكرسف فتغتسل الأغسال الثلاثه و عدم 
التجاوز فتغتسل غسلا واحداءغايه الأمر انه ربما يقال ان عدم تجاوز الدم الكرسف شامل لصورتى القليله و المتوسطه؛ و الجواب 
عنه انه قد قام الدليل فى القليله انه لا غسل عليها فيختص بالمتوسطه. 

بقى الكلام فى عدم تعين ذلك الغسل للصبحءو الجواب عنه انه و ان أجمل هذا الحكم فى هذه الروايه و نحوها مما سيأتى فى 
المقام إلا انه قد وقع التصريح به فى الفقه الرضوىءو منه أخذ الشيخ على بن الحسين بن بابويه ذلكك فى رسالته الى ابنه كما نقله 
فى الفقيه.و قد أشرنا فى غير موضع الى ان جمله من الأحكام التى ذهب إليها المتقدمون و لم تصل أدلتها إلى المتأخرين حتى 
اعترضوا عليهم بعدم وجود الدليل قد وحدت أدلتها 
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فى هذا الكتابءو هو دليل على شهرته سابقا بينهم و لا سيما الشيخ على بن الحسين بن بابويه المذكورءفان رسالته المذكوره 
كلها أو جلها إلا القليل عين عباره الكتاب المشار اليه كما ستقف عليه ان شاء الله تعالى فى المباحث الآتيه 


حيث قال(عليه السلام) (١)فى‏ الكتاب المذكور: 


«وان رأت الدم أكثر من عشره أيام فلتقعد عن الصلاه عشره ثم تغتسل يوم حادى عشر و تحتشىءفان لم يثقب الدم القطن صلت 
صلاتها كل صلاه بوضوءءو ان ثقب الدم الكرسف و لم يسل صلت صلاه الليل و الغداه بغسل واحد و سائر الصلوات بوضوءءو 
ان ثقب الدم الكرسف و سال صلت صلاه الليل و الغداه بغسل و الظهر و العصر بغسل و تؤخر الظهر قليلا و تعجل العصر و 
تصلى المغرب و العشاء الآخره بغسل واحد و تؤخر المغرب قليلا و تعجل العشاء الآخره). 


ثم انه مما يؤيد صحيحه زراره المذكوره فى الدلاله على الأقسام الثلاثه المشهوره 
ما رواه الشيخ فى الموثق عن سماعه (؟)قال قال: 


«المستحاضه إذا ثقب الدم الكرسف اغتسلت لكل صلاتين و للفجر غسلاءو ان لم يجز الدم الكرسف فعليها الغسل كل يوم مره 
والوضوء لكل صلاهءو ان أراد زوجها ان يأتيها فحين تغتسلءهذا ان كان دمها عبيطا و ان كانت صفره فعليها الوضوء». و المعنى 
فيها انه ان ثقب الدم الكرسف اى سال عنه بقرينه الأمر بالأغسال الثلاثه» 


و قوله:«وان لم يجز الدم الكرسف» بمعنى أنه ثقبه ولم يسل عنه بقرينه المقابله» 


وقوله:«و ان كانت صفره» كنايه عن عدم ثقب الدم و هى القليله»و كنى عنها بالصفره لقلتها و ضعف الدم و عدم نفوذهءفتكون 
الروايه منطبقه على الأقسام الثلاثه. 


و نحوه 

ما رواه فى الكافى فى الموثق عن سماعه أيضا عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 
اغسل الجنابه واجب و غسل الحائفض إذا طهرت واجب و غسل المستحاضه واجب» 
ص :7/7 

.3١ س)١-١‎ 


؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 
*- ”2 رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الجنابه. 


إذا احتشت الكرسف فجاز الدم الكرسف فعليها الغسل لكل صلاتين و للفجر غسلءو ان لم يجز الدم الكرسف فعليها الغسل كل 
وم مره و الوضوء لكل صلاه.الحديث). 


و التقريب فيه انه قد اشتمل على قسمى المستحاضه الكبرى و المتوسطه و لم يذكر الصغرى. 


بقى الكلا-م فى عدم اشتمالها على كون هذا الغسل للصبح فيجب تقييدهما بكلامه فى الفقه الرضوى المعتضد بعمل أولئكك 
الفضلاء المتقدمين الذين هم أساطين الدين بعد الأثمه الطاهرينءو بذلكك يتجه الجواب-عما احتج به السيد السند لذلكك القول 
من إطلاق تلك الصحاح المشار إليها-بأنه يمكن تقييد إطلاقها بهذه الاخبار كما اعترف بتقييد بعضها باخبار الصغرىءلان هذه 
الاخبار بمعونه ما ذكرناه قد اشتملت على التفصيل بين السيلان عن الكرسف و مجرد الظهور عليه من غير سيلانءو انه فى 
الصوره الأ.ولى تجب الأغسال الثلا-ثه و فى الثانيه يجب غسل واحدءفيجب تقييد اخبارهم بهذه الاخبار و تكون اخبارهم 


مخصوصه بالكبرى.و الله العالم. 


(القسم الثالث) [الاستحاضه الكثيره] 
اشاره 


ان يثقبه و يسيل عندهو الظاهر انه لاد لهف هنا فئ وجوب الأغسال الثلاثه»قال فى المنتهى:«و هو مذهب علمائنا اجمع)إنما 
الخلا.ف فى انه هل يجب الوضوء مع هذه الأغسال و يتعدد بتعدد الصلاه أم لا يجب بالكليه أم يجب وضوء واحد مع 
الغسل؟ أقوال:فذهب جمع من متقدمى الأصحاب:منهم-الشيخ فى النهايه و المبسوط و المرتضى و ابنا بابويه و ابن الجنيد الى 
الغانى:و غن ابن إدرس الأول والبه ذهب عامه المتأخرين على مانقله فى المدارككهو عن المقيد الغالثءو هو انها تصلى 
بوضوئها و غسلها الظهر و العصر على الاجتماع ثم تفعل ذلك فى المغرب و العشاء و تفعل مثل ذلكك لصلاه الليل و الغداه؛و 
اخناره الميحقق فى المعفر. 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار 02)قال: 
«المستحاضه تنظر أيامها فلا تصلى 


ص 1" 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 


فيها ولا يقربها بعلها فإذا جازت أيامها و رأت الدم يثقب الكرسف اغتسلت للظهر و العصر تؤخر هذه و تعجل هذه و للمغرب و 
العشاء غسلا تؤخر هذه و تعجل هذه و تغتسل للصبح و تحتشى و تستثفرءالى ان قال:و ان كان الدم لا يثقب الكرسف توضأت و 
دخلت المسجد وصلت كل صلاه بوضوء و هذه يأتيها بعلها إلا فى أيام حيضها». و هذه الروايه وان كان ظاهرها ترتب الأغسال 
الثلاثه على مجرد ثقب الدم الكرسف الذى هو أعم من السيلان و عدمه إلا انها مخصوصه بما قدمناه من الروايات الظاهره فى 
انه مع عدم السيلان فليس إلا غسل واحدءو حينئذ فتحمل هذه الروايه على السيلان كما لا يخفى 


وما رواه الكلينى فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«المستحاضه تغتسل عند صلاه الظهر فتصلى الظهر و العصر ثم تغتسل عند المغرب فتصلى المغرب و العشاء ثم تغتسل عند 
الصبح فتصلى الفجرءو لا بأس ان يأتيها بعلها إذا شاء إلا أيام حيضها فيعتزلها بعلهاءقال و قال:لم تفعله امرأه قط احتسابا إلا 
عوفيت من ذلكك». و هذه الروايه وان كانت مطلقه شامله بإطلاقها لأقسام المستحاضه الثلا-ثه إلا انه يجب تقييدها باخبار 


القبوق اندي 
و منها- 
ما رواه فى الكافى أيضا فى الصحيح عن صفوان بن يحيى عن ابى الحسن (عليه السلام) (؟اقال: 


«قلت له:جعلت فداكك إذا مكثت المرأه عشره أيام ترى الدم ثم طهرت فمكنثت ثلادثه أيام ظاهره ثم رأت الدم بعد ذلكك أ 
تمسكك عن الصلاه؟قال لا هذه مستحاضه تغتسل و تستدخل قطنه بعد قطنه و تجمع بين صلاتين بغسل و يأتيها زوجها ان أرادا. 
وهى أيضا مطلقه يجب تقييد إطلاقها بما ذكرناه فى سابقتها. 


وما رواه الشيخ فى الموثق عن فضيل و زراره عن أحدهما١عليهما‏ السلام) (اقال: 


«المستحاضه تكف عن الصلاه أيام أقرائها و تحتاط بيوم أو اثنين ثم تغتسل كل يوم و ليله ثلاث مرات و تحتشى لصلاه الغداه و 
تغتسل و تجمع بين الظهر و العصر بغسل 


ص :7186 
)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 


؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 
*- ”2 رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 


و تجمع بين المغرب و العشاء بغسل فإذا حلت لها الصلاه حل لزوجها ان يغشاها». 


و منها-صحيحه الصحاف و قد تقدمت فى القسم الثانى (1)و كلامه(عليه السلام) فى الفقه الرضوى و قد تقدم (7)و هو أصرح 
الاخبار فى بيان الأقسام الثلاثه و حكم كل منها فينبغى ان يحمل عليه إطلاق ما عداه من اخبار الأقسام الثلاثه و إجماله. 


و منها-صحيحه أبى المغراء و موثقه إسحاق بن عمار و قد تقدمتا فى مسأله اجتماع الحيض مع الحبل (”)و روايه يونس الطويله 
المتقدمه (5)المشهوره بروايه السنن»الى غير ذلكك من الاخبار. 


و كلها-كما ترى-ظاهره فى عدم الوضوء متحدا أو متعدداءإذ المقام مقام البيان فلو كان واجبا لوقع كرواو ار فى يعابسها يشل 
عليه الباقى و ليس فليس.و غايه ما احتج به من قال بوجوبه لكل صلاه عموم قوله تعالى:٠.‏ إذا قَمْتُمْ إلَى الصّلاءِ فَاغْبةلموا .الآيه) 
(0)و فيه(أولا)-ما عرفت آنفا ()من دلاله النص المعتضد بدعوى الإجماع من الشيخ و العلامه على التخصيص بالقيام من حدث 
النوم.و(ثانيا)-انه من المعلوم تقييد ذلكك بالمحدثين و لم يثبت كون الدم الخارج بعد الغسل على هذا الوجه حدثا لأن الأحكام 
الشرعيه مبنيه على التوقيف.و قد بالغ المحقق فى المعتبر فى رد هذا القول و التشنيع على قائله فقال:«و ظن غالط من المتأخرين 
انه يجب على هذه مع الأغسال وضوء مع كل صلاهءو لم يذهب الى ذلكك أحد من طائفتناءو يمكن ان يكون غلطه لما ذكره 
الشيخ فى المبسوط و الخلا-ف ان المستحاضه لا تجمع بين فرضين بوضوء فظن انسحابه على مواضعها و ليس على ما ظن بل 
ذلك مختص بالموضع الذى يقتصر فيه على الوضوءاو اما ما ذكره المفيد و المحقق فالظاهر ان مرجعه الى وجوب الوضوء مع 
الغسل حيثما كان إلا غسل الجنابه»و بذلكك صرح فى المعتبر بعد ان اختار فيه مذهب المفيد و الزم به الشيخ أبا جعفر 


ص 0 
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هنا حيث ان عنده ان كل غسل لا بد فيه من الوضوء إلا غسل الجنابهءقال:«و إذا كان المراد بغسل الاستحاضه الطهاره لم يحصل 
المراد به إلا مع الوضوءءاما علم الهدى فلا يلزمه ذلك لا-ن الغسل عنده يكفى عن الوضوء/أقول:يمكن الجواب عما الزم به 
الشيخ بتخصيص خبر ابن ابى عمير (١)الذى‏ هو معتمدهم فى إيجاب الوضوء مع كل غسل عدا غسل الجنابه بهذه الأخبار 
الظاهره فى عدم الوضوء فى هذه الصورهءو قد تقدم تحقيق البحث فى ذلكك مستوفى فى غسل الجنابه (75)و ان الحق عدم 
وجوب الوضوء مع الأغسال كائنه ما كانت. 

[فوائد] 

اشاره 

إذا عرفت ذلكك فاعلم أن تنقيح البحث فى المقام يتوقف على بيان أمور: 


(الأول) 


-صرح شيخنا الشهيد الثانى فى الروض-و نحوه غيره-بان وجوب الأغسال الثلاثه فى هذه الحاله انما هو مع استمرار الدم سائلا 
إلى وقت العشاءين فلو طرأت القله بعد الصبح فغسل واحد أو بعد الظهرين فغسلان خاصه.و هو حسن فإنه الظاهر من الاخبار و 
ان كان فى فهمه من بعضها نوع غموضءو أصرح الروايات فى بيان أحكام الاستحاضه بأقسامها الثلاثه عباره الفقه الرضوى 10و 
الظاهر من التقسيم فيها إلى الأقسام الثلاثه من عدم ثقب الدم أو ثقبه و لم يسل أو ثقبه و سيلانه هو كون استمرار كل من هذه 
الحالات فى الأوقات الثلاثه كما لا يخفىءو عليها يحمل غيرها. 


(الثانى) 


-انه قد صرح غير واحد منهم بان اعتبار الجمع بين الصلاتين انما هو لأجل الاكتفاء بغسل واحد و إلا فلو فرقت و أفردت كل 
صلاله بغسل جاز بل استحب كما نقله فى المدارك عن المنتهىءقيل:و فى بعض الروايات الموثقه أنها تغتسل عند وقت كل 
صلاه»و هو مؤيد لذلكك بان يحمل على عدم الجمعءو يمكن حمله على الأوقات الثلاثه» و الأول أقرب» 


وفى روايه يونس الطويله (5) 
«ان فاطمه بنت ابى حبيش كانت تغتسل فى كل صلاه). انتهى. أقول:لا يخفى ان الأمر بالاغتسال وقت كل صلاه لا يستلزم 


ص 006 
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الإتيان بصلاه واحده خاصهءو قد أوضح هذا الإجمال 

فى صحيحه عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) 0١)قال:‏ 

«المستحاضه تغتسل عند صلاه الظهر فتصلى الظهر و العصر ثم تغتسل عند المغرب فتصلى المغرب و العشاء). 
(الثالث) 


قد صرح جمله من الأصحاب بأنه يشترط معاقبه الصلاه للغسل بان تقع بعده بلا فصلءقالوا:و لا يقدح فى ذلك الاشتغال بعده 
بالستر و تحصيل القبله و الأأذان و الإقامه لأنها مقدمات للصلاهءو استثنى العلاامه فى النهايه و الشهيد فى الدروس انتظار 
الجماعه»و ربما منع ذلكك لعدم الضروره.أقول:لا ريب انه الأحوط و ان كان فى فهمه من الاخبار نظر. 


و اختلفوا فى اعتبار معاقبه الصلاه للوضوء فى الصغرى على قولينءقال فى المختلف: 


«قال الشيخ إذا توضأت المستحاضه فى أول الوقت ثم صلت آخر الوقت لم تجزها تلكك الصلاه.و هو اختيار ابن إدريس.و عندى 
فيه نظر أقربه الجوازءلنا-العموم الدال على تجويز فعل الطهاره فى أول الوقت و العموم الدال على توسعه الوقت"ثم نقل عن 
الشيخ انه احتج بأن الأخبار تدل على انه يجب عليها تجديد الوضوء عند كل صلاه و ذلكك يقتضى أن يتعقبه فعل الصلاهءو لأنها 
مع مقارنه الصلاه تخرج عن العهده بيقين و مع التأخير لا تخرج عن العهده إلا بالدليل و هو منتف.ثم أجاب عن الأول بالمنع من 
دلاله الاخبار على ما ادعاه فان بعضها و رد 


بقوله: 
«فلتتوضأ و لتصل عند وقت كل صلاه). و لا دلاله فى ذلكك على ما ادعاه»و فى بعضها 
«و صلت كل صلاه بوضوء). و لا دلاله فيه ايضاءو فى بعضها 


«الوضوء لكل صلاه)». ولا شىء من هذه الاخبار دال على ما ذكره الشيخ.و عن الثانى ان الدليل على خروجها عن العهده قائم و 
هو الامتثال.انتهى.أقول:اما ما أجاب به عن الأول فحسن فإن الأخبار المذكوره لا دلاله فيها على ما ادعاه الشيخ.و اما ما أجاب به 
عن الثانى فهو لا يخرج عن المصادرهءفإن مقتضى كلام الشيخ انه لا يحصل الامتثال 


ص ك0 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 


الموجب للخروج عن العهده إلا بالمقارنه فكيف يدعى ان الدليل على الخروج عن العهده الامتثال؟و ربما أيد مذهب الشيخ هنا 
بان العفو عن حدثها المستمر الواقع فى الصلاه أو بينها و بين الطهاره انما وقع للضروره فيقتصر فيها على ما تقتضيه مما لا يمكن 
الانفكاكك عنهءو اعتبار الجمع بين الفرضين بغسل ايضا يدل عليه.و بالجمله فالمسأله لفقد النص لا تخلو من الاشكالءو الاحتياط 
فيها بما ذكره الشيخ مطلوب على كل حال. 


(الرابع) 


-هل الاعتبار فى كميه الدم و قلته و كثرته بوقت الصلاه لأنه وقت الخطاب بالطهاره فلا اثر لما قبله»أو انه كغيره من الأحداث 
متى حصل كفى فى وجوب موجبه لأ.نه حدث فيمنع سواء كان حصوله فى وقت الصلاه أم فى غيره؟قولا-ن»اختار أولهما فى 
الدروس و ثانيهما فى البيان و رجحه فى الروض و نقله عن ظاهر العلامه»و فى الذكرى نسب القول الأول إلى لفظ«قيل»بعد ان 
ذكر فيها ان ظاهر خبر الصحاف يشعر بهءو استدل على القول الثانى بإطلاق الروايات المتضمنه لكون الاستحاضه موجبه للوضوء 
أو الغسل» 

و بقوله(عليه السلام)فى خبر الصحاف (01): 


«فلتغتسل و تصلى الظهرين ثم لتنظر فان كان الدم لا يسيل فيما بينها و بين المغرب فلتتوضاً و لا غسل عليها وان كان إذا 
أمسكت يسيل من خلفه صبيبا فعليها الغسل». و استند فى الدروس ايضا الى خبر الصحاف كما فى الذكرى فقال:«و الاعتبار فى 
كميته بأوقات الصلاه فى ظاهر خبر الصحاف؛و فيه ما عرفت من ظهور دلاله الخبر المذكور فى القول الآخر. 


و اما ما استندوا اليه-من ان وقت الصلاه هو وقت الخطاب بالطهاره فلا اثر لما قبله- ففيه ان الحدث مانع سواء كان فى الوقت أم 
لاو الا لم تجب الطهاره من غيره من الأحداث إذا طرأ قبل الوقتءو من ذلكك يظهر قوه القول الثانى.و يتفرع على الخلااف 
المذكور ما لو كثر قبل الوقت ثم طرأت القله»فعلى القول الأول لا-غسل عليها ما لم توجد فى الوقت متصله أو طارئه؛و على 
الثانى يجب الغسل للكثره المتقدمه.و لو طرأت الكثره 


ص :51 


)١ -١‏ المروى فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 


بعد صلاه الظهرين فلا غسل لهماءو اما بالنسبه إلى العشاءين فيراعى استمرار الكثره إلى وقتهما على الأول و على الثانى يجب 
الغسل لهما وان لم يستمر.و هل يتوقف صوم اليوم الحاضر على هذا الغسل الطارئ سببه بعد الظهرين؟الظاهر العدم على كل من 
القولين اما على الأول فلانه لا يوجب الغسل إلا بعد وجوده فى وقت العشاءين و قد انقضى الصومءو اما على الثانى فلانه و ان 
حكم بكونه حدثا فى الجمله لكنهم حكموا بصحه الصوم مع إتيانها بالأغسالءو الغسل لهذا الحدث انما هو فى الليله المستقبله 
فلا يتوقف عليه صحه صوم اليوم الماضىءو اختار فى الذكرى وجوبه هنا للصوم فى سياق التفريع على ان الاعتبار فى كميته 
بأوقات الصلاه.و توقفئ العلامه فى التذكره. 


(الخامس) 


-ظاهر الاخبار المتقدمه ان المدار فى ثبوت الكثره الموجبه للأغسال الثلاثه هو ثقب الدم الكرسف و خروجه منه أعم من ان 
يكون يخرج من الخرقه التى يشد بها الكرسف أم لاءو هو ايضا ظاهر كلام أكثر الأصحاب.و ظاهر عباره المفيد فى المقنعه انه لا 
بد من خروجه من الخرقه و سيلانه منهاءو جعل المتوسطه هى التى يثقب دمها الكرسف و يرشح على الخرق و لكن لا يسيل 
منهاءو هذه هى الكثيره عند الأصحابءو لم أر فى الاخبار ما يدل عليه»إذ الذى جعل فيها مناطا للكثيره و المتوسطه هو ثقب 
الكرسف و عدمه من غير تعرض للخرقه»و نقل شيخنا المجلسى فى بعض حواشيه عن المحقق الشيخ على فى بعض حواشيه انه 
ذهب الى ما ذكره الشيخ المفيد(رحمه الله)و فيه ما عرفت. 


(السادس) 


-صرح غير واحد من الأصحاب بأنه لو أرادت ذات الدم المتوسط أو الكثير التهجد فى الليل قدمت الغسل على الفجر و اكتفت 
بهءقال فى الذخيره بعد نقل الحكم المذكور:«و لا اعلم فيه خلافا بينهم و لم اطلع على نص دال عليه» أقول:قد عرفت ان 
كلامه(عليه السلام)فى الفقه الرضوى (١)دال‏ عليه و لكنه لم 


595١: ص‎ 
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يصل اليهءو الظاهر انه هو المستند لمن ذكر هذا الحكم من المتقدمين و لا سيما الصدوقين كما عرفت و ستعرف ان شاء الله 
تعالى.قال فى الروض:«و ينبغى الاقتصار فى التقديم على ما يحصل به الغرض ليلا فلو زادت على ذلكك هل يجب إعادته؟ يحتمل 
لما مر فى الجمع بين الصلاتين به»و عدمه للإبذن فى التقديم من غير تقيبد»أقول:لا يخفى ضعف الوجه الثانى من وجهى 
الاحتمال المذكورءو ذلكك(أولا)-لما تقدم من تصريحهم بوجوب معاقبه الصلاه للغسل و هو المشار إليه فى كلا مه«لما 
مر.إلخاو(ثانيا)-انه ليس فى الخبر الذى هو المستند فى الحكم المذكور لفظ التقديم حتى يمكن الاستناد إلى إطلاقه و انما وقع 
هذا اللفظ فى عبارات الأصحاب.و الذى 


فى كلامه(عليه السلام)فى الفقه الرضوى (١)انما‏ هو 


«ان ثقب الدم الكرسف و لم يسل صلت صلاه الليل و الغداه بغسل». و بنحو ذلكك عبر فى ذات الأغسال الثلاثه كما تقدم نقل 
كلامه(عليه السلام)و ظاهره انما هو معاقبه الصلاه للغسل كما تقدم. 


(المقام الثانى) [هل يجوز وطء المستحاضه قبل الإتيان بوظيفتها] 


-صرح الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأنها إذا فعلت ما هو الواجب عليها فى الأقسام الثلاثه فإنها تكون بحكم الطاهر و تستبيح ما 
تستبيحه الطاهر من الأمور المشروطه بالطهاره»فقتصح صلاتها و صومها و دخولها المساجد و مس القرآن و نحو ذلككء الا انه قد 
وقع الخلا.ف فى جواز إتيانها قبل الغسل و نحوه.فقيل بالجواز على كراهيه.و اختاره المحقق فى المعتبرءو تبعه جمله من 
المتأخرين:منهم-السيد فى المدارك و الفاضل الخراسانى فى الذخيره و غيرهماءو قيل بتوقف ذلكك على الغسل خاصهءو قيل 
بتوقفه على الوضوء ايضاء و قيل بتوقفه على جميع ما تتوقف عليه الصلاهءو نسبه فى الذكرى الى ظاهر الأصحابء و نقل عن 
المفيد القول بتوقفه ايضا على نزع الخرق و غسل الفرج.و الظاهر عندى هو القول المشهور من توقفه على ما تتوقف عليه الصلاه 
وانه تابع لها فمتى حلت لها الصلاه حل لزوجها ان يأتيها و إلا فلاءو حيث ان أول من تصدى لنصره مذهب المحقق فى هذه 


ص :51 
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العيتاله السزد فى المنذار كل فلك ناس يشل كانهو بياة عاق تقضيه و إثر امفةالتيعة ذ كر قوراط إتبانيا نا دب عليه من 
الها و الوضوى خف القدانه والخرقة فى كرتها يحكم الطامر حا فورسةووفن سراق إكانياقيلة أقوال :أظيرها الجزاز:مظلقاو 
هو خيره المصنف فى المعتبر»لعموم قوله تعالى:, كاذ تَطَهّونٌ فَأتُوهُيّ » 0 


و قوله(عليه السلام)فى صحيحه ابن سنان (01: 

«و لا بأس ان يأتيها بعلها متى شاء إلا فى أيام حيضهاء. 

وفى صحيحه صفوان بن يحيى (00: 

«و يأتيها زوجها إذا أراد». و قيل بتوقفه على الغسل خاصهء 

لقوله(عليه السلام)فى روايه عبد الملكك بن أعين فى المستحاضه (5): 


«و لا يغشاها حتى يأمرها بالغسل». و فى السند ضعف و فى المتن إجمال لاحتمال ان يكون الغسل المأمور به غسل الحيض.و 
قيل باشتراط الوضوء ايضا 


لقوله(عليه السلام)فى روايه زراره و فضيل (8): 


«فإذا حلت لها الصلاه حل لزوجها ان يغشاها». و هى مع ضعف سندها و خلوها من ذكر الوضوء لا تدل على المطلوب.بل ربما 
دلت على نقيضه إذ الظاهر ان المراد من حل الصلاه الخروج من الحيض كما يقال لا تحل الصلاه فى الدار المغصوبه فإذا خرج 
حلتءفان معناه زوال المانع الغصبى و ان افتقر بعد الخروج منها إلى الطهاره و غيرها من الشرائط)انتهى.و اقتفاه فى هذا التقرير 


جمله ممن تأخر عنه:منهم- الفاضل الخراسانى فى الذخيره و غيره. 


أقول:و الظاهر من الاخبار لمن تأمل فيها بعين الفكر و الاعتبار هو تبعيه حل الوطء لحل الصلاه كما دلت عليه روايه زراره و 
فضيل المذكوره و غيرهاءو ها أنا أوضح لكك الحال بتوفيق الملكك المتعال بما تنقطع به ماده الإشكال. 


فأقول:أما 
روايه زراره و فضيل المشار إليها فهى ما روياه عن أحدهما(عليهما 


ص 7" 


17١ سوره البقره.الآيه‎ 0 -١ 
من أبواب الاستحاضه.‎ ١ المرويه فى الوسائل فى الباب‎ )7 -١ 
من أبواب الاستحاضه.‎ ١ المرويه فى الوسائل فى الباب‎ )” -* 


ع- 6) المرويه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب الاستحاضه. 
ه- 0) المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 


السلام) ()قال: «المستحاضه تكف عن الصلاه أيام أقرائها و تحتاط بيوم أو اثنين ثم تغتسل كل يوم و ليله ثلاءث مرات و 
تحتشى لصلاه الغداه و تغتسل و تجمع بين الظهر و العصر بغسل و تجمع بين المغرب و العشاء بغسلءفإذا حلت لها الصلاه حل 
لزوجها ان يغشاها». و ما طعن به عليها من ضعف السند فهو غير مسموع عندنا و لا معتمد لما عرفت فى مقدمات الكتاب.و كذا 
عند غيرنا من قدماء الأصحاب الذين لا اثر لهذا الاصطلاح عندهمءعلى ان الدلاله على ما ندعيه غير منحصره فى هذه الروايه بل 
هو مدلول أخبار عديده.و اما طعنه فى متنها من حملها على ما ذكره من ان المراد من حل الصلاه يعنى الخروج من الحيض فهو 
مبنى على رجوع قوله فى آخر الروايه:«فإذا حلت لها الصلاه.إلخ»الى ما ذكره فى صدر الروايه من قوله:«تكف عن الصلاه أيام 
أقرائهاءو هو تعسف ظاهر كما لا يخفى على الخبير الماهر.فان هذا الكلام انما هو مرتبط بحكم المستحاضه المذكور بعد حكم 
الحائض كما سيظهر لكك من الاخبار الآتيه ان شاء الله تعالىءو التقريب فيها انه بعد ذكر الحيض و أيام الاستظهار بين انها تحتاج 
فى الإتيان بالصلاه الى هذه الأغسال و ان الصلاه تتوقف عليها ثم بين انه متى حلت لها الصلاه بذلكك حل لزوجها ان يغشاها. 


و أظهر منها فى إفاده هذا المعنى 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المستحاضه أ يطأها زوجها و هل تطوف بالبيت؟ قال تقعد قرءها الذى كانت تحيض فيه فان 
كان قرؤها مستقيما فلتأخذ به وان كان فيه خلاف فلتحتط بيوم أو يومين و لتغتسل و تستدخل كرسفا فان ظهر على الكرسف 
فلتغتسل ثم تضع كرسفا آخر ثم تصلى فإذا كان الدم سائلا فلتؤخر الصلاه الى الصلاه ثم تصلى صلاتين بغسل واحد»و كل 
شىء استحلت به الصلاه فليأتها زوجها و لتطف بالبيت». و هى مع صحه سندها صريحه فى المراد عاريه عن وصمه الإيرادءو هى 


ص مراف 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 
؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 


-كما ترى-مثل الروابة الأولى قد اشعملت أولا على حكم الحيض ثم الاستظهار ثم حكم المستحاضه و انها تصلى بعد الإتيان 
بالأغسال الثلاثه ثم ذكر ان كل شىء استحلت به الصلاه و كان مبيحا لها فهو مبيح لإتيان زوجها و طوافها. 


و من الأخبار فى المسأله أيضا 
ما رواه المحقق فى المعتبر من كتاب المشيخه للحسن بن محبوب فى الصحيح (١)قال:روى‏ الحسن بن محبوب فى كتاب 


«فى الحائض إذا رأت دما بعد أيامها التى كانت ترى الدم فيها فلتقعد عن الصلاه يوما أو يومين ثم تمسكك قطنه فان صبغ القطنه 
دم لا ينقطع فلتجمع بين كل صلاتين بغسل و يصيب منها زوجها ان أحب و حلت لها الصلاه). 


وما رواه فى قرب الاسناد عن محمد بن خالد الطيالسى عن إسماعيل بن عبد الخالق 2 75)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المستحاضه كيف تصنع؟ قال إذا مضى وقت طهرها الذى كانت تطهر فيه فلتؤخر الظهر الى 
فإذا كان صلاه الفجر فلتغتسل بعد طلوع الفجر ثم تصلى ركعتين قبل الغداه ثم تصلى الغداه.قلت يواقعها زوجها؟قال إذا طال بها 
ذلك فلتغتسل و لتتوضأ ثم يواقعها ان أراد». و الظاهر ان المراد بالوضوء المعنى اللغوى و هو غسل الفرج. 


و منها- 
ما رواه سماعه فى الموثق (0)قال: 


«المستحاضه إذا ثقب الدم الكرسف اغتسلت لكل صلاتين و للفجر غسلاءو ان لم يجز الدم الكرسف فعليها الغسل كل يوم مره 
والوضوء لكل صلاهءو ان أراد زوجها ان يأتيها فحين تغتسل.الحديث). 


و قد تقدم بيان معناه. 
و منها- 

ما رواه صفوان بن يحيى فى الصحيح عن ابى الحسن (عليه السلام) (5) 
ص :7595 

)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 


؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 
*- ”2 رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 


ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 


قال: «قلت له جعلت فداك إذا مكثت المرأه عشره أيام ترى الدم ثم طهرت فمكثت ثلاثه أيام طاهره ثم رأت الدم بعد ذلكك أ 
تمسكك عن الصلاه؟قال لا هذه مستحاضه تغتسل و تستدخل قطنه و تجمع بين صلاتين بغسل و يأتيها زوجها ان أرادا. 


و منها- 
ما فى الفقه الرضوى حيث قال(عليه السلام) (١)بعد‏ ذكر المستحاضه: 
«و الوقت الذى يجوز فيه نكاح المستحاضه وقت الغسل و بعد ان تغتسل و تتنظف لان غسلها يقوم مقام الطهر للحائض). 


فهذه جمله من الاخبار واضحه الدلاله ظاهره المقاله فى ان جماع المستحاضه انما هو بعد الغسل و انه تابع لحل الصلاهءو حينئذ 
فما استندوا اليه من إطلاق الآيه و الاخبار المتقدمه فهو مخصص بما ذكرنا من الاخبار الواضحه عملا بالقاعده المقرره المسلمه 
بينهم» و العمل بإطلاق الآيه و الأخبار موجب لطرح هذه الأخبارءو اما الجمع بحملها على الاستحباب-كما هو قاعدتهم فى غير 
باب-فقد عرفت ما فيه فى غير موضع من الكتاب من أنه(أولا)-لا دليل عليه.و(ثانيا)-بأنه مجاز موقوف على القرينه و اختلاف 
الأخبار ليس من قرائن المجازءو يؤيد ما ذهبنا إليه أنه الأوفق بالاحتياط الذى هو أحد المرجحات الشرعيه فى مقام اختلااف 
الأخبار كما صرحت به روايه زراره الوارده فى طرق الترجيح و الله العالم. 


(المقام الثالث) [حكم المستحاضه لو أخلت بما بيجب عليها من الوضوء أو الغسل] 


اشاره 


«للظاهر انه له لقف بين الأمبحاب فى ان السشداضه ىن أعلت بشي من الأفعال الوالجه عليهنا من وقوه أو غشل كما 
تضمنته الأخبار المتقدمه فإنه لا تصح صلاتها و لا يباح لها ما يباح للطاهرءو لو أخلت بالأغسال فى المتوسطه أو الكبرى فإنه لا 
يصح صومهاءو قد تقدم فى الاخبار المتقدمه ما يدل على الحكم الأول و اما الحكم الثانى فاستدلوا عليه 


بما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن مهزيار ("اقال: 
«كتبت إليه:امرأه طهرت من حيضها أو من دم نفاسها فى أول يوم من شهر رمضان ثم استحاضت 


ص رخالا 
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-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب 8١‏ من أبواب الحيض. 


فصلت و صامت شهر رمضان كله من غير ان تعمل ما تعمله المستحاضه من الغسل لكل صلاتين» فهل يجوز صومها و صلاتها أم 
لا؟فكتب تقضى صومها ولا تقضى صلاتها لان رسول الله (صلى الله عليه و آله)كان يأمر فاطمه و المؤمنات من نسائه بذلكك). و 
رواه الكلينى فى الصحيح ايضا نحوه (1١)و‏ رواه الصدوق فى الفقيه بطرق ثلاث فيها الصحيح مثله (5). 


و هذا الخبر من مشكلات الاخبار و معضلات الآثار و ذلكك من وجهين: 


(أحدهما)-ما يشعر به من ان فاطمه(عليها السلام)كانت ترى الدم مع ما تكاثرت به الاخبار من انها لم تر حمره قط لا حيضا و لا 
استحاضه(”7).و(ثانيهما)-ما اشتمل عليه من الحكم بعدم قضاء الصلاه مع الحكم بقضاء الصوم مع ان العكس كان أقرب: و 
بالانطباق على الأصول انسبءإذ الصلاه مشروطه بالطهاره بخلاف الصوم فإنه ربما اتفق مع الحدث 


ص ال 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 8١‏ من أبواب الحيض. 
-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب 8١‏ من أبواب الحيض. 


فى الجملهءو يظهر من الشيخ فى المبسوط التوقف فى هذا الحكم حيث أسنده إلى روايه الأصحابءو هو فى محله لما عرفت و 
جل الأصحاب(رضوان الله عليهم)قد عملوا بالخبر فى الحكم الأول و تركوا الحكم الثانى؛و ربما ظهر من روايه الصدوق له فى 
الفقيه من غير تعرض للطعن فى متنه العمل بمضمونهءو كذا الشيخ كما يفهم من تأويله الآتى. 


و الأشكال الأول اثما يتوجه على زواية الشيخ و الكلينى للخبر المذكور كما قدمناه و اما الصدوق فى الفقيه فإنه رواه هكذا: 


«لان رسول الله(صلى الله عليه و آله)كان يأمر المؤمنات من نسائه بذلكك». و كذلك فى العلل رواه كما فى الفقيه.و ربما أجيب- 


على تقدير صحه هذه الزياده-بأنه كان يأمر فاطمه ان تأمر المؤمنات بذلككءو يعضده ما فى 
صحيحه زراره (١)قال:‏ 


«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن قضاء الحائض الصلاه ثم تقضى الصوم؟فقال ليس عليها ان تقضى الصلاه و عليها ان تقضى 
صوم شهر رمضان.ثم اقبل على فقال ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)كان يأمر بذلكك فاطمه و كانت تأمر بذلكك المؤمنات». و 
احتمل بعضهم ان المراد بفاطمه هنا بنت ابى حبيش المتقدمه فى حديث السنن (1)فإنها كانت مشهوره بكثره الاستحاضه و 
السؤال عن مسائلها فى ذلكك الزمان كما يفهم من الحديث المشار اليه و يكون ذكر الصلاه و السلام بعد لفظ فاطمه فى الخبر 
المذكور ناشئا من توهم بعض الرواه و نقله الخبر انها فاطمه الزهراء(عليها السلام). 


و اما الإشكال الثاتى فقد أجيب عنه بوجوه:(الأول)دها ذكره الشيخ فى التهذيب حيث قال:«لم يأمرها بقضاء الصلاه إذا لم تعلم 
ان عليها لكل صلاتين غسلا و لا تعلم ما يلزم المستحاضهءفاما مع العلم بذلكك و التركك له على العمد يلزمها القضاءاو اعترضه 
فى المداركك بأنه ان بقى الفرق بين الصوم و الصلاه فالإشكال بحاله و ان حكم بالمساواه بينهما و نزل قضاء الصوم على حاله 
العلم و عدم قضاء الصلاه على حاله الجهل فتعسف ظاهر. 


(الثانى )ما أجاب به المولى الأردبيلى من ان المراد لا يجب غليها قضاء 
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جميع الصلوات لان منها ما كان واقعا فى الحيض.و رده فى الحبل المتين بأنه مع بعده محل كلام فإن الصلاه فى قول 
السائل:«هل يجوز صومها و صلاتها»المراد بها الصلاه التى أتت بها فى شهر رمضان و هو الزمان الذى استحاضت فيه كما يدل 
عليه قوله:«طهرت من حيضها أو نفاسها من أول شهر رمضان:؛و ليس الكلام فى الصلاه التى قعدت عنها أيام حيضها قبل دخول 
شهر رمضانءو اما تعليق الجار فى قوله:«من أول شهر رمضان» بالحيض أو النفاس فمع انه بعيد عن ظاهر الكلام بمراحل لا 
يجدى نفعا.انتهى.و هو جيد (الثالث)-ما ذكره فى المنتقى قال:«و الذى يختلج فى خاطرى ان الجواب الواقع فى الحديث غير 
متعلق بالسؤال المذكور و الانتقال الى ذلكك من وجهين: 


(أحدهما)-قوله فيه: 


«ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)كان يأمر فاطمه.إلخ) فإن هذه العباره إنما تستعمل فيما يكثر وقوعه و يتكررءو كيف يعقل 
كون تركهن ما تعمله المستحاضه فى شهر رمضان جهلا كما ذكره الشيخ أو مطلقا مما يكثر وقوعه؟ و(ثانيهما)-ان هذه العباره 
بعينها مضت فى حديث من اخبار الحيض فى كتاب الطهاره مرادا بها قضاء الحائض للصوم دون الصلاه و بينا وجه تأويلها على 
ما يروى فى أخبارنا من ان فاطمه(عليها السلام)لم تكن تطمثءو لا يخفى أن للعباره بذلكك الحكم مناسبه ظاهره تشهد بذلكك 
السليقه لكثره وقوع الحيض و تكرره و الرجوع إليه فى حكمه.و بالجمله فارتباطها بذلك الحكم و منافرتها لقضيه الاستحاضه 
ممالا يرتاب فيه أهل الذوق السليمءو ليس بالمستبعد ان يبلغ الوهم الى وضع الجواب مع غير سؤاله»فإن من شأن الكتابه فى 
الغالك ان تجمع الأسئله المتعدده فإذا لم ينعم الناقل نظره فيها يقع له نحو هذا الوهم؛و هو جيد إلا ان فتح هذا الباب فى الاخبار 


مشكل. 


(الرابع)-ما أفاده الأ-مين الأسترآ بادى حيث قال:«السائل سأل عن حكم المستحاضه التى صامت و صلت فى شهر رمضان و لم 
تعمل أعمال المستحاضه و الامام ذكر حكم الحائض و عدل عن جواب السؤال من باب التقيه.لأن الاستحاضه من باب الحدث 
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الأصغر عند العامه فلا توجب غسلا عندهم(١)و‏ اما ما افاده الشيخ فلم يظهر له وجهء بل أقول:لو كان الجهل عذرا لكان عذرا فى 
الصوم ايضاءمع ان سياق كلامهم (عليهم السلام)الوارد فى حكم الأحداث يقتضى ان لا يكون فرق بين الجاهل بحكمها ولا بين 
العالم به»انتهى.و هو لا يخلو من قرب. 


(الخامس)-ما نقل عن بعض الأفاضل حيث قال:«خطر لى احتمال لعله قريب لمن تأمله بنظر صائب.و هو انه لما كان السؤال 
مكاتبه وقع (عليه السلام)تحت قول السائل«فصلت)«تقضى صلاتها»و تحت قوله«صامت»)«تقضى صومها 


ص الا 


ولا-ءااى متوالياءو القول بالتوالى و لو على وجه الاستحباب (1١)و‏ دليله كذلك فهذا من جملته.»و ذلك كما هو متعارف فى 
التوقيع من الكتابه تحت كل مسأله ما يكون جوابا لها حتى انه قد يكتفى بنحوهلااو١نعمابين‏ السطورء أو انه(عليه السلام)كتب 
ذلكك تحت قوله:«هل يجوز صومها و صلاتهااو هذا أنسب بكتابه التوقيع و بالترتيب من غير تقديم و تأخيرءو الراوى نقل ما 
كتبه(عليه السلام)و لم يكن فيه واو يعطف «تقضى صلاتهاأو انه كان«تقضى صومها و لا و تقضى صلاتها/بواو العطف من غير 
إثبات همزه فتوهمت زياده الهمزه التى التبست الواو بهاءأو انه«و لا تقضى صلاتها»على معنى النهى فتركت الواو لذلكك.و إذا 
كان التوقيع تحت كل مسأله كان تركك الهمزه أو المد فى خطه(عليه السلام)وجهه ظاهرا لو كانءفان قوله:«تقضى صومها 
ولاءامع انفصاله لا يحتاج فيه الى ذلككءفليفهمءو وجه توجيه الواو احتمال ان يكون(عليه السلام) جمع فى التوقيع بالعطف أو ان 
الراوى ذكر كلامه و عطف الثانى على الأول"»انتهى. 


أقول:لا- يخفى ان ما ذكره هذا الفاضل لا يخلو من قرب لو اقتصر فى الجواب على ما ذكره من هذين اللفظينءو اما بالنظر الى 
التعليل المذكور فى الخبر فلا يخلو من بعد لانه من تتمه الجواب.و إردافه باللفظين المذكورين بين السطور بعيد و فصله عنهما 
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(السادس)-ما ذكره بعضهم من الحمل على الاستفهام الإنكارى.و لا يخفى بعده سيما فى المكاتبه»مضافا الى التعليل المذكور 
ف الخير. 

إذا عرفت ذلكك فاعلم ان الظاهر من كلام جمله من الأصحاب فساد الصوم بالإخلال بشىء من الأغسالءو قيد ذلك جمع من 
المتأخرين بالأغسال النهاريه و حكموا بعدم توقف صحه الصوم على غسل الليله المستقبله لسبق تمامهءو ترددوا فى التوقف على 
غسل الليله الماضيهءقال فى الروض:«و هل يشترط فى اليوم الحاضر غسل ليلته الماضيه؟ وجهانءو الحق انها ان قدمت غسل 
الفجر ليلا أجزأ عن غسل العشاءين بالنسبه إلى الصوم 


76٠١: ص‎ 


)١ -١‏ هكذا وردت العباره فيما عثرنا عليه من النسخ و الظاهر سقوط خبر المبتدأً. 


وان أخرته الى الفجر بطل الصوم هنا و ان لم نبطله لو لم يكن غيره'انتهى.و ظاهره التفصيل بالا-شتراط إن أخرت غسل الفجر 
الى طلوع الفجر و عدمه ان قدمته على طلوع الفجر فإنه يجزئ عنه لوقوعه ليلاو لو لم يكن عليها إلا-غسل الفجر خاصه دون 
غسل العشاءين فإنه لا يبطل صومها و ان أخرته إلى طلوع الفجر.و فى استفاده هذه التفاصيل من النص اشكالءو المستفاد من 
النصوص المتقدمه هو ان هذه الأغسال انما هى للصلاه ليلا كانت أو نهارا و مقتضى ذلكك وجوبها فى أوقات تلكك 
الصلوات.غايه الأ.مر ان صحيحه ابن مهزيار دلت على انه بالإخلال بها كملا يجب عليها قضاء الصومءو حينئذ فكما ان المعتبر 
منها للصلاه ما كان بعد الوقت فليكن للصوم ايضا كذلكثءو منه يظهر ان الأظهر عدم وجوب تقديم غسل الفجر عليه للصومءو 


احتمل فى الروض وجوب تقديمه هناءقال: 


«لا-نه حدث مانع من الصوم فيجب تقديم غسله عليه كالجنابه و الحيض المنقطعءو لا-ن جعل الصوم غايه لوجوب غسل 
الاستحاضه مع الغمس يدل عليهاو فى كل من الأمرين المذكورين منع ظاهرءإذ لم يقم دليل على كونه حدثا مانعا من الصوم 
كما ادعاه بل هو أول المسألهءو لم يرد ما يدل على ان الصوم غايه لوجوب غسل الاستحاضه مع الغمس كما ادعاه و ان وقع فى 
كلامهم»إذ ليس فى وجوب توقف الصوم على الأغسال المذكوره غير صحيحه ابن مهزيار المتقدمه (١)و‏ هى خاليه من ذلكك.ثم 
نقل فى الروض عن الشهيد هنا وجوب التقديم و عن العلامه فى النهايه التوقف فى المسأله»و هما ضعيفان بما ذكرنا. 


[مسائل] 

اشاره 

و تنقيح البحث فى المقام يتوقف على رسم مسائل 

(الأولى) 

-نقل جمله من الأصحاب عن الشيخ فى المبسوط انه حكم بان انقطاع دم الاستحاضه موجب للوضوءء و ظاهره انه أعم من ان 
يكون انقطاعه للبرء أو لاءو نقل عن بعض الأصحاب انه قيده بالانقطاع للبرء»و بذلكك صرح العلا-مه فى التحرير»و قال فى 
الذكرى:«و الأصل فيه ان انقطاع الدم يظهر معه حكم الحدث أو ان الصلاه أبيحت مع الدم للضروره وقد زالت» 

70١: ص‎ 
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و على التقديرين تنتقض الطهاره الاولىاو يرد عليه ان دم الاستحاضه يوجب الغسل تاره و الوضوء أخرى فإيجاب الوضوء خاصه 
تحكمءو الأأظهر على هذا ان يقال ان الانقطاع للبرء يوجب ما أوجبه الدم قبل الانقطاع من الوضوء أو الغسل لا الوضوء خاصه 
كما قالوه و توضيحه ان الموجب فى الحقيقه هو الدم السابق على الانقطاع لا نفس الانقطاع لانه ليس بحدث و دم الاستحاضه 
فى حد ذاته حدث يوجب الغسل أو الوضوءءفمع الانقطاع للبرء بعد الطهاره سابقا يظهر حكم الحدث إذ الموجب هو خروج 
الدم و قد حصل بعد الطهاره فيترتب عليه حكمهءو الطهاره السابقه أباحت الصلاه بالنسبه الى ما سبق قبلها من الدمءو لا يلزم من 
صحه الصلاه مع الدم بعد الطهاره الاولى عدم تأثيره فى الحدثءو ظاهر المدارك الميل الى ما ذكرنا حيث انه بعد نقل قول 
الشيخ قال:«و قيده بعض الأصحاب بكونه انقطع للبرء اى الشفاءءو هو حسن لكن لا يخفى ان الموجب له فى الحقيقه هو الدم 
السابق على الانقطاع لا نفس الانقطاعءو ان دم الاستحاضه يوجب الوضوء تاره و الغسل أخرىءفإسناد الإيجاب إلى الانقطاع و 
الاقتصار على الوضوء خاصه لا يستقيم»انتهى.و ظاهر المعتبر الميل الى عدم بطلان الطهاره الأولى بالانقطاع فان الانقطاع ليس 
بحدث.و لو قيل:النصوص مختصه بصوره الاستمرار قلنا فحينئذ إثبات كون الدم المنقطع يوجب الوضوء يحتاج الى دليل يدل 
على كونه حدثا و ليس هنا ما يصلح لذلك.و جوابه يعرف بما قدمناه فان ظاهر النصوص يدل على كونه حدثاءو اغتفار حدثيته 
بعد الطهاره و قبل الصلاه من حيث الضروره لا يستلزم الانسحاب فيما لا ضروره تلجئ اليه و هو حال الانقطاع للبرء.و بالجمله 
فالمسأله لخلوها من النصوص لا تخلو من شوب الاشكالءقال فى الذكرى:«و هذه المسأله لم نظفر فيها بنص من قبل أهل 
البيت(عليهم السلام)و لكن ما افتى به الشيخ هو قول العامه بناء منهم على ان حدث الاستحاضه يوجب الوضوء لا غير فإذا انقطع 
بقى على ما كان عليهءو لما كان الأصحاب يوجبون به الغسل فليكن مستمرا»انتهى. 


و مرجعه الى ان دم الاستحاضه حدث كغيره من الأحداث فيجب ان يترتب عليه 
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مسببه غسلا كان أو وضوءءو الخللاف المتقدم فى اعتبار الكثره بأوقات الصلاه أو مطلقا جار هنا أيضا. 
(الثانيه) 


-قال فى المبسوط:«إذا توضأت المستحاضه و قامت إلى الصلاه فانقطع الدم قبل الدخول وجب عليها الوضوء ثانياءلان دم 
الاستحاضه حدث فإذا انقطع وجب منه الوضوءءفإذا انقطع بعد تكبيره الإحرام و دخولها فى الصلاه مضت فى صلاتها و لم يجب 
عليها استئناف الصلاه لأنه لا دليل عليهاو اعترضه ابن إدريس بأنه ان كان انقطاع دمها حدثا وجب عليها قطع الصلاه و استئناف 
الوضوءءقال:«و انما هذا كلام الشافعى أورده الشيخ لأن الشافعى يستصحب الحالءو عندنا ان استصحاب الحال غير صحيحءو ما 
استصحب فيه الحال فبدليل و هو الإجماع على المتيمم إذا دخل فى الصلاه و وجد الماء فانا لا نوجب عليه الاستئناف بالإجماع 
لا بالاستصحاب'/انتهى.و مال فى المختلف الى مذهب الشيخ قال:«و الحق ما قاله الشيخءاما وجوب الاستئناف قبل الدخول فلان 
طهارتها غير رافعه للحدث على ما قلناه و انما تفيد استباحه الدخول مع وجود الحدثءفإذا انقطع الدم وجب عليها نيه رفع 
الحدث لأن الطهاره الأولى كانت ناقصه فلذا أوجبنا عليها اعاده الوضوء.و اما عدمه مع الدخول فلأنها دخلت فى صلاه مشروعه 
فيجب عليها إكمالهاء لقوله تعالى:و لا تبطلوا أعمالكم (١))انتهى.‏ 


أقول:لا يخفى ان ما علل به الشيخ وجوب الوضوء ثانيا فى الصوره الأولى غير ما علل به العلامه ذلككءو كلام ابن إدريس متجه 
الصلاه و عدمه غير جيد إذ الوجه المقتضى لوجوب الاستئناف فى الصوره الأولى موجود فى الصوره الثانيه» و الحدث كما يمنع 
من ابتداء الدخول فى الصلاه يمنع من استدامتهاءو التمسكك بالاستصحاب ضعيف كما تقدم بيانه فى مقدمات الكتابءو اما على 


ص :707 


)١ -١‏ سوره محمد الآيه ع 


إلى الفرق بين الرفع و الاستباحه و عدمه و المشهور الأولءفإنهم قد فرقوا بينهما بأن نيه الاستباحه عباره عن رفع المنع و نيه رفع 
الحدث عباره عن رفع المانع»و حينئذ فدائم الحدث كالمستحاضه و السلس و المبطون و المتيمم يقتصر على نيه الاستباحه لأن 
حدثه دائم غير ان الشارع قد أباح له الدخول فى الصلاه بالطهاره و لا ينوى رفع الحدث لاستمراره منهءو عليه يتجه كلامه فى 
الصوره الأسولىءالا-ان التحقيق العدم لان الحدث عندنا عباره عن الحاله المانعه من الدخول فى العباده المشروطه بالطهاره»و 
حينئذ فمتى سوغ الشارع للمكلف الدخول فيها بأحد أنواع الطهاره فقد علم زوال تلكك الحاله و هو معنى الرفعءغايه الأمر ان 
زوالها قد يكون إلى غايه كما فى المتيمم و دائم الحدث و قد يكون مطلقا كما فى غيرهماءو لهذا لا يوجب تخصيص كل قسم 
باسم بحيث لا ينصرف الى غيره» و بذلكك يظهر ضعف ما بنى عليه فى المختلف فى كل من الصورتين و ان الأظهر عدم الفرق 
بين الصورتين المذكورتينءو يرجع الكلا.م هنا الى ما تقدم فى المسأله الأولى فكل من قال بالبطلان ثم قال به هنا و من قال 
بالصحه قال بها هنا.و اما ما ذهب اليه الشيخ من الفرق و التفصيل فقد عرفت ضعفه. 


و يظهر من المعتبر هنا الميل الى عدم وجوب الاستئناف مطلقا لان خروج دمها بعد الطهاره معفو عنه فلم يكن مؤثرا فى نقضها و 
الانقطاع ليس بحدثء قال فى المدارك بعد نقل كلامه:«و هو متجهاو الشهيد فى الذكرى بعد ان نقل كلام المحقق قال:«قلت لا 
أظن ان أحدا قال بالعفو عن هذا الدم الخارج بعد الطهاره مع تعقب الانقطاعءانما العفو عنه مع قيد الاستمرار فلا يتم الاعتراضاو 
اعترضه فى المدارك بأنه مدفوع بعموم الاذن لها فى الصلاه بعد الوضوء المقتضى للعفو عما يخرج منها من الدم بعد ذلكك 
مطلقا.أقول:لا يخفى ان اختياره هنا لما ذهب اليه المحقق مناف لما قدمنا نقله عنه فى المسأله الاولى من استحسانه لما نقله عن 
ذلكك البعض الذى قيد الانقطاع بالبرء كما لا يخفى على من راجعهءعلى ان 


ص يان 


ما ادعاه هنا من عموم الاذن لها فى الصلاه لا يخلو من المناقشه بل ربما كان الظاهر من سياق الاخبار المشار إليها عدمه. 
(الثالثه) 


-الظاهر من كلام غير واحد من الأصحاب-و منهم الشهيد فى الذكرى-انه لو كان انقطاع الدم بعد الطهاره انقطاع فتره لا برء-اما 
لاعتيادها ذلكك أو لاخبار خبير عارف فإنه لا يؤثر فى نقض الطهاره لأنه بعوده كالمستمر الموجود دائماءو إطلاق كلام الشيخ 
المتقدم كما أشرنا إليه آنفا يقتتضى حصول النقض به مطلقا و عن العلامه انه اعتبر قصور زمان الفتره عن الطهاره و الصلاه فلو 
طالت بقدرهما وجبت الإعاده لتمكنها من طهاره كاملهفلو لم تعدها و صلت فاتفق عوده قبل الفراغ على خلاف العاده وجب 
عليها إعاده الصلاه لدخولها فيها مع الشكك فى الطهاره.قال فى الروض: 


«و مثله ما لو شكت فى الانقطاع هل هو للبرء أم لا أو هل يطول زمانه بمقدار الطهاره و الصلاه أم لا؟فيجب إعاده الطهاره 
لأصاله عدم العودءلكن لو عاد قبل إمكان فعل طهاره و الصلاه فالوضوء بحاله لعدم وجود الانقطاع المانع من الصلاه مع 
الحدث). 


(الرابعه) 


الاخخبار:منها- 


قوله(عليه السلام) فى صحيحه معاويه بن عمار (1): 
١.و‏ تحتشى و تستثفر و تحشى (1)و تضم فخذيها فى 


ص حر 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 

؟-2) قال فى الوافى بعد ذكر الروايه:«بيان:تحشى مضبوط فى بعض النسخ المعتمد عليها بالحاء المهمله و الشين المعجمه 
المشدده و فسر بربط خرقه محشوه بالقطن-يقال لها المحشى -على عجيزتها للتحفظ من تعدى الدم حال القعودءو فى الصحاح 
المحشى العظامه تعظم بها المرأه عجيزتها.و فى بعض النسخ تحتبى بالتاء المثناه من فوق و الباء الموحده من الاحتباء و هو جمع 
الساقين و الفخذين الى الظهر بعمامه و نحوها ليكون ذلكك موجبا لزياده تحفظها من تعدى الدم.و فى بعض النسخ و لا تحنى 
بزياده«لاو بالنون و حذف حرف المضارعه أى لا تختضب بالحناء.و نقل عن العلامه الحلى أنها بالياءين التحتانيتين أولاهما 
مغلاذه أى لاسن تحيه المستجديو الأول أقرت الى الصواب و الواو فى قوله(عليه السلام): «و سائر جسدها خارجاو أو الحال 
يعنى انها لا تدخل المسجد و لكنها تجلس قريبا من المسجد بحيث يكون سجودها فيه ضامه فخذيها حين تدخل رأسها 


للسجودءالى ان قال: و كأن المراد بالمسجد محل صلاتها الذى كانت تصلى فيه و انما لا تدخله احتراما له»)أقول: و فى بعض 
التعاليق على الكافى احتمال ان يكونهو لا تحنى/أى لا تحنى ظهرها كثيرا مخافه ان يسيل الدم. 


المسجد و سائر جسدها نخارج.). 

و قوله(عليه السلام)فى صحيحه الحلبى (1): 

وك تفيل و توفع ادو معلق عكري كر مرا ند يخرج الام مق وزاء القرت 1 
وفى موثقه زراره (5): 

«.ثم هى مستحاضه فلتغتسل و تستوثق من نفسها و تصلى كل صلاه بوضوء.الحديث). 

و فى حديث يونس (7)المشتمل على السنن الثلاث 

«و أمرها ان تغتسل و تستثفر بثوب و تصلى). 

و فى موضع آخر منه 


«و تلجمى). الى غير ذلكك من الاخبار.و الاستثفار بالسين المهمله ثم التاء المثناه من فوق ثم الثاء المثلثه و فى آخره راء مصدر 
قولكك:استثفر الرجل بثوبه إذا رد طرفيه بين رجليه الى حجزته بضم الحاء و الجيم الساكنه.أو من استثفر الكلب بذنبه:جعله بين 
فخذيهءأو من ثفر الدابه بالثاء المثلثه الذى يجعل تحت ذنبهاءو منه الحديث«الاستثفار ان تجعل مثل ثفر الدابه (5)و فى 
المغرب«استثفر المصارع إزاره و بإزاره إذا اتزر به ثم رد طرفيه بين رجليه فغرزهما فى حجزتهاو قد ذكر فى الروض ان المراد به 
هنا التلجم بان تشد على وسطها خرقه كالتكه و تأخذ خرقه أخرى و تعقد أحد طرفيها بالأولى من قدام و تدخلها بين فخذيها و 


فقد الظرت 
ص :702 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 

-١‏ 7) المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 

9# #) ص 1/87. 

*-ع) هذه الجمله وردت فى ذيل صحيحه الحلبى المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه و قبلها تفسير 
الاستذفار.و قال المحدث الكاشانى:«و كأن تفسير اللفظتين من كلام صاحب الكافى'الا ان فى مجمع البحرين بعد بيان معنى 
الاستثفار قال:«و منه الحديث و الاستثفار.). 


الآدخر من خلفها بالأولى»كل ذلك بعد غسل الفرج و حشوه قطنا قبل الوضوءءو بنحو منه فسر ابن الأثير الاستثفار الواقع فى 
حديث المستحاضه. 


و كذا هه الاويظياز على السلنى و العبطرة 


«إذا كان الرجل يقطر منه البول و الدم إذا كان حين الصلاه اتخذ كيسا و جعل فيه قطنا ثم علقه عليه و ادخل ذكره فيه ثم 
صلى :يجمع بين الصلاتين الظهر و العصر بأذان و إقامتين.الحديث». و علل ايضا باشتراكك الجميع فى النجاسه فيجب الاحتراز منها 
بقدر الإمكانءقال فى الروض:«فلو خرج الدم أو البول بعد الاستظهار و الطهاره أعيدت بعد الاستظهار ان كان لتقصير منه و إلا 
فلا للحرجءو يمتد الاستظهار الى فراغ الصلاهءقال:و لو كانت صائمه فالظاهر وجوبه جميع النهارءلأن تأثير الخارج فى الغسل و 
توقف الصوم عليه يشعر بوجوب التحفظ كذلك و به قطع المصنفءأقول:اما ما ذكره من الحكم الأول فجيد.و اما الثانى فمحل 
اشكال و ان كان هو الأحوط. 


أما الجرح السائل فلا يجب شده بل تجوز الصلاه و ان كان سائلا كما دلت عليه الاخبار الكثيره (')مضافا الى اتفاق 
الاستحاضه بالنقل و التعدى قياس.و قد تقدم ما فيهءو لعله وصل إليهم من الاخبار ما يدل على التغيير لكل صلاه و إلا فالأخبار 
الواصله إلينا خاليه من ذلككء.مضافا الى ما دل على العفو عن نجاسه ما لا تتم الصلاه فيه (1)كما تقدم بيانه.و الله العالم. 

الفصل الرابع فى غسل النفاس 

اشاره 

و فيه مسائل 

[المسأله] (الأولى) [تعريف النفاس] 

-النفاس بكسر النون يقال:نفست 

ص ار 

)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١4‏ من أبواب نواقض الوضوء. 


؟- 7) المرويه فى الوسائل فى الباب ”77 من أبواب النجاسات. 
*- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب النجاسات. 


المرأه كفرح و نفست بالبناء للمجهول و فى الحيض بفتح النون لا غير»و الولد منفوس» 


ومنه الحديث: 


«لا- يرث المنفوس حتى يستهل صائحا .)١1(‏ و المرأه نفساء بضم النون و فتح الفاء و الجمع نفاس مثل عشراء و عشارءقال 


وهو اما مأخوذ من النفس بمعنى الدم كما يقال ذو نفس سائله إذا كان يخرج دمه بعد الذبح بقوه»و انما سمى الدم بذلكك لان 
النفس التى هى اسم لجمله الحيوان قوامها بالدم»أو من خروج النفس يعنى الولدءأو من تنفس الرحم بالدمءو الأشهر فى كلام 
اللموييع المع الأو 


و كيف كان فقد نقله الفقهاء عن معناه اللغوى إلى آخر و هو الدم الخارج فى الولاده فى الجمله.و قد اتفق الأصحاب على ان 
الخارج قبل الولاده ليس بنفاس و الخارج بعد الولاده نفاسءو اما المصاحب لخروج الولد فظاهر كلامهم الخلاف فيهءو قد نص 
الشيخ فى المبسوط و الخلاف و مثله سلار على انه الخارج عقيب الولاده أو معهاءو قال المرتضى فى المصباح:«النفاس هو الدم 
الذى تراه المرأه عقيب الولاده؛و نحوه كلام الشيخ فى الجمل و ابى الصلاحءو مقتضاه ان الخارج مع الولد ليس بنفاسءقال فى 
المعتبر بعد إيراد القولين:«و التحقيق ان ما تراه مع الطلق ليس بنفاس و كذا ما تراه عند الولاده قبل خروج الولدءاما ما يخرج بعد 
ظهور شىء من الولد فهو نفاس؛و كأنه أراد بذلك الجمع بين القولين المذكورين بحمل قول المرتضى عقيب الولاده على ما هو 
أعم من خروج الولد أو شىء منهءو قال فى المختلف بعد نقل القولين ايضا:«و الظاهر انه لا منافاه بينهما فان كلام الشيخ فى 
الجمل محمول على الغالب لا ان النفاس يجب ان يكون عقيب الولاده»و علل كونه نفاسا بحصول المعنى المشتق منه و خروجه 
بسبب الولاده فيشمله عموم الأدله.و فيهما ما لا يخفى. 


ويدكن الأنمدلال لعا كمي البه المر تفن و هو عع 


بما رواه ثقه الإسلام فى الكافى 
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)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ,من أبواب ميراث الخنثى و ما أشبهه. 


فى الموثق عن عمار بن موسى عن ابى عبد الله(عليه السلام) :)١(‏ «فى المرأه يصيبها الطلق أياما أو يوما أو يومين فترى الصفره أو 
دما؟قال:تصلى ما لم تلد فان غلبها الوجع ففاتتها صلاه لم تقدر ان تصليها من الوجع فعليها قضاء تلك الصلاه بعد ما تطهر). 


ومارواه الصدوق بإسناده عن عمار بن موسى عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) 2")قال: 


«سألته عن امرأه أصابها الطلق اليوم و اليومين و أكثر من ذلكك ترى صفره أو دما كيف تصنع بالصلاه؟قال:تصلى ما لم تلد فان 
غلبها الوجع صلت إذا برأت». و التقريب فيهما انه(عليه السلام) أوجب عليها الصلاه حتى تلدءو المتبادر من الولاده خروج الولد 
كملا و حينئذ فإيجاب الصلاه عليها قبل خروج الولد كملا يوجب الحكم بكون دمها قبل خروجه دم استحاضه لا دم نفاس.نعم 


روى الشيخ فى المجالس بسنده عن زريق بن الزبير الخرقانى (7)قال: 


«سأل رجل أبا عبد الله(عليه السلام)عن امرأه حامل رأت الدم؟فقال:تدع الصلاه.قال فإنها رأت الدم و قد أصابها الطلق فرأته و 
هى تمخض؟ قال:تصلى حتى يخرج رأس الصبى فإذا خرج رأسه لم تجب عليها الصلاهءو كل ما تركته من الصلاه فى تلكك 
الحال لوجع أو لما هى فيه من الشده و الجهد قضته إذا خرجت من نفاسها.قال قلت جعلت فداكك ما الفرق بين دم الحامل و دم 
المخا ض؟قال:ان الحامل قذفت بدم الحيض و هذه قذفت بدم المخاض الى ان يخرج بعض الولد فعند ذلكك يصير دم النفاس 
فيجب ان تدع فى النفاس و الحيضءفاما ما لم يكن حيضا أو نفاسا فإنما ذلكك من فتق فى الرحم). و هى صريحه فى القول 
الأول»و حينئذ فيجب حمل الخبرين المتقدمين على ما يرجعان به الى هذا الخبر جمعاءمن حمل قولهاما لم تلداعلى خروج بعض 


من الولد.و قريب من هذه الروايه 
ما رواه الشيخ عن السكونى عن جعفر عن أبيه (عليهما السلام) (عاقال: 
«قال النبى(صلى الله عليه و آله):ما كان الله تعالى ليجعل 


ص :509 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب النفاس. 
-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب النفاس. 
*- ”2 رواه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب الحيض. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب الحيض. 


حيضا مع حبل يعنى إذا رأت المرأه الدم و هى حامل لا تدع الصلاه إلا ان ترى على رأس الولد إذا ضربها الطلق و رأت الدم 
تركت الصلاه». و الظاهر ان قوله:«يعنى»من كلامه (عليه السلام) بعد نقله الحديث النبوى. 


ثم انه لا يخفى ان روايه المجالس لا تخلو من اشكالءو ذلكك فإنها قد تضمنت ان الحامل إذا رأت الدم تدع الصلاه و هو ظاهر 
فى اجتماع الحمل مع الحيض كما هو أصح القولين و أشهرهماءو تضمنت انها إذا رأت الدم و قد أصابها الطلق و هى تمخض 
تصلى حتى يخرج رأس الصبىءو هو ظاهر فى كون هذا الدم دم استحاضهءو القائلون باجتماع الحمل مع الحيض لا يفرقون بين 
الدمين المذكورين بل الجميع حيض عندهم مع استكمال شرائط الحيضءو هو ايضا ظاهر الأخبار الداله على الاجتماع.نعم 
اختلف القائلون بالاجتماع فى انه هل يعتبر تخلل أقل الطهر بينه و بين النفاس اما بنقاء أو بما يحكم بكونه استحاضه كالخارج 
بعد العاده متجاوزا لأكثره على المشهور أو أعم على ما اخترناه سابقا أم لا؟قولان.للأول انهم حكموا بان النفاس كالحيض بل 
هو حيض محتبس و اليه يشير بعض الأخبارءو للثانى عدم كونه حيضا حقيقيا و المشابهه لا تستلزم اتحاد الحقيقه و عموم 
الأحكام بل يكفى فيها الاتحاد فى بعض المواد.و استقرب العلامه فى النهايه الأول و هو ظاهر الذكرىءو فى المنتهى و التذكره 
الثانى»و اختاره جمله ممن تأخر عنه و منهم السيد فى المدارك و الفاضل الخراسانى فى الذخيرهءو يدل على الأول روايتا عمار 
المتقدمتان (١)و‏ ظاهر الروض الميل إليه أيضاءو حينئذ فلو رأت الدم ثلادثه أيام مثلا- ثم ولدت قبل مضى أقل الطهر فهو 
استحاضه على القول الأول لفقد شرط ما بين الحيضتين و فصل الولاده لم يثبت انه كاف عن الطهر.و حيض على الثانى لعدم 
اشتراط فصل أقل الطهر فى هذا الموضعءو قد عرفت قوه الأول بدلاله الخبرين المذكورين. 


إذا عرفت ذلك فاعلم انه يشترط عندهم فى صدق الولاده الموجبه للحكم بكون 
ص 7٠١:‏ 
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الدم المصاحب لها و المتأخر عنها نفاسا خروج جزء مما يسمى آدميا أو مبدأ نشو آدمى و لو كان مضغهءو قيدها بعضهم مع 
اليقين بكونها مبدأ نشو ادمىءاما العلقه و هى القطعه من الدم الغليظ فلا لعدم اليقين.قال فى المعتبر:«و لو وضعت مضغه كان كما 
لو وضعت جنينا لانه دم جاء عقيب حملءاما العلقه و النطفه فلا يتيقن معهما الحمل فيكون حكمه حكم الدم السائل)و نحوه فى 
المنتهى.و الحق العلامه فى النهايه العلقه بالمضغه مع شهاده القوابل»و قال فى الذكرى انه لو فرض العلم بكونها مبدأ نشو انسان 
بقول اربع من القوابل كان نفاسا.و توقف فيه بعض المحققين لانتفاء التسميهءو اعترضه فى الروض بأنه لا وجه للتوقف بعد فرض 
العلمءقال فى المداركك بعد نقل ذلكك عنه:«و فيه ان منشأ التوقف عدم صدق الولامده عرفا و ان علم انه علقه فالتوقف فى 
محله) أقول:لا يخفى ان ما اعترضه على جده هنا مندفع بما ذكره عقيب هذه العباره حيث قال بعد نقل كلام الذكرى «و توقف 
فيه بعض المحققين لانتفاء التسميه و لا وجه له بعد فرض العلمءو لأنا ان اعتبرنا مبدأ النشو فلا فرق بينها و بين المضغه مع 
العلم.نعم قد يناقش فى إمكان العلم بذلكك و هو خارج عن الفرض'انتهى.و مرجعه إلى انه متى اعتبر مبدأ النشو و قد حصل 
ذلك فى العلقه بشهاده القوابل فإنه تصدق الولاده بعين ما اتفقوا عليه فى المضغه.و هو جيد لا يرد عليه شىء مما ذكره سبطه. 


بقى الكلام فى ترتب صدق الولاده و الحكم بالنفاس على ما ذكروه من مبدأ النشو مضغه كانت أو علقهءفإن غايه ما يفهم من 
الأخيداز ترتب النفاس على الولالده و المتبادر من هذا اللفظ باعتبار ما هو الشائع المتكرر المتكثر هو خروج الولد الآدمىءلما 
عرفت فى غير مقام من تصريحهم بأن الإطلاقات فى الأخبار انما تحمل على الأفراد الشائعه المتكثره دون الفروض النادره»و 
يؤيده التصريح بلفظ الولد فى جمله من الأخبار و الحكم بترك العباده المفروضه المعلومه بالأ-دله القطعيه يحتاج الى دليل 
واضحءو ليس فى الأخبار ما يدل هنا على ما ذكروه من صدق الولاده و حصول النفاس بخروج ما كان 


7ن 


مبدأ نشو آدمىءو الظاهر ان أول من ذكر ذلكك المحقق فى المعتبر و العلامه و تبعهما من تأخر عنهماءو كلام المتقدمين خال 
من ذلكك كما لا يخفى على من راجعهءو بالجمله فالحكم بذلكك عندى موضع توقف لما عرفت.ثم انه قد ذكر فى الروض انه 
تصدق المعيه بخروج الجزء و ان كان منفصلا و لو لحقه الثانى كان كولالده التوأمين فابتداء النفاس من الأول وغايته من 


الأخير.انتهى.و للتأمل فيه مجال.و الله العالم. 

(المسأله الثانيه) [حد النفاس قله و كثره] 

-لا خلااف بين الأصحاب فى انه لأحد لقليل النفاس فيجوز ان يكون لحظه بل يجوز ان لا ترى دما مطلقاءكل ذلكك لأصاله 
العدم و توقف التكاليف الشرعيه على الأدله القطعيه»و يدل على ذلكك 

مارواه الشيخ عن ليث المرادى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0كقال: 


«سألته عن النفساء كم حد نفاسها حتى يجب عليها الصلاه و كيف تصنع؟قال:ليس لها حد/. و الشيخ حمله على انه ليس له حد 
شرعى لا يزيد ولا ينقص بل ترجع الى عادتهاءو الأظهر ان المراد السؤال عن حده فى جانب القله» حيث ان الاخبار قد تضمنت 
حده فى جانب الكثره فسأل عن حده فى جانب القله كما فى الحيض من وجود الحد بذلكك فأجاب١(عليه‏ السلام)بأنه لا حد له. 


وعن على بن يقطين فى الصحيح عن ابى الحسن (عليه السلام) 2502 


«انه سأله عن النفساء فقال:تدع الصلاه ما دامت ترى الدم العبيط.». و نقل المحقق فى المعتبر قال:«و قد حكى ان امرأه و أدت 
على عهد رسول الله(صلى الله عليه و آله)فلم تر دما فسميت الجفوف» (5)انما الخلاف فى حد أكثره فقيل بأنه عشره و نقله فى 
المختلف عن على بن بابويه و الشيخ قال:و به افتى أبو الصلاح و ابن البراج و ابن إدريس.أقول و نسبه فى المبسوط الى أكثر 


"١7١: ص‎ 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب > من أبواب النفاس. 
-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 
03-19 فى المغنى لابن قدامه ج ١‏ ص /57” و المهذب للشيرازى الشافعى ج ١‏ ص 56 «روى ان امرأه ولدت على غهك وسول 


اللددص افلم تر دما فسميت ذات الجفوف). 


الأصحاب و هو مؤذن بشهرته بين المتقدمينءو هو اختيار المحقق فى كتبه الثلاثه.و قيل انه ثمانيه عشرءو نقله فى المختلف عن 
المرتضى و المفيد و ابن بابويه و ابن الجنيد و سلار إلا ان المفيد قال:«و قد جاءت أخبار معتمده فى أن أقصى مده النفاس مده 
الحيض عشره أيام و عليه اعمل لوضوحه؛ (1)و قيل بالتفصيل بأنها ان كانت مبتدأه أو ذات عاده غير مستقره فعشره أيام و ان 
كانت ذات عاده فعادتها.و الظاهر انه هو المشهور بين المتأخرين.و قيل بأنها ان كانت ذات عاده فعادتها و ان كانت مبتدأه 
فثمائيه عشر يوماءو هو اختياره فى المختلق حيث قال فيه بعد نقل القولين الأولين:«و الذى اخترناه نحن فى أكثر كتبنا ان المرأه 
ان كانت مبتدأه فى الحيض تنفست بعشره أيام فإن تجاوز الدم فعلت ما تفعله المستحاضه بعد العشرهءو ان لم تكن مبتدأه و 
كانت ذات عاده مستقره تنفست بأيام الحيضء.و ان كانت عادتها غير مستقره فكالميتدأه» و الذى نختاره هنا انها تزجع الى عادتها 


فى الحيض ان كانت ذات عادهءو ان كانت مبتدأه صبرت ثمانيه عشر يوما»انتهى. 


والسبب فى اختلاف هذه الأقوال هو اختلاف الأخبار و اختلاف الأفكار فى الجمع بينهاءو ها انا انقل أولا أخبار المسأله كملا و 
اذيلها-ان شاء الله تعالى-بما يتضح به الحال مما ظهر لى منها بتوفيق ذى الجلال: 


فمنها- 

ها زواة الشيخ عن زراره عن أحدهما(عليهما السلام) (ككقال: 

«النفساء تكف عن الصلاه أيامها التى كانت تمكث فيها ثم تغتسل و تعمل كما تعمل المستحاضه). 

وما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن الفضيل بن يسار و زراره عن أحدهما(عليهما السلام) (اقال: 
«النفساء تكف عن الصلاه أيام أقرائها التى كانت 

ص :717 

)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 


-1١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 
*-”) ج ١‏ ص 78 و فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 


تبكة فيها ثم تخد | و تعمل كما تعمل المستحاضه). 
و رواه الشيخ بإسناد آخر فى القوى )١(‏ 
وعن زراره فى || 1 عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) 2")قال: 


«قلت له النفساء متى تصلى؟قال:تقعد قدر حيضها و تستظهر بيومين فان انقطع الدم و إلا-اغد لث و احتشت و 


استثفرت.الحديث). 

وعن يونس بن يعقوب فى الموثق (0)قال: 

«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول:النفساء تجلس أيام حيضها التى كانت تحيض ثم تستظهر و تغتسل و تصلى). 
و عن زراره فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 

«تقعد النفساء أيامها التى كانت تقعد فى الحيض و تستظهر بيومين). 

وعن يونس فى الموثق (5)-و الظاهر انه ابن يعقوب-قال: 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن امرأه ولدت فرأت الدم أكثر مما كانت ترى؟قال:فلتقعد أيام قرئها التى كانت تجلس ثم 
تستظهر بعشره أيام فإن رأت دما صبيبا فلتغتسل عند وقت كل صلاه.». و المراد بقوله:«عشره أيام»يعنى إلى عشره كما ذكره 


وعن مالكك بن أعين فى القوى (2)قال: 


لاسألثت أبا جعفر(عليه السلام) عن النفساء يغشاها زوجها و هى فى نفاسها من الدم؟قال نعم إذا مضى لها منذ يوم وضعت بقدر 
أيام عده حيضها ثم تستظهر بيوم فلا بأس بعد ان يغشاها زوجهاءيأمرها فتغتسل ثم يغشاها ان أحب١.‏ 


و عن عبد الرحمن بن أعين (/ااقال: 


«قلت له ان امرأه عبد الملك ولدت فعد لها أيام حيضها ثم أمرها فاغتسلت و احتشت و أمرها ان تلبس ثوبين نظيفين و أمرها 
بالصلاه فقالت له لا تطيب نفسى ان ادخل المسجد فدعنى أقوم خارجا عنه و اسجد فيه.فقال قد أمر به رسول الله(صلى الله عليه و 
آله)قال:فانقطع الدم عن المرأه و رأت الطهر» 


ص 6 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب "من أبواب النفاس. 


-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 
*- ") رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 
ه- ) رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب ”من أبواب النفاس. 
07-7 رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 


وأمر على (عليه السلام)بهذا قبلكم فانقطع الدم عن المرأه و رأت الطهرءفما فعلت صاحبتكم؟قلت:ما ادرى). 
و عن ابى بصير فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١اقال:‏ 


«النفساء إذا ابتليت بأيام كثيره مكثت مثل أيامها التى كانت تجلس قبل ذلكك و استظهرت بمثل ثلثى أيامها ثم تغتسل و تحتشي 
و تصنع كما تصنع المستحاضهءو ان كانت لا تعرف أيام نفاسها فابتليت جلست بمثل أيام أمها أو أختها أو خالتها و استظهرت 
بثلثى ذلك ثم صنعت كما تصنع المستحاضه تحتشى و تغتسل». و حمل بعض الأصحاب الاستظهار بمثل ثلثى ذلكك على ما إذا 
كانت العاده سته فما نقص لثلا يزيد أيام العاده و الاستظهار عن العشره. 


و هذه الاخبار كلها-كما ترى-تدل على التنفس بأيام العاده فى الحيض. 

و منها- 

ما رواه الشيخ عن محمد بن مسلم فى الصحيح (؟)قال: 

«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن النفساء كم تقعد؟قال:ان أسماء بنت عميس نفست فأمرها رسول الله(صلى الله عليه و آله)ان 
تغتسل لثمان عشرهءو لا بأس ان تستظهر بيوم أو بيومين). 


و عن زراره فى الصحيح عن الباقر(عليه السلام) (*) 


«ان أسماء بنت عميس نفست بمحمد بن ابى بكر فأمرها رسول الله(صلى الله عليه و آله)حين أرادت الإ-حرام بذى الحليفه أن 
تحتشى بالكرسف و الخرق و تهل بالحجءفلما قدموا و نسكوا المناسكك فاتت لها ثمانيه عشره ليله فأمرها رسول الله(صلى الله 
عليه و آله)ان تطوف بالبيت و تصلى و لم ينقطع عنها الدم ففعلت ذلك). 


وفى الموثق عن زراره و محمد بن مسلم و الفضيل عن الباقر(عليه السلام) ل 


«ان أسماء بنت عميس نفست بمحمد بن ابى بكر فأمرها رسول الله(صلى الله عليه و آله) حين أرادت الإحرام من ذى الحليفه أن 


تغتسل و تحتشى بالكرسف و تهل بالحجءفلما 


ص :16 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 
-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 
- ") رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب "من أبواب النفاس. 


قدموا و نسكوا المناسكك سألت النبى عن الطواف بالبيت و الصلاه فقال لها منذ كم ولدت؟ فقالت منذ ثمانيه عشر يوماءفأمرها 
رسول الله(صلى الله عليه و آله)ان تغتسل و تطوف بالبيت و تصلى و لم ينقطع عنها الدم ففعلت ذلك). 


وما رواه فى الكافى عن على عن أبيه رفعه (١)قال:‏ 


«سألت امرأه أبا عبد الله (عليه السلام)فقالت انى كنت اقعد فى نفاسى عشرين يوما حتى أفتونى بثمانيه عشر يوما؟فقال أبو عبد 
الله(عليه السلام):و لم أفتوك بثمانيه عشر يوما؟فقال رجل: 


اللهك(عليه السلام)ان أسماء سألت رسول الله(صلى الله عليه و آله)و قد اتى لها ثمانيه عشر يوما و لو سألته قبل ذلك لأمرها أن 
تغتسل و تفعل ما تفعل المستحاضه). 


و قانوواةاقن المشقن عن كتات الأخسال لأحمه : مححة بن عباش الجوفري عع عمد بو محمك ون يحي عق تعد رن عرد 


الله عن إبراهيم بن هاشم عن عثمان بن عيسى عن عمر بن أذينه عن حمران بن أعين (اقال: 


«قالت امرأه محمد بن مسلم و كانت ولودا اقرأ أبا جعفر السلام و قل له انى كنت اقعد فى نفاسى أربعين يوما وان أصحابنا 
ضيقوا على فجعلوها ثمانيه عشر يوما؟فقال أبو جعفر(عليه السلام)من أفتاها بثمانيه عشر يوما؟قال فقلت:للروايه التى رووها فى 
أسماء بنت عميس انها نفست بمحمد بن ابى بكر بذى الحليفه فقالت يا رسول الله(صلى الله عليه و آله)كيف اصنع؟فقال 
لها:اغتسلى و احتشى و أهلى بالحج فاغتسلت و احتشت و دخلت مكه و لم تطف و لم تسع حتى تقضى الحجءفرجعت الى مكه 
فاتت رسول الله فقالت يا رسول الله أحرمت و لم أطف و لم اسع؟فقال لها رسول الله و كم لكك اليوم؟فقالت ثمانيه عشر 
يوما.فقال اما الآن فاخرجى الساعه فاغتسلى و احتشى و طوفى و اسعى.فاغتسلت و طافت و سعت و أحلت.فقال 


ص 1 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 
-1١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 


أبو جعفر(عليه السلام):انها لو سألت رسول الله(صلى الله عليه و آله)قبل ذلكك و أخبرته لأمرها بما أمرها به.قات فما حد 
النفساء؟قال تقعد أيامها التى كانت تطمث فيهن أيام قرئها فإن هى طهرت و إلا استظهرت بيومين أو ثلاثه أيام ثم اغتسلت و 
احتشت فان كان انقطع الدم فقد طهرت و ان لم ينقطع الدم فهى بمنزله المستحاضه تغتسل لكل صلاتين و تصلى). 


وروى الصدوق فى العلل عن حنان بن سدير 00كقال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام)لأى عله أعطيت النفساء ثمانيه عشر يوما و لم تعط أقل منها و لا أكثر؟قال: 
لان الحيض أقله ثلاثه أيام و أوسطه خمسه و أكثره عشره فأعطيت أقله و أوسطه و أكثره). 

و روى فى العيون عن الرضا(عليه السلام)فيما كتبه للمأمون (")قال: 


«و النفساء لا تقعد عن الصلاه أكثر من ثمانيه عشر يوما فان طهرت قبل ذلكك صلت وان لم تطهر قبل العشرين حتى تجاوز 
ثمانيه عشر يوما اغتسلت و صلت.الحديث). 


و فى الخصال بإسناده عن الأعمش عن جعفر بن محمداعليه السلام) (1/افى حديث شرائع الدين قال: 


«و النفساء لا تقعد أكثر من عشرين يوما إلا-ان تطهر قبل ذلكك فان لم تطهر قبل العشرين اغتسلت و احتشت و عملت عمل 
المستحاضه). 


و منها- 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان (6)قال: 

«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول:تقعد النفساء سبع عشره ليله فإن رأت دما صنعت كما تصنع المستحاضه). 
وعن محمد بن مسلم فى الصحيح (ثاقال: 

١قلت‏ لأبى عبد الله(عليه السلام): 

كم تقعد النفساء حتى تصلى؟قال ثمانى عشره سبع عشره ثم تغتسل و تحتشى و تصلى'. 

وعن محمد بن مسلم فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 

«تقعد النفساء إذا لم ينقطع عنها الدم ثلاثين أو أربعين يوما الى الخمسين). 


ص ا 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 
-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 
“- ") رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 
ه- ) رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب ”من أبواب النفاس. 


وعن على بن يقطين فى الصحيح (١)قال:‏ 


«سألت أبا الحسن الماضى (عليه السلام)عن النفساء و كم يجب عليها تركك الصلاه؟قال تدع الصلاه ما دامت ترى الدم العبيط 
الى ثلاثين يوما فإذا رق و كانت صفره اغتسلت و صلت ان شاء الله تعالى). 


و عن حفص بن غياث عن جعفر عن أبيه عن على (عليهم السلام) (')قال: 

والنفساء تقعد أزيغيق يومافان طيرت و إل اغفساتث وصلت:و بأتبها زوجها و كانت بمنزله المستحاضه تصوم و تصلى). 

وعن محمد بن يحيى الخثعمى (”7)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن النفساء؟فقال كما كانت تكون مع ما مضى من أولادها و ما جربت.قلت فلم تلد فيما 
مضى #قال:بين الأربعين إلى الخمسين). 

و روى فى كتاب نوادر الراوندى بإسناده عن موسى بن جعفر عن آبائه عن على (عليهم السلام)قال: 

«أكثر الحيض عشره أيام و أكثر النفاس أربعون يوما'. 

وفى الفقه الرضوى (5قال(عليه السلام): 


«و النفساء تدع الصلاه أكثره مثل أيام حيضها و هى عشره أيام و تستظهر بثلاثه أيام ثم تغتسل فإذا رأت الدم عملت كما تعمل 
المستحاضهءو قد روى ثمانيه عشر يوماءو روى ثلاثه و عشرون يوماءو بأى هذه الاخبار من باب التسليم أخذ جاز). 


هذا ما وقفت عليه من روايات المسأله.و لا يخفى ما هى عليه من التصادم و الاختلاف إلا ان ظاهر الأصحاب الاعراض عن 
الروايات الأخيره المتضمنه لما زاد على الثمانيه عشرهءقال الصدوق فى الفقيه-بعد ان افتى بأنها تقعد عن الصلاه ثمانيه عشر يوما 
مستدلا بحديث أسماء-ما صورته:«و الأخبار التى رويت فى قعودها أربعين يوما و ما زاد الى ان تطهر معلوله كلها وردت للتقيه 
لا يفتى بها إلا أهل الخلاف). 


ص :10 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 
١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 
“- ") رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 
ع ع) ص .7١‏ 


بقى الكلام فى ان جمله من الأصحاب-كما عرفت-ذهبوا الى ان أكثره عشره و الشيخ فى التهذيب انما استدل على هذا القول 
باخبار العاده المتقدمه التى تضمنت انها تكف عن الصلاه أيام أقرائها التى كانت تمكث فيها.و لا يخفى ما فيه فان أيام الأقراء 
تختلف باختلاف عادات النساء فإطلاق القول بأن العشره أكثر النفاس إذا رأت عشره ليس بصحيحءنعم قال المفيد فى المقنعه 
(01):«و قد جاءت أخبار معتمده فى أن أقصى مده النفاس مده الحيض عشره أيام و عليه اعمل لوضوحهاأقول:و لم يصل إلينا من 
هذه الاخبار إلا ما قدمناه فى كتاب الفقه و نقل الشيخ محمد بن إدريس فى أوائل السرائر قال:«و ذكر الشيخ محمد بن محمد بن 
النعمان فى جواب سائل سأله فقال كم قدر ما تقعد النفساء عن الصلاه و كم تبلغ أيام ذلكك؟فقد رأيت فى كتابكك أحكام 
النساء أحد عشر يوما و فى الرساله المقنعه ثمانيه عشر يوما و فى كتاب الإعلا-م أحد و عشرين يوما فعلى ايها العمل دون 
صاحبه؟فأجابه بأن قال الواجب على النفساء ان تقعد عشره أيام و انما ذكرت فى كتبى ما روى من قعودها ثمانيه عشر يوما و ما 
روى فى النوادر استظهارا بأحد و عشرين يوماءو عملى فى ذلكك على عشره أيام لقول الصادق (عليه السلام)لا يكون دم نفاس 
زمانه أكثر من زمان الحيض'انتهى. 


إذا عرفت ذلكك فالذى يظهر عندى من التأمل فى اخبار المسأله هو ان ذات العاده فى الحيض ترجع الى عادتها للأخبار المتقدمه 
الصحيحه الصريحه فى ذلككءو انما يبقى الإشكال فى غيرها فهل تعمل على روايات الثمانيه عشر كما ذهب إليه العلامه فى 
المختلف و جعله وجه جمع بين أخبار المسأله.أو على روايات العشره كما عو المشهوو نين الصساغرية ؟إشكال ينشا من ان 
روايات الثمانيه عشر لا تخلو من الاضطرابءفان صريح مرفوعه على بن إبراهيم و روايه الجوهرى المنقوله من كتاب المنتقى هو 
ان امره (صلى الله غليه و آله)لأسماء بعد الثمانيه عشر بالغسل و الطواق ائما هو لتأخر سؤالها 


7"1١9: ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب النفاس. 


و إلا فلو سألته قبل ذلك لأمرها بذلكء.و على هذا المعنى حمل الشيخ أخبار المسأله مستندا إلى مرفوعه على بن إبراهيم المشار 
إليها.و الحمل على هذا المعنى قريب فى بعضها كموثقه محمد بن مسلم و فضيل و زراره»و محتمل على بعد فى صحيحه محمد 
بن مسلم و صحيحه زراره المذكوره بعدهاءو ممتنع فى باقى روايات الثمانيه عشر الغير المتعلقه بقصه أسماء مثل روايه حنان بن 
سدير المنقوله من العلل و ما بعدها من الاخبار»و حينئذ فأخبار الثمانيه عشر فى حد ذاتها تحتاج الى وجه تجتمع عليه حتى يمكن 
الاستدلال بها.هذا وجه الإشكال فى روايات الثمانيه عشر.و اما روايات العشر فقد عرفت انه لم يرد شىء منها مسندا فى كتب 
الاخبار الا ما عرفت من عباره كتاب الفقه الرضوى و نقل المفيد وصول الاخبار بذلك اليهءو يمكن ترجيحه(أولا.)-بأن 
نقله(رحمه الله)لا- يقصر عن مراسيل ابن ابى عمير و نجوه من أجلاء الأصحاب التى قد تلقاها العلماء سلفا و خلفا 
بالقبول.و(ثانيا)-بدلاله كلامه(عليه السلام)فى الفقه الرضوى على ذلكءو قد عرفت ان الكتاب معتمد لاعتماد الصدوقين عليه و 
افتائهما بعبائره كما عرفت و ستعرف ان شاء الله تعالى فى المباحث الآتيه من هذا الكتاب و كتاب الصلاه و كتاب الزكاه و 
الصوم و الحج.و(ثالثا)-بإمكان التأويل فى اخبار الثمانيه عشر على وجه لا تصلح به للاستدلال فى هذا المجال بان يحمل المطلق 
من اخبار أسماء على ما دلت عليه مرفوعه على بن إبراهيم و روايه الجوهرى حمل المطلق على المقيد و ما لم يقبل ذلكك فيحمل 
على التقيه وان تضمن العله فى ذلككءو الى ذلكك أشار الشيخ و رجحه المحقق الشيخ حسن فى المنتقى الا-انه حمل أخبار 
أسماء و غيرها من اخبار الثمانيه عشر على التقيهءقال بعد ان اختار حمل أخبار أسماء على التقيه:«انه يمكن ان يكون القدر الذى 
يستبعد فيه ذلك منسوخا لانه متقدم و الحكم بالرجوع إلى العاده متأخرءو إذا تعذر الجمع تعين النسخ و يكون تقرير الحكم بعد 
نسخه محمولا على التقيه لما قلناه من ان فى ذلكك تقليلا للمخالفه.و مع تأدى التقيه بالأدنى لا يتخطأ إلى الأعلى'انتهى.و ظنى ان 
ما ذكرناه 


77١: ص‎ 


فى اخبار أسماء أقرب.و(رابعا)-ان الحكم بالرجوع إلى العاده فى الاخبار المتقدمه يدل على ارتباط النفاس بالحيض و اختلاف 
عادات النساء لا يقتضى أكثر من احتمال كون مده حيض المبتدأه أقصى العادات و هى لا تزيد على العشرهءفالقدر المذكور فى 
اوساو الكسائية عن ذى التقاوت نين الميقد اه و ذات العاده لا يساعد عليه الاعتبار الذى هو للجمع ميزان و معيار.و(خامسا)-ان 
الظاهر من إنكار الإمامين (عليهما السلام)فى مرفوعه إبراهيم بن هاشم و خبر الجوهرى لخبر الثمانيه عشران أخبار الثمانيه عشر 
كملا انما خرجت بالنسبه إلى ذات العاده و غيرها مطلقا كما قال به من قدمنا نقله عنهءو لهذا انه لما رجع له السائل فى الخبر 
الثانى بعد إنكاره(عليه السلام)خبر الثمانيه عشر فسأله ما حد النفساء؟اجابه بالرجوع إلى العاده»و لو كان الثمانيه عشر انما يعمل 
عليها فى بعض الالفراد كما ذهب إليه فى المختلف لم ينكرها(عليه السلام)مطلقا بل يخبره بأنها مخصوصه بالفرد الفلانى دون 
غيره.و(سادسا)-ما ذكره جمله من متأخرى المتأخرين من ان أسماء تزوجت بابى بكر بعد موت جعفر بن أبى طالب(رضى الله 
عنه) و كانت قد ولدت منه عده أولاد.و يبعد جدا ان لا يكون لها فى تلكك المده كلها عاده فى الحيضءو اخبار العشره وان 
كانت مطلقه إلا انه يجب حملها على ما ذكرناه من التفصيل جمعا بينها و بين أخبار العاده. 


و بالجمله فالأظهر عندى و الأقرب هو ان المعتاده ترجع الى عادتها بلا اشكال كما عرفت من الاخبار المتقدمهءو اما غيرها فالأمر 
فيها دائر بين الثمانيه عشر و العشره و اخبار الثمانيه عشر قد عرفت ما فيها من التعارض و انه لا يمكن الجمع بينها إلا بوجه تخرج 
به عن صحه الاستدلال بها مع تأيد القول بالعشره بما ذكرناه من الوجوه فعليه العمل و به الفتوى. 


هذاءو لا يخفى انه على تقدير القول بالثمانيه عشر مطلقا يلزم طرح اخبار العاده المتقدمه مع ما هى عليه من الكثره و الصحه و 
الصراحه و كذا على تقدير القول بالعشره 


ص :7 


مطلقاءقال فى الذكرى:«ثنبيه:الأخبار الصحيحه المشهوره تشهد برجوعها الى عادثها فى الحيض و الأصحاب يفتون بالعشره و 
بينهما تناف ظاهرءو لعلهم ظفروا باخبار غيرها و فى التهذيب قال:جاءت أخبار معتمده فى أن أقصى مده النفاس عشره و عليها 
اعمل لوضوحها عندى.ثم ذكر الأخبار الالولى و نحوها حتى ان فى بعضها عن الصادق(عليه السلام):«فلتقعد أيام قرئها التى 
كانت تجلس ثم تستظهر بعشره أياماقال الشيخ: 


يعنى إلى عشره أيام إقامه لبعض الحروف مقام بعض.و هذا تصريح بأن أيامها أيام عادتها لا العشرهءو حينئذ فالرجوع الى عادتها 
كقول الجعفى فى الفاخر و ابن طاوس و الفاضل اولى و كذا الاستظهار كما مر هناككءنعم قال الشيخ:لا خلاف بين المسلمين 
فى ان عشره أيام إذا رأت المرأه الدم من النفاسءو الذمه مرتهنه بالعباده قبل نفاسها فلا يخرج عنها إلا بدلاله و الزائد على 
العشره مختلف فيه»فان صح الإجماع فهو الحجه و لكن فيه طرح للأخبار الصحيحه أو تأويلها بالبعيد»انتهى.و التحقيق فى المسأله 
ما قدمناه. 


و الله العالم بحقائق أحكامه. 
(المسأله الثالثه) [حكم ذات التوامين] 


-قد صرح جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم)بان ذات التوأمين فصاعدا يتعدد نفاسها عملا بالعله لانفصال كل من الولادتين 
عن الأخرى فلكل نفاس حكم نفسه.فان وضعت الثانى لدون عشره أيام أمكن اتصال النفاسينءو لو تراخت ولاده الثانى بحيث 
يمكن فرض استحاضه بين النفاسين حكم بهءبل يمكن فرض حيض ايضا و ان بعدءو ربما ظهر من بعض العبارات كونه نفاسا 
واحدا حيث صرحوا بأنه لو تراخت ولانده التوأمين فعدد أيامها من التوأم الثانى و ابتداؤه من الأسول»و حمل على الغالب من 
تعاقب ولادتهما فيتحد النفاس بحسب الصوره و إلا ففى التحقيق لكل واحد نفاس مستقل لما عرفت آنفاءو يتفرع على كونهما 
نفاسين ما لو ولدت الثانى لدون عشره من ولانده الأول و لم تر بعد ولاده الأول إلا يوما واحدا مثلا و انقطع فى باقى الأيام 
المتخلله بينهما فإنه يحكم بكونه طهرا و ان رأت بعد ولاده الثانى فى العشره و انقطع عليها بخلاف 


ص شمر 


مالو حكم بكونها نفاسا واحدا كما يقتضيه ظاهر العباره المتقدمه فإنه يلزم كون الدمين و النقاء المتخلل بينهما نفاسا.و تردد 
المحقق فى المعتبر فى كون الدم الحاصل قبل ولاده الثانى نفاسا بناء على مذهبه من عدم اجتماع الحيض و الحبلءثم اختار كونه 
نفاسا لحصول مسمى النفاس فيه و هو تنفس الرحم به بعد الولاده فيكون لها نفاسان. 


بقى الكلا-م فى الولد الواحد لو تقطع و تعدد خروجه فهل يحكم بتعدد النفاس على ذلكك التقدير أم لا-؟اشكالءقال فى 
الذكرى:«لو سقط عضو من الولد و تخلف الباقى فالدم نفاس على الأقربءو لو وضعت الباقى بعد العشره أمكن جعله نفاسا آخر 
كالتوأمين»و على هذا لو تقطع بفترات تعدد النفاسءو لم أقف فيه على كلام سابق'انتهى أقول:و لم أقف فى الاخبار على ما 
يتعلق بهذه المسأله الا ان ما ذكروه من تعدد النفاس بتعدد الولاده ربما يمكن الاستناد فيه الى العمومات المتقدمه.و الله العالم. 


(المسأله الرابعه) [حكم من لم قر دما ثم رأت فى العاشر] 


-صرح جمله من المتأخرين بأنه لو لم تر دما ثم رأت فى العاشر كان ذلكك نفاساءو هو بناء على القول بأن أكثر النفاس عشره 
مطلقا ظاهرءو اما على القول بتخصيص المعتاده بأيام عادتها و جعل العشره لغيرها فيجب تقييد الحكم المذكور فى شموله 
للمعتاده بما إذا كانت عادتها عشره أو دونها و انقطع على العاشر كما صرحوا به و الحكم هنا فى المعتاده-لو كانت عادتها أقل 
من عشره و رأت الدم فى العاده ثم انقطع على العشره فإنه يحكم بكون الجميع نفاسا-مبنى على ما تقدم نقله عنهم فى الحيض 
من انه إذا تجاوز العاده و انقطع على العاشر حكم بكون الجميع حيضا.و قد عرفت ما فيه ثمه. 

ولو رأت فى العاشر و تجاوز فعلى مذهب من يرى العشره مطلقا فإنه يحكم باليوم العاشر خاصه.و على القول بالتفصيل بين ذات 
العاده فعادتها و غيرها فالعشره فكذلكك أيضا فى غير ذات العاده و فى ذات العاده إذا كانت عادتها عشره.ءاما لو كانت عادتها 
دون العشره فإنه لا نفاس لها إلا ما رأته فى شىء من أيام العاده»و بالجمله فالحكم عندهم هنا تابع للحيض فكما انه مع تجاوز 
العشره عندهم يرجع الى العاده خاصه كذلكك هنا 


ص ورف فر 


يرجع الى العشره التى هى بمنزله العاده ثمه. 


و ظاهر المدارك الاستشكال فى الحكم الأول أعنى الحكم بالنفاس على الدم الذى تراه اليوم العاشر خاصهءقال بعد ذكر 
المسأله:«و اعلم ان هذا الحكم مقطوع به فى كلام الأصحاب»:و هو محل اشكال لعدم العلم باستناد هذا الدم إلى الولاده و عدم 
ثبوت الإضافه إليها عرفا». 


أقول:هذا الاشكال لو تم لا خصوصيه له بهذه الماده بل يجرى فيما تراه فى العاده» فإنها لو كانت ذات عاده و حكمنا بتنفسها 
بأيام عادتها و ولدت ثم لم تر دما إلا فى اليوم الثالث أو الرابع مثلا فإنه لا يعلم ايضا استناده إلى الولاده لانفصاله عنها و عدم 
ثبوت الإضافه إليها عرفاءفعلى هذا يختص النفاس بما يصاحب خروج الولد أو يكون بعده بلا فصل و هو بعيد غايه البعد عن 
ظواهر الأخبار المتقدمه.فإن ظاهر الحكم بالتنفس أيام العاده أعم من ان يكون أول الدم من الولاسده أم بعد ذلكك من أيام 
العاده»و قضيه إلحاق النفاس بالحيض-و انه حيض فى المعنى يترتب أحكام الحيض عليه-هو الحكم بالنفاس على الدم الحاصل 
بعد الولا-ده فى أى وقت من أيام العاده ان كانت ذات عاده أو العشره بناء على ما حققناه آنفا لغير ذات العاده من العمل على 
العشرهءو يؤيده 


قوله (عليه السلام)فى صحيحه زراره 3200 


«ان الحائض مثل النفساء سواء». و حينئذ فكل دم رأته فى ضمن هذه المده أولا أو آخرا أو وسطا فإنه يحكم عليه بكونه نفاساءو 
قد تقدم منه ما يشير الى ذلكك ايضا عند قول المصنف:«و لو ولدت و لم تر دما.إلخ» حيث قال:«المراد انها لم تر دما فى الأيام 
المحكوم بكون الدم الموجود فيها نفاسا»و بالجمله فإنه يحكم على هذا الدم بالنفاس فى الصوره المذكوره على قياس الحيض 
كما لو رأت فى أيام العادهءغايه الأأمر أنه لا بد فى الحكم بكونه حيضا من بلوغ الثلاثه التى هى أول الحيض ليحكم بكونه 
حيضا و اما النفاس فلا حد لأقله كما عرفتءو بذلكك يظهر ان ما ذكره 


ص شرغ مر 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه. 


الأصحاب و قطعوا به هو الموافق لمقتضى القاعده المقرره إلا ان المسأله حيث كانت عاريه عن النصوص بالخصوص فلا ينبغى 
إهمال الاحتياط فيها. 


وقد ضرعا آيقنا بأنه لو راث الأول :و العاشر خاصيه كان الدهاة وها ببتهما من القاء تفاساءو هو ميق على ما فدرحوا نه فى 


الحيض من انها لو رأت ثلاثه فانقطع ثم رأت العاشر فانقطع فإن العشره حيضءقال فى الذخيره بعد نقل الحكم المذكور: 


«وان لم يثبت إجماع على الكليه المذكوره كان للتأمل فى الحكم المذكور مجال لفقد النص الدال عليه»أقول:و فيه زياده على 
ما ذكره ما تقدم تحقيقه فى هذه المسأله فى باب الحيض من ان الحكم على النقاء المتخلل بين الدمين بكونه حيضا محل 
بحثءو به يظهر ما فى التفريع عليه و إلحاق النفاس به فى ذلكك. 

ولو فرض تجاوزه العشره فى الصوره المذكوره فالحكم فيه عندهم كما تقدم من انها ان كانت مبتدأه أو مضطربه أو عادتها 
عشره فالعشره نفاس و الا فنفاسها الدم الأول خاصه إل أن يصادف الثانى جزء من العاده فيكون جميع العاده نفاسا لوجود الدم 
فى طرفيها و ما بينهما أقل من عشره فيكون الجميع نفاسا على قياس الحيض.و فيه ما عرفت.و الله العالم. 


(المسأله الخامسه) [الفروق بين الحائض و النفساء] 


-صرحوا بان حكم النفساء كالحائض فى كل الأحكام الواجبه و المندوبه و المحرمه و المكروهه لأننه فى الحقيقه حيض 
احتبسءو نفى فى المنتهى الخلا-ف فيه بين أهل العلم مؤذنا بدعوى الإجماع عليهءو فى المعتبر انه مذهب أهل العلم لا اعلم فيه 
خلافا. 


وقد استثنوا من ذلكك أشياء:(الأول)-الأقل للإجماع على ان أقل الحيض ثلاثه و لأحد فى جانب القله للنفاس كما تقدم.و هو 
كذلك. 


(الثانى)-الأكثر للخلاف فى أكثر النفاس كما تقدم بخلاف الحيض فإن أكثره عشره اتفاقا نصا و فتوى. 


ص هافر 


(الثالث)-ان الحيض دليل على سبق البلوغ بخلاف النفاسءفإن الدلاله حصلت بالحمل لأنه أسبق من النفاس فدل على سبق 
البلوغ على الوضع لسته أشهر فما زاد» قال فى الروض:«و هذا الوجه ذكره المصنف فى النهايه و تبعه عليه فى الذكرى.و فيه نظر 
لأن دلاله الحمل عليه لا تمنع من دلاله النفاس أيضا لإمكان اجتماع دلالات كثيره.لأن هذه الأمور معرفات شرعيه لا علل عقليه 
فلا يمتنع اجتماعهاءكما ان الحيض غالبا لا يوجد إلا بعد سبق البلوغ بغيره»أقول:الظاهر ان كلام شيخنا المشار اليه هنا لا يخلو من 
نظرفان الظاهر من كلام الأصحاب ان المراد بالدلاله على البلوغ انما هو باعتبار ترتب الأحكام من العبادات و الحدود و نحو 
ذلك على العلم بالبلوغ»فبأى شىء يعرف ما يترتب عليه هذه الأحكام؟لا ان المراد الدلاله فى الجمله.و لا ريب انه متى حصل 
الحمل للمرأه فقد علم به البلوغ و ترتب الأحكام المذكوره عليه فلا ثمره فى دلاله النفاس حينئذ ولا اثر لهذه الدلاله لمعلوميه 
البلوغ قبله.و اما ما ذكره-من ان الحيض غالبا لا يوجد إلا مع سبق البلوغ بغيره-ففيه انا لا نقول بكون الحيض مطلقا دليلا على 
البلوغ أو على سبق البلوغ و انما نقول بذلكك فيمن جهل سنهاءو اما من علم بلوغها التسع فان الحيض بعده لا اثر له فى الدلاله 
كما أشرنا إليه فيما تقدم فى المسأله الخامسه من المقصد الأول من الفصل الثانى فى غسل الحيض (1١)و‏ بذلكك صرح الأصحاب 
أيضا. 


(الرابع)-ان العده تنقضى بالحيض دون النفاسءو ذلك لان انقضاء العده انما يحصل بوضع الولد وان لم تر دما بالكليه فلو 
وضعت من غير نفاس خرجت من العده فلا دخل للنفاس فى انقضائها بخلاف الحيضءنعم هذا الحكم جار على الغالب و وجه 
التقييد بالغالب انه ربما اتفق انقضاء العده بالنفاس نادرا كما فى الحامل من الزنا إذا طلقها زوجهاء فإنه لو تقدمها قرءان سابقان 
على الوضع بناء على مجامعه الحيض للحمل ثم رأت بعد الوضع نفاسا عد فى الأقراء و انقضت به العده و لو لم يتقدمه قرءان عد 
فى الأقراء. 


ص اضر 


.37١ ص‎ )1-١ 


(الخامس)-ان الحائض ترجع الى عادتها فى الحيض عند تجاوز العشره بخلاف النفساء فإنها لا ترجع إلى عاده النفاس و انما 
ترجع إلى عاده الحيض.أقول: 


لذ يخفى ان التفاس ليس له أثر غاده يبتى عليها فى ماذه من المواد لما عرقت آنفا من ان ذات العاده تق على غادتها وغيرها 
على العشره و هكذا بالنسبه إلى سائر الأقوال المتقدمه؛ و من ذلكك يعلم انه ليس فى النفاس عاده. 


(السادس)-ان الحائض ترجع إلى عاده نسائها على بعض الوجوه بخلاف النفساء فإنها لا ترجع الى ذلك عند الأصحابءو قد 
تقدم فى موثقه أبى بصير (١)الدلاله‏ على الرجوع فى النفاس إلى نسائهاءو نسبها فى الروض و قبله العلاسمه فى المنتهى الى 
الشذوذ.قال فى المنتهى:«و هل ترجع إلى عاده أمها و أختها فى النفاس؟لا نعرف فتوى لأحد ممن تقدمنا فى ذلككاثم نقل 
موثقه أبى بصير و ردها بالشذوذ و ضعف السند ثم قال:دو الأقوى الرجوع الى أيام الحيض'أقول:و هو جيد لما تقدم من ان ذات 
العاده تتنفس بعادتها فى الحيض و غيرها بالعشره أو الثمانيه عشر على الخلاف. 


الفصل الخامس فى غسل المس 
اشاره 

و فيه مسائل 

(الأولى) [وجوب الغسل بمس الميت] 


-المشهور روايه و فتوى وجوب الغسل على من مس ميتا بعد برده و قبل تطهيره بالغسلءو عن المرتضى فى شرح الرساله و 
المصباح القول بالاستحبابءو ظاهر كلام الشيخ فى الخلااف وجود قائل بذلك قبل المرتضى حيث قال:«و عند بعضهم انه 
يستحب و هو اختيار المرتضىاو نسبه سلار إلى إحدى الروايتين مع انا لم نقف على روايه ظاهره فى الاستحباب كما سيظهر 
لكك ان شاء الله تعالى. 

و الأظهر الأولءلتا الأخبار الكثيره:و متهت 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن 


ص 0 


."١6 ص‎ 0١-١ 


محمد بن مسلم عد أحدهما(عليهما السلام) (1)قال: «قلت الرجل يغمض عين الميت أ عليه غسل إفقال:إذا مسه بحرارته فلا و 
لكن إذا مسه بعد ما يبرد فليغتسل.قلت فالذى يغسله يغتسل؟قال:نعم.الحديث). 


وما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن على المشهور عن حريز عن ابى عبد الله (عليه السلام) (7)قال: 


«من غسل ميتا فليغتسل.قلت فان مسه ما دام حارا؟ قال فلا غسل عليه و إذا برد ثم مسه فليغتسل.قلت فمن ادخله القبر؟قال لا غسل 


وعن عبد الله تخ سئان عن افئن عبد الله (عليه السلام) (#)قال: 


«يغتسل الذى غسل الميتءو ان قبل الميت انسان بعد موته وهو حار فليس عليه غسل و لكن إذا مسه و قبله وقد برد فعليه 
الغسلءو لا بأس ان يمسه بعد الغسل و يقبله». 


وعن عبد اللّه بن سنان عن ابى عبد الله (عليه السلام) (رعاقال: 

«قلت له أ يغتسل من غسل الميت؟قال نعم.قلت:من ادخله القبر؟قال:لا انما يمس الثياب). 
ومارواه الشيخ فى الصحيح عن عاصم بن حميد (شاقال: 

اسألته عن 'الميت إذا مسة انسان أ فيه غسل #قال فقال إذا مسست حسده حيق يبرد فاغتسا 4: 
و عن إسماعيل بن جابر فى الصحيح (2)قال: 


«دخلت على ابى عبد الله(عليه السلام)حين مات ابنه إسماعيل الأكبر فجعل يقبله و هو ميتفقات جعلت فداكك أ ليس لا ينبغى 


ان يمس الميت بعد ما يموت و من مسه فعليه الغسل ؟فقال اما بحرارته فلا بأس انما ذلكك إذا برد). 

و عن معاويه بن عمار فى الصحيح (لاقال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام) الذى يغسل الميت عليه غسل؟قال:نعم.قلت فإذا مسه و هو سخن؟#قال:لا غسل 
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)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب غسل المس. 

)7-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب غسل المس. 

- ") رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب غسل المس. 


ع- ) رواه فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب غسل المس. 
ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب غسل المس. 


8- #) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من ابواب غسل المس. 
)/-١/‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب غسل المس. 


عليه فإذا برد فعليه الغسل قلت:و البهائم و الطير إذا مسها عليه غسل؟قال:لا ليس هذا كالإنسان). 
و عن محمد بن مسلم عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«من غسل ميتا و كفنه اغتسل غسل الجنابه». 

وعن محمد بن الحسن الصفار فى الصحيح (؟)قال: 


«كتبت اليه:نرجل أصابت يده أو بدنه ثوب الميت الذى يلى جلده قبل أن يغسل هل يجب عليه غسل يده أو بدنه؟ فوقع(عليه 
السلام):إذا أصاب يدكك جسد الميت قبل ان يغسل فقد يجب عليك الغسل). 


و عن الحلبى فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) () 

«عن الرجل يمس الميته أ ينبغى أن يغتسل منها؟قال:لا انما ذلكك من الإنسان)». 
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ما رواه الشيخ فى الموثق عن عمار الساباطى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (6)- قال: 


(يغتسل الذى غسل الميت و كل من مس ميتا فعليه الغسل و ان كان الميت قد غسل». -فحمله فى التهذيبين على الاستحباب و 
فيه بعد.و الاولى طرح الخبر المذكور و الرد إلى قائله و لا سيما مع كونه مخالفا لإجماع المسلمين و من روايات عمار المتفرد 
بنقل الغرائب. 


ونا 
ما رواه عن عمرو بن خالد عن زيد بن على عن آبائه عن على (عليه السلام) (4)-قال: 


«الغسل من سبعه:من الجنابه و هو واجب.و من غسل الميت وان تطهرت أجزأكك.و ذكر غير ذلكك). و ظاهره ان الوضوء يجزرئ 
عن غسل مس الميت و ان كان الغسل أفضل-فقد حمله الشيخ على التقيهءقال:«لأنا بينا وجوب الغسل على من غسل ميتا و هذا 
موافق للعامه لا يعمل به»انتهى.و هو جيدءو يعضده ان رواه 


ص اضر 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب غسل المس. 
)7-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب غسل المس. 
*- ") رواه فى الوسائل فى الباب © من أبواب غسل المس. 
ع- ) رواه فى الوسائل فى الباب " من أبواب غسل المس. 


ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب غسل المس. 


الخبر من العامه و الزيديه.و اما ما ذكره فى الوافى-بعد نقل ذلكك عن الشيخ حيث قال:«و لا يخفى ان الوجوب بالمعنى الذى 


اراده غير ثابت»-فلا اعرف له معنى مع تصريحه هو و غيره بوجوب غسل المس. 


ووو الطبرستى أبق منصور احمد بن ابى طالب فى الاحتجاج (١)قال:مما‏ خرج عن صاحب الزمان(عليه السلام)الى محمد بن 


عبد الله بن جعفر الحميرى حيث كتب اليه: 


«روى لنا عن العالم انه سئل عن امام صلى بقوم بعض صلاتهم و حدثت عليه حادثه كيف يعمل من خلفه؟فقال:يؤخر و يتقدم 
بعضهم و يتم صلاتهم و يغتسل من مسه؟ التوقيع:ليس على من مسه إلا-غسل اليد و إذا لم تحدث حادثه تقطع الصلاه تمم 
الصلاه مع القوم.قال:و كتب اليه و روى عن العالم ان من مس ميتا بحرارته غسل يده و من مسه و قد برد فعليه الغسل»و هذا 
الميت فى هذه الحاله لا يكون إلا بحرارته فالعمل فى ذلكك على ما هو؟و لعله ينحيه بثيابه ولا يمسه فكيف يجب عليه 
الغسل؟التوقيع:ان مسه فى هذه الحال لم يكن عليه الا غسل يدها. 

واما ما ذكره فى الذخيره-حيث قال بعد نقل جمله من اخبار المسأله:«و لا يخفى ان الأمر و ما فى معناه فى أخبارنا غير واضح 
الدلاله على الوجوب فالاستناد الى هذه الاخبار فى إثبات الوجوب لا يخلو من اشكال»-فهو من جمله تشكيكاته الواهيه و فيه 
خروج من الدين من حيث لا يشعر قائله(أما أولا)-فلما حققناه فى مقدمات الكتاب من دلاله الأمر على الوجوب بالآيات القرآنيه 
و الأخبار النبويه. 

و(اما ثانيا)-فلانه متى كان الأوامر الوارده فى الأخبار فى جميع الأحكام لا تدل على الوجوب و النواهى الوارده كذلكك لا تدل 
على التحريم كما كرره فى غير موضع من كتابه هذا فلم يبق إلا الإباحهءو بذلكك يلزم تحليل المحرمات و تركك الواجبات إذ لا 
تكليف الا بعد البيان و لا مؤاخذه إلا بعد اقامه البرهانءو الفرض بناء على ما ذكره 


7١: ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب " من أبواب غسل المس. 


انه لا دليل على وجوب ولا تحريمءو اللازم حينئذ سقوط التكليف وان إرسال الرسل و إنزال الشرائع عبث و هو كفر محض 
كما لا يخفى. 


ولم نقف للمرتضى هنا على دليل فى حمل الاخبار على الاستحباب إلا التمسكك بأصاله البراءه 
و ما رواه الشيخ عن سعد بن ابى خلف ١١)قال:‏ 

«سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول:«الغسل فى أربعه عشر موطناءواحد فريضه و الباقى سنه). 
وما رواه عن القاسم الصيقل (")قال: 


«اكتبت اليه:نجعلت فداكك هل اغتسل أمير المؤمنين حين غسل رسول الله( صلى الله عليه و آله)عند موته؟فأجاب(عليه السلام)ان 
النبى طاهر مطهر و لكن أمير المؤمنين فعل و جرت به السنه). و لا يخفى أن الأصاله المذكوره يجب الخروج عنها بالدليل و قد 
تقدم.و اما الروايتان المذكورتان فقاصرتان سندا و دلاله»و اللازم من العمل بمضمون الاولى من حمل السنه فيها على المستحب 
عدم وجوب غسل الحيض و أخويه من الاستحاضه و النفاس و عدم وجوب غسل الميتءو هو باطل قطعاءو يحتمل فى الثانيه 
جعل مفعول قعل ؛غسل الميتث لأغسل المس و حيقل فالضسمير فى قوله:وو جرت به الستهمعائد إلية لا الى غسل المسععلى ان 
استعمال السنه فى الأخبار فيما وجب بالسنه أو الأعم شائع كثير. 


[هل يجب الغسل بمس الميت الكافر؟] 


ثم انه صرح جمله من الأصحاب بأنه لا فرق فى وجوب الغسل بالمس بين كون الميت مسلما أو كافرا عملا بإطلاق الاخبار فى 
وجوب الغسل بمس الميت بعد برده الشامل للمسلم و الكافر.و احتمل فى المنتهى عدم الوجوب بناء على ان إيجاب الغسل 
بالمس قبل التطهير بالغسل انما يتحقق فى من يقبل التطهير اما ما لا يقبل كالبهيمه و نحوها فلاءو الكافر لا يقبل التطهير فيكون 
جاريا مجراها.و رد بما تقدم من شمول الأخبار بإطلاقها للمسلم و الكافر.و فيه ان ظاهر الاخبار المشار إليها-باعتبار ما دل عليه 
بعضها من انه قبل 
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الغسل يجب الغسل بمسه و بعد الغسل لا يجب و حمل مطلقها فى ذلكك على مقيدها و مجملها على مفصلها-هو اختصاص 
موردها بالمسلمءلا-نه لا خلاف و لا إشكال فى ان غسل الكافر لا يفيده طهاره و حينئذ فلا يكون داخلا تحت الاخبار المشار 
إليهاءو بذلكك يظهر قرب الاحتمال الذى ذكره فى المنتهى و ان كان الاحتياط فى وجوب الغسل بمسه غسل أو لم يغسل. 


[هل يجب الغسل بمس الميت الميمم؟] 
واما الميمم و لوعن بعض الغسلات فالظاهر وجوب الغسل بمسه.لعدم دخوله تحت الأخبار المذكورهءلأن التيمم غير الغسل و 
بدليته عنه لا تقتضى المساواه من جميع الوجوه. 


(الثانيه) [هل يجب الغسل بمس من تقدم غسله على موقه] 


-لو تقدم غسله على موته كالمرجوم أو غسل مع فقدا لخليطين فهل يجب الغسل بمسه أم لا؟اشكالءقال فى المداركك بعد 
الكلام فى المسأله و نقل بعض اخبارها:«و يندرج فى من غسل من تقدم غسله على موته و من غسل غسلا صحيحا و لو مع فقد 
الخليطين». 


أقول:لا يخفى تطرق المناقشه الى كل من الصورتين المذكورتينءاما من تقدم غسله كالمرجوم ففيه(أولا)-ان هذا الحكم وان 
دلت عليه 


«المرجوم و المرجومه يغسلان و يحنطان و يلبسان الكفن قبل ذلكك ثم يرجمان و يصلى عليهماءو المقتص منه بمنزله ذلكك 
يغسل و يحنط و يلبس الكفن و يصلى عليه. الا انها مع ضعف سندها معارضه بالأخبار المستفيضه بل المتواتره معنى الداله على 
نجاسه الميت بالموت و لا سيما الأخبار الكثيره الداله على ان العله فى وجوب غسل الميت انما هو خروج النطفه التى خلق منها 
بالموت وان الميت لذلك كالجنب يغسل غسل الجنابه كما قدمنا جمله منها فى باب غسل الجنابه (؟)و تخصيص تلكك الاخبار 
بما هى عليه من الكثره و الصراحه بهذا الخبر الضعيف مشكل على انه لا يعقل 


ص شؤرور 
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سبق التطهير على وقوع النجاسه و حصولها كما لا يخفىءو لو لا اتفاق الطائفه على هذا الحكم سلفا و خلفا لكان الأظهر الوقوف 
على تلكك الأخبار»و كيف كان فالأجود عندى إعاده غسله.و(اما ثانيا)-فلانه مع تسليم العمل بالروايه المذكوره و الحكم بصحه 
هذا الغسل و الاكتفاء به عن تغسيله ثانيا فانسحاب أحكام الغسل الصحيح المتعارف الى هذا الغسل ممنوعءو ذلكك فإن إطلاق 
الأخبار المتقدعه الداله على وجوب الغسل يمسن الميثك بعد برده و قبل غسله و جواز المس بعد الفسل اثما تضرف الى القببل 
المتكرر المتعارف الشائع الوقوع و هو الغسل بعد الموتءلما صرح به غير واحد من محققى الأصحاب من ان الأحكام المودعه 
فى الأخبار انما تنصرف الى الافراد الشائعه المتعارفه فإنها هى التى ينصرف إليها الإطلاق و تتبادر الى الذهن دون الفروض 
الشاذه النادره» و بالجمله فإن غايه ما دلت عليه روايه مسمع بعد تسليمها مع مخالفتها لمقتضى القواعد هو سقوط الغسل بعد 
الموت و اما ما عداه فلاء.و دعوى كون هذه الأمور مترتبه على الغسل مطلقا ممنوعه لما عرفتءو قد وافقنا فى هذا المقام صاحب 
الذخيره مع اقتفائه أثر صاحب المداركك غالبا فقال:«و فى وجوب الغسل بمسه بعد الموت تردداو تنظر العلامه فى المنتهى فى 
المسأله أيضاءو عن ابن إدريس انه أوجب الغسل بمسه. 


واما من غسل مع فقد الخليطين فلعدم الدليل على صحه هذا الغسل لعدم النص كما يأتى تحقيقه ان شاء الله تعالى فى محله و 
انما عللوا ذلكك بأمور اعتباريه لا تصلح لتأسيس الأحكام الشرعيه. 

(الثالثه) [هل يجب الغسل بمس الشهيد؟] 

فال فى المتعيى#الأقرت فى الشهيك انه لآ يحب الغسل سه لأن الرؤاية قدل يعفهومها على أن الغسل اثما يحب فى الصوره 
التى يجب فيها تغسيل الميت قبل غسلهاو ظاهره فى المعتبر القطع بالحكم المذكورءو قال فى المداركك بعد نقل ذلكك عنه: 

«و هو كذلكك لان ظاهر الروايات ان الغسل انما يجب بمس الميت الذى يجب تغسيله 


سوسس 


قبل ان يغسلءو يعضده أصاله البراءه و انتفاء العموم فى الأخبار الموجبه بحيث يتناول كل ميت). 


أقول:لا يخفى ان أكثر الروايات المتقدمه مطلقه فى وجوب الغسل على من مس ميتاءمثل صحيحه حريز أو حستته و روايه عبد 
الله بن سنان الاولى و صحيحه عاصم بن حميد و صحيحه إسماعيل بن جابر و صحيحه معاويه بن عمار (١)و‏ صحيحه الحلبى 
(؟"')و صحيحه محمد بن مسلم (0فإنها كلها مطلقه فى وجوب الغسل بالمس بعد البرد شامله بإطلاقها للشهيد و غيره.و اما ما 
دقعل 


صحيحه الصفار (5)من قوله(عليه السلام): 


«إذا أصاب يدك جسد الميت قبل ان يغسل فقد يجب عليكك الغسل». و هى التى تشعر بما ذكروه -فيمكن الجواب عنها بان 
هذا القيد خرج بناء على ما هو الغالب المتكرر فلا يدل على تقييد إطلاق تلكك الأخبار الكثيره»و بذلكك يظهر لكك ما فى دعوى 
صاحب المدارك (أولا-)-ان ظاهر الروايات ان الغسل انما يجب بمس الميت الذى يجب تغسيله قبل ان يغسلءفإن أكثر 
الروايات-كما عرفت-مطلق لا اشعار فيه بما ذكره و انما ذلك فى صحيحه الصفار خاصه.و(ثانيا)-دعواه انتفاء العموم فى الاخبار 
الموجبه بحيث يتناول كل ميتءفإنه ليس فى محله لما عرفت من شمول الأخبار المذكوره بإطلاقها للشهيد و غيره من الأموات.و 
وقوع السؤال فى بعضها عمن غسل ميتا لا اشعار فيه بما ادعوهءلان هذا أحد أفراد المس الذى يترتب عليه الغسلءو اى ظهور فى 
العموم أظهر من 


صحيحه عاصم بن حميد ( شاو قوله: 


(سألته عن الفيث إذا مسه الأتساة فيه غسل #فقال:إذا سنست جسده شين بره فافض )4ق تخوها ضبحيحه إسماغيل بن جاير 
(ع)و بالجمله فظواهر الأخبار المذكوره العموم.نعم يمكن ان يقال ان الظاهر من الروايات الداله على نجاسه الميت بالموت و 
طهره بالغسل و الروايات الداله على ان الشهيد لا يغسل هو طهاره الشهيد و عدم نجاسته بالموتء.و حينئذ فيكون حكمه حكم 


غيره 
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من الأموانك بعد الغسل. 
(الرابعه) [هل يجب غسل ما باشر الميت؟] 


-لا خلاف بين الأصحاب فى انه لو مسه قبل البرد فلا غسلءو قد تقدم فى الأخبار المتقدمه ما يدل عليه و انما الخلاف فى ثبوت 
النجاسه بذلك و وجوب غسل ما باشره.فقيل بذلكك و هو اختيار شيخنا الشهيد الثانى فى الروض و نقله عن العلامه أيضاءو قيل 
بطهارته و عدم وجوب غسل ما باشره و هو اختيار الذكرى و الدروس و المنتهىءو اليه مال فى المداركك و قبله المولى الأردبيلى 


و احتج الأولون بصدق الموت الموجب للحكم بالنجاسه.و أجاب عنه فى الذكرى بأنا إنما نقطع بالموت بعد البرد.و اعترضه فى 
الروض بمنع عدم القطع قبله و إلا لما جاز دفنه قبل البردءو لم يقل به أحد خصوصا صاحب الطاعونءقال:«و قد أطلقوا القول 
باستحباب التعجيل مع ظهور علامات الموت و هى لا تتوقف على البرد»مع ان الموت لو توقف القطع به على البرد لما كان لقيد 
البرة قاقذه يعد ذكر العوكة: 


و احتج الآدخرون بأصاله البراءه فيجب التمسكك بها الى ان يقوم دليل على خلافها وعدم القطع بنجاسته قبل البرد»و زاد فى 
الذكرى بان نجاسته و وجوب الغسل متلازمان إذ الغسل بمس النجس. 


و اعترضه فى الروض -زياده على ما تقدم-بمنع الملا-زمه هنا ايضاءقال:لأ-ن النجاسه علقها الشارع على الموت و الغسل على 
البردءو كل حديث دل على التفصيل بالبرد و عدمه دل على صدق الموت قبل البرد. 


كخبر معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) 2١2‏ 

«إذا مسه و هو سخن فلا غسل عليه فإذا برد فعليه الغسل». فان ضمير «مسه»يعود الى الميت» 

و عن عبد الله بن سنان عنه(عليه السلام) (؟) 

«يغتسل الذى غسل الميت.». ثم ساق الروايه و هى الاولى من روايتيه المتقدمتين الا انه قال فيها: 
«و ان غسل الميت انسان بعد موته.الى آخر الخبراثم قال بعد هذا:«و هذا الحديث 
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كما يدل على صدق الموت قبل البرد كذلكك يدل على جواز تغسيله قبله أيضاء أقول: 


السو يا ع ل عن كن نتيا وهو القع لمق نراقن ,كل لكك فى اوناع دنا بعورقيل اليك معان الى 
آخره)لا«غسل»كما نقله.و استدل به ايضا على النجاسه بالموت الشامل بإطلاقه لما قبل البرد»و بعده 


بصحيحه الحلبى عن ابى عبد الله (عليه السلام) 12 
١عن‏ الرجل يصيب ثوبه جسد الميت#قال يغسل ما أصاب الثوب». 
و روايه إبراهيم بن ميمون (")قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يقع ثوبه على جسد الميت؟قال ان كان غسل الميت فلا تغسل ما أصاب ثوبكك منه و 
ان كان لم يغسل فاغسل ما أصاب ثوبكك منه). و هما دالان على نجاسه الميت بالموت مطلقا و مدعى التقييد بالبرد عليه الدليل. 


و بالجمله فهذا القول لما عرفت لا يخلو من قوهءإلا ان ظاهر نفى البأس عن مسه بحرارته و تقبيله فى تلكك الحال-كما فى جمله 
من الاخبار المتقدمه-هو الطهاره و لا سيما فعل الصادق(عليه السلام)بابنه إسماعيل كما تضمنته صحيحه إسماعيل بن جابر 50و 
حينئذ فيمكن تقييد إطلاق الميت فى الاخبار المتقدمه بالبرد جمعا بين الاخبار.و بذلكك يظهر ما فى كلام شيخنا الشهيد الثانى و 
قوله:«ان النجاسه علقها الشارع على الموت و الغسل على البردامن ان الموت بمجرده لا يستلزم النجاسه بل لا بد من تقييده بالبرد 
ليتم نفى البأس عن تقبيله و مسه بحرارته كما تضمنته الاخبار المشار إليها.و اما اعتراضه على كلام الشهيد(رحمه الله)احيث ادعى 
انه انما يقطع بموته بعد البرد بالمنع من ذلكك مستندا إلى انه لم يصرح أحد بعدم جواز دفنه قبل البرد ففيه انه لم يصرح أحد 
أيضا بجواز ذلكك قبل البرد.و اما إطلاقهم القول باستحباب التعجيل مع ظهور علامات الموت و هى-لا تتوقف على البرد-ففيه ان 
برد بدن الميت بعد الموت لا يتوقف على زمان يحصل به المنافاه لاستحباب التعجيل.و اما قوله-:انه لو توقف القطع بالموت 
على البرد لما كان لقيد البرد فائده-ففيه انا لا نمنع الموت حال 
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الحراره و انما نمنع انفصال الروح بكليتها فى تلك الحالءو ذلك فان الروح بعد خروجها من الدن يبقى لها اتصال به كاتصال 
شعاع الشمس بعد غروبها بما أشرقت عليه»و آثار ذلكك الاتصال باقيه ما دامت الحراره موجودهءو بعد البرد ينقطع ذلكك و يقطع 
بخروجها بجميع متعلقاتها و آثارها فلا منافاه حينئذ.نعم يبقى الكلام فيما تضمنه التوقيع الخارج من الناحيه المقدسه (١)فإنه‏ 
ظاهر بل صريح فى النجاسه قبل البرد و انه يجب غسل ما مسه بهءو بذلكك يظهر ان المسأله لا تخلو من شوب الاشكال و 
الاحتياط فيها مطلوب على كل حال.و الله العالم. 


(الخامسه) [هل يجب الغسل بمس العضو الذى كمل غسله] 


لو مس عضوا كمل غسله فهل يجب الغسل بمسه أم لا؟اشكالء فقيل بالأول لإطلاق الأمر بالغسل بمس الميت بعد برده.خرج 
منه من غسل بالنص و الإجماع و بقى ما عداه»و لصدق الميت الذى لم يغسل عليه فى هذه الصوره»و بذلكك صرح جمله من 
الأصحاب:منهم-العلامه فى بعض كتبه و السيد السند فى المدارك و الفاضل الخراسانى فى الذخيره.و قيل بالثانى و اليه ذهب 
العلامه أيضا و الشهيد فى الذكرى و الدروس لان الظاهر ان وجوب الغسل تابع لمسه نجسا للدوران و قد حكم بطهاره العضو 
المفروض. 

و الحق فى المقام ان يقال:ان الكلا-م فى هذه المسأله يتوقف على الكلام فى نجاسه الميتافان قلنا بأنها عينيه محضه-كما هو 
اختيار المحقق فى المعتبر محتجا عليه بان الملاقى لبدن الميت ينجس بملاقاته و ليس ذلك إلا لكونه نجسا-فلا إشكال فى عدم 
الوجوب و ذلكك لان النجاسه العينيه لا يشترط فى طهاره بعض اجزاء محلها طهاره الباقى»إذ طهاره المحل تحصل بمجرد غسله و 
انفصال لغساله عنه من غير توقف على أمر آخرءو ان قلنا بأنها حكميه محضه-كما ذهب اليه المرتضى و جعله كالجنب و فرع 


عليه عدم وجوب غسل المس,ء أو قلنا بأنها حكميه من وجه و عينيه من آخر كما هو ظاهر الأكثر و هو الأقرب 
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الأظهرءاما جهه كونها حكميه فللأخبار الكثيره الداله على تعليل وجوب غسل الميت بخروج النطفه منهءو قد تقدمت فى باب 
غسل الجنابه فى مسأله وجوب الترتيب (01)و اما جهه كونها عينيه فللأخبار الداله على وجوب غسل الملاقى لجسد الميت بعد 
برده و قبل تطهيره بالغسلءو هى صحيحه الحلبى و روايه إبراهيم بن ميمون المتقدمتان (5)-فإشكال ينشأ من ان الأصل كون 
هذا الغسل كغيره من الأغسال الرافعه للحدث فى كونه بتمامه سببا تاما فى رفع النجاسه الحكميه و لهذا وجبت فيه النيه كغيره من 
الأغسال و حينئذ فوجوب الغسل بالمس ثابت الى ان يحصل كمال الغسل لعدم صدق اسمه عليه قبل إكماله»و من صدق كمال 
الغسل بالنسبه الى ذلك العضوءو لانه لو كان منفصلا لما وجب الغسل بمسه قطعا فكذا مع الاتصالءلعدم تعقل الفرق و لأصاله 
البراءه من وجوب الغسل.و الظاهر ضعفه.فالأقرب حينئذ هو الوجوب.نعم ينقدح هنا اشكال آخر و هو ان مقتضى القواعد الفقهيه 
أن طهاره المحل من الخبث تحصل بانفصال الغساله عن المغسول و لا يتوقف بعدها على تطهير جزء آخر كما عرفت.فعلى هذا 
إذا أكمل غسل عضو وجب الحكم بطهارته من الخبث بحيث لا يجب غسل اللاسمس لهءو لو توقف طهاره ذلك العضو من 
الخبث على طهاره المجموع لزم مخالفه القاعده المشار إليهاءو حينشئذ يبعد الحكم بوجوب الغسل بمسه دون غسل العضو 
اللامسءإذ لم يعهد انفكاك الغسل عن الغسل الا على ما يأتى ان شاء الله تعالى من مذهب الشهيد فى إيجابه الغسل بمس العظم 
المجرد مع انه قد يكون طاهرا من الخبث لانه مما لا تحله الحياه»و سيأتى بيان ضعفه ان شاء الله تعالى و التحقيق فى المقام هو 
الوقوق على ظواغر الأغبان المتقدهمه:و قد دلت على أن فس المت بعك بردة واقبل غسله مرجب للغسل و المشادن منه كمال 
الغسلءو حينئذ فما لم يكمل غسله لا يحصل مصداق الأخبار المذكورهءو استبعاد انفكاك الغسل عن الغسل غير مسموع فى 
مقابله الأخبار المذكورهءو حينئذ فالأظهر هو وجوب الغسل بمس العضو 


ص كرون 


)1١-١‏ ص #لا. 


.708 صس‎ )5-١ 


المذكور وان لم يوجب غسل ما لاقاه. 
(السادسه) [هل أن مس الميت ناقض للطهاره؟] 


-الظاهر من كلام جمله من الأصحاب ان مس الميت على الوجه المتقدم من جمله الأحداث الموجبه لنقض الطهاره المتوقف 
ارتفاعها على الغسل اما خاصه كما اخترناه سابقا أو مع الوضوء على المشهورءو بذلكك صرح الشهيد فى الألفيه حيث عده من 
النواقض و الشيخ فى النهايه حيث قال:«و من جمله ما ينقض الوضوء ما يوجب الغسل و هو خمسه أشياء:الجنابه و الحيض و 
الاستحاضه و النفاس و مس الأموات»؛و هو ايضا ظاهره فى الذكرى و الدروسءو الظاهر انه لا خلاف فيه بينهمءو ظاهر المداركك 
التوقف فى ذلكك حيث قال:«و اما غسل المس فلم أقف على ما يقتضى اشتراطه فى شىء من العبادات.و لا مانع من ان يكون 
واجبا لنفسه كغسل الجمعه و الإدحرام عند من أوجبهما نعم ان ثبت كون المس ناقضا للوضوء اتجه وجوبه للأمور الثلا-ثه 
المتقدمه إلا انه غير واضحاثم نقل الاستدلال عليه بعموم 


قوله(عليه السلام) 00 


«كل غسل قبله وضوء إلا-غسل الجنابه). و رده بأنه مع عدم صحه سنده غير صريح فى الوجوب كما اعترف به جماعه من 
الأصحاب: 


أقول:لم أقف فى شىء من الاخبار بعد التتبع التام على ما يقتضى كون المس ناقضا مشروطا رفعه بالغسل الا على ما 
فى الفقه الرضوى,حيث قال فى باب غسل الميت و تكفينه بعد ذكر غسل المس (7): 


«و ان نسيت الغسل فذكرت بعد ما صليت فاغتسل و أعد صلاتكك». قال بعض مشايخنا المحدثين من متأخرى المتأخرين:«و مثل 
هذه الروايه لا تفيد حكما لعدم ثبوت هذا الكتاب عنه(عليه السلام)و القرائن تدل على عدمهءو مع ذلك فالإعاده غير نص فى 
المدعى لاحتمال الاستحباب»انتهى.أقول:لا يخفى على من اعطى التأمل حقه فيما نقلناه فى هذا الكتاب و ما سننقله ان شاء الله 
تعالى فى المباحث الآتيه-من اعتماد الصدوقين على هذا الكتاب و الإفتاء بعبائره و ترجيحها على النصوص 


ص :"57 


)١-١‏ المروى فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الجنابه. 
؟5-5؟) ص 18. 


الصحيحه المستفيضه فى مواضع عديده»حتى ان الأصحاب نسبوا كثيرا من فتاوى على ابن الحسين بن بابويه الى الشذوذ 
لمخالفتها صحاح الاخبار و هى مأخوذه من هذا الكتاب كما ستنبه عليه ان شاء الله تعالى فى المقامات الآتيه مضافا الى ما تقدم- 
ان الكتاب المذكور من الأ-صول المعتمده التى لا تقصر عن نسبه غيره من الأنصول إلى مصنفيهاء و يؤيده ما ذكره شيخنا 
المجلسى(طاب ثراه)فى مقدمات كتاب البحار حيث قال: 


«كتاب فقه الرضا أخبرنى به السيد الفاضل المحدث القاضى أمير حسين (طاب ثراه) بعد ما ورد أصفهانءقال:قد اتفق فى بعض 
سنى مجاورتى بيت الله الحرام ان أتانى جماعه من أهل قم حاجين و كان معهم كتاب قديم يوافق تأريخه عصر الرضا(عليه 
السلام)و سمعت الوالد انه قال:سمعت السيد يقول كان عليه خطه(عليه السلام)و كان عليه إجازات جماعه كثيره من الفضلاء»و 
قال السيد حصل لى العلم بتلكك القرائن أنه تأليف الامام فأخذت الكتاب و كتبته و صححته.فأخذ والدى هذا الكتاب من السيد 
و استنسخه و صححههو أكثر عباراته موافق لما يذكره الصدوق أبو جعفر ابن بابويه فى الفقيه من غير سند و ما يذكره والده فى 
رسالته اليه.و كثير من الأحكام التى ذكرها أصحابنا و لا يعلم مستندها مذكوره فيه كما ستعرف فى أبواب العبادات/انتهى 
كلامه. 


و نحوه وجدت بخط والده المذكور ايضاءو بذلكك يظهر لكك ما فى كلام البعض المشار إليه فإنه ناشىء عن قصور التتبع و عدم 
اشتهار الكتاب المذكور.و ان الأأظهر هو العمل بما دل عليه كلا-مه(عليه السلام)كما عليه من عرفت من أصحابناءمضافا الى 
أوفقيته للاحتياط المطلوب فى الدين. 


وقال فى الذكرى:«و هذا الغسل يجامعه الوضوء وجوباءلما سلفءو لو أحدث بعل الوضوء المقدم اعاده.و بعد الغسل المقدم 
الوضوء لا غيرءو فى أثناء الغسل الأقرب حكمه حكم المحدث فى أثناء غسل الجنابه.و قطع فى التذكره بأنه لو أحدث فى أثناء 
غسله أتم و توضأ تقدم أو تأخرءو لعله يرى ان الحدث الأكبر يرفعه الغسل و الأصغر يرفعه 


ص رون 


الوضوء بالتوزيع.و فيه بعد لظهور ان الوضوء و الغسل عله لرفع الحدث مطلقا و هذا ينسحب فى جميع الأغسال سوى 
الجنابه»انتهى.و سياق هذا الكلام و ما اشتمل عليه من الخلاف ظاهر فى ان غسل المس رافع عندهم و هو موجب لكون المس 
عندهم من جمله النواقض كما سلف ذكره عن جمله منهم و اما الحدث فى أثناء هذا الغسل فقد تقدم الكلام فى نظيره. 


وقال فى الدروس:«و لا يمنع هذا الحدث من الصوم و لا-من دخول المساجد فى الأ.قرب نعم لو لم يغسل العضو اللامس و 
خيف سريان النجاسه الى المسجد حرم الدخول و إلا فلا-انتهى.أقول:ظاهر هذا الكلام هو ان حدثيه المس الموجبه للغسل 
كالحدث الأصغر فيجب لما يجب له الوضوء من الصلاه و الطواف و نحوهما ولا يجب للصوم و لا لدخول المساجد للأصل و 
عدم الدليل المخرج عنهءنعم يأتى فى دخول المساجد لو لم يغسل العضو اللامس ما يأتى فى سائر النجاسات من تحريم الدخول 
مطلقا أو بشرط خوف التعدى الى المسجد أو شىء من الآيه. 


(السابعه) [حكم مس القطعه المبانه من حى أو ميت] 


اشاره 


-المشهور بين الأصيناب(رضوان الله عليهم)وجوب الغسل بمس القطعه المبانه ذات العظم من حى أو ميث»و ادعى 0 الخلااف 
الإجماع عليه»و استدلوا على ذلك 


بروايه أنوت بن نوح عن بعض أصحابه عن الصادق (عليه السلام) (كقال: 


«إذا قطع من الرجل قطعه فهى ميته فإذا مسه انسان فكل ما فيه عظم فقد وجب على كل من يمسه الغسلءو ان لم يكن فيه عظم 


فلا غسل عليه». و هذه الروايه شامله بإطلاقها المبانه من حى أو ميت.أقول:و يدل عليه ايضا 
قوله(عليه السلام) (5')فى الفقه الرضوى: 


١و‏ ان مسست شيئا من جسد اكله السبع فعليكك الغسل ان كان فيما مسست عظمءو ما لم يكن فيه عظم فلا غسل عليكك فى مسها. 
و بهذه العباره عبر فى الفقيه بأدنى تغيير فقال:«و من مس قطعه من جسد أكيل السبع فعليه الغسل ان كان 


ام 


14 المزوك فى الوسائل فى الباب :لاعن أبرات غيل السس. 


ا انحن اد 


فيما مس عظم و ما لم يكن فيه عظم فلا غسل عليه فى مسهاانتهى.و مورد العباره المذكوره وان كان بالنسبه إلى القطعه المبانه 
من الميت إلا انه لا دلاله فيها على الاختصاص و لم أقف على من خالف فى الحكم المذكور إلا المحقق فى المعتبر و تبعه فى 
المدارك قال فى المعتبر بعد ان نقل عن الشيخ دعوى الإجماع على ذلكك و الاستدلال بالروايه المتقدمه:«و الذى أراه التوقف 
فى ذلكك.فإن الروايه مقطوعه و العمل بها قليل و دعوى الشيخ فى الخلاف الإجماع لم يثبت فاذن الأصل عدم الوجوبءو ان قلنا 
بالاستحباب كان تفصيا من اطراح قول الشيخ و الروايه»انتهى.قال فى المدارك بعد نقل كلامه: 


«هذا كلامه و هو فى محله). 


أقول:فيه(أولا.)-ما قدمنا نقله عنه فى أوائل المعتبر من وجوب العمل بالخبر وان ضعف سنده متى قبله الأصحابءو الأمر هنا 
كذلك فإنه لا راد له سواه و من تبعه»و كل من تأخر عنه من أصحاب هذا الاصطلاح ما عدا صاحب المداركك فإنهم ردوا 
كلامه بان ضعف الخبر مجبور بشهره العمل به و ان الإجماع المنقول بخبر الواحد حجه كما حقق فى الأصولءو اما المتقدمون 
فقد عرفت فى غير موضع مما تقدم انه لا اثر لهذا الاصطلاح عندهم و من ذكر المسأله منهم فإنما حكم فيها بما تقدم و من لم 
يتعرض لها فإنه لا يدل على إنكارها و عدم القول بهاءفقوله:«و العمل بها قليل؛لا وجه له.و(ثانيا)-ان ما ادعاه-من ان فى القول 
بالاستحباب تفصيا عن اطراح قول الشيخ و الروايه-ليس فى محلهءلانه متى كان قول الشيخ و كذا ظاهر الروايه انما هو الوجوب 
الموجب مخالفته للمؤاخذه بالعقاب و القول بالاستحباب موجب لجواز التركك و عدم المؤاخذه»فكيف يكون فيه تفص عن 
مخالفه الشيخ و الروايه؟و بذلك يظهر ان القول المشهور هو المؤيد المنصور. 


[حكم مس العظم المجرد] 


وهل يجب الغسل بمس العظم المجرد متصلا أو منفصلا؟قولان أشهرهما العدم؛ و ذهب فى الذكرى و الدروس الى الوجوب 


لدوران الغسل معه وجودا و عدما.ورد 


ص ورور 


بمنع حجيه الدوران و جواز كون العله هى المجموع المركب منه و من اللحمءو لان العظم طاهر فى نفسه حيث انه مما لا تحله 
الحياه فلا يوجب نجاسه غيرهءو لو فرضت نجاسته فهى عرضيه خبثيه تزول بتطهيره كباقى المتنجسات بالخبث.هذا مع انفصاله و 
اما مع الاتصال فالظاهر وجوب الغسل بمسه لا من حيث هو هو بل من حيث وجوب الغسل بمس الميت الصادق بمس اى جزء 
منه.و نحوه ايضا مس الشعر و الظفر على اشكال ينشأ مما ذكرناه من ان مس الشعر و الظفر لا يسمى مسا للميت عرفا سيما إذا 
طلا بخلا-ف العظم و الضرس لانن الظاهر صدق مس الميت بمسهماءو الاحتياط يقتضى الغسل بمس كل من هذه الأشياء 
النذ كز و شال الاتسال: 


و يتفرع على وجوب الغسل بمس العظم ما لو وجد العظم فى مقبرهءفإن كانت مقبره المسلمين فلا غسل لان الظاهر انه دفن بعد 
الغسل حملا لأفعال المسلمين على الصحه و ان كانت مقبره الكفار وجب الغسل إذ لا عبره بغسل الكافر كما تقدمءو لو تناوب 
عليها الفريقان فإشكال لتعارض أصاله عدم الغسل لجواز كونه كافراءو الشكك فى حصول الحدث فلا يرفع يقين الطهاره التى 
عليها الماسءإلا ان فى عدم رفع يقين الطهاره بمثل هذا الشكك بحثا تقدم الكلام فيه فى المقدمه الحاديه عشره من مقدمات 
الكتاب.و رجح فى الدروس هنا سقوط الغسل.و ان جهلت فلم يعلم كونها مقبره المسلمين أو الكفار تبعت الدار فيلحق بأهلها. 


قال فى الروض:«و اعلم ان كل ما حكم فى مسه بوجوب الغسل مشروط بمس ما تحله الحياه من اللامس لما تحله الحياه من 
الملموس فلو انتفى أحد الأمرين لم يجب الغسلءفان كان تخلف الحكم لانتفاء الأول خاصه وجب غسل اللامس خاصهءو ان 
كان لانتفاء الثانى خاصه فلا غسل و لا غسل مع اليبوسه.و كذا ان كان لانتفاء الأمرين معاءهذا كله فى غير العظم المجرد كالشعر 
و الظفر و نحوهماءاما العظم فقد تقدم الاشكال فيه»و هو فى السن أقوىءو يمككن جريان الإشكال فى الظفر ايضا لمساواته العظم 
فى ذلككءو لا فرق 


ص :767 


فى الاشكال بين كون العظم و الظفر من اللامس أو الملموس'انتهى. 

الفصل السادس فى غسل الأموات و ما يستتبعه من أحكام الاحتضار و الدفن و نحوهما 
اشاره 

ءو الكلام فيه يقع فى مقاصد 

[المقصد] (الأول) -فى الاحتضار 

اشاره 


»و لا بأس بتقديم بعض الأخبار المناسبه للمقام و المتعلقه بهذه الأحكام: 


[الأخبار المناسبه لحال الاحتضار] 
اشاره 


فعن الصادق(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«ان رسول الله(صلى الله عليه و آله) رفع رأسه الى السماء فتبسم فسثل عن ذلكك فقال:نعم عجبت لملكين هبطا من السماء إلى 
الأآرض يلتمسان عبدا مؤمنا صالحا فى مصلى كان يصلى فيه ليكتبا له عمله فى يومه و ليلته فلم يجداه فى مصلاهءفعرجا الى 
السماء فقالا ربنا عبدكك فلان المؤمن التمسناه فى مصلاه لنكتب له عمله ليومه و ليلته فلم نصبه فوجدناه فى حبالكك.فقال الله(عز 
و جل)اكتبا لعبدى مثل ما كان يعمل فى صحته من الخير فى يومه و ليلته ما دام فى حبالى فان على ان اكتب له أجر ما كان 


وعن الباقر(عليه السلام) (؟)قال: 


«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله)ان المؤمن إذا غلبه ضعف الكبر أمر الله تعالى الملكك ان يكتب له فى حاله تلكك مثل ما كان 
يعمل و هو شاب نشيط صحيحءو مثل ذلكك إذا مرض و كل الله تعالى به ملكا يكتب له فى سقمه ما كان يعمله من الخير فى 
صحته حتى يرفعه الله و يقبضهءو كذلك الكافر إذا اشتغل بسقم فى جسده كتب الله له ما كان يعمل من الشر فى صحته). 


أقول:لعل الوجه فى ذلكك ان المؤمن لما كان من نيته المداومه على تلكك الأعمال 


ع م 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاحتضار. 
-١‏ 1) رواه فى الكافى ج ١‏ ص 8" و روى فى الوسائل قطعه منه فى الباب ١‏ من أبواب الاحتضار. 


الصالحه فمتى حيل بينه و بينها بالمرض أو الكبر فان الله سبحانه يكتب له ثواب ذلكك من حيث نيتهءو الكافر ايضا لما كان فى 
نيته المداومه على تلكك الأعمال القبيحه كتب لهءو هو السر فى الحديث الوارد بان كلا من أهل الجنه و النار انما خلدوا فيها 
بالنيات. 


وعن الباقر(عليه السلام) 20 

«سهر ليله من مرض أفضل من عباده سنها. 

و عن الصادق(عليه السلام) (؟)قال: 

«الحمى رائد الموث وهو سجن الله تعالى فى الأرهن و هو حظ المؤمن من النارة:.و بهذا المضموة جمله من الأخبان 
و عن الباقر (عليه السلام) 0): 


«حمى ليله تعدل عباده سنه و حمى ليلتين تعدل عباده سنتين و حمى ثلاث ليال تعدل عباده سبعين سنه.قال قلت:فان لم يبلغ 
سبعين سنه؟قال فلأبيه و امه.قال قلت:فان لم يبلغا؟قال:فلقرابته.قال قلت:فان لم يبلغ قرابته؟قال: 


فلجيرانه). 

و عن الرضااعليه السلام) لعاقال: 

«المرض للمؤمن تطهير و رحمه و للكافر تعذيب و نقمهءو ان المرض لا يزال بالمؤمن حتى ما يكون عليه ذنب). 
و عن جعفر بن محمد عن آبائه فى وصيه النبى(صلى الله عليه و آله)لعلى(عليه السلام) (ش)قال: 


ديا على أنين المؤمن تسبيح و صياحه تهليل و نومه على فراشه عباده و تقلبه من جنب الى جنب جهاد فى سبيل الله تعالى»فإن 


و عن الباقر (عليه السلام) (#)قال: 

«إذا أحب الله تعالى عبدا نظر اليه فإذا نظر إليه أتحفه بواحده من ثلاث:اما صداع و اما حمى و اما رمدا. 
و عن على بن الحسين (عليهما السلام) (لااقال: 

«حمى ليله كفاره سنه و ذلكك لان ألمها يبقى فى الجسد سنه). 


واعق وسول اهاضق الل علية بو 641 قله 


«انه تبسم فقيل له تبسمت يا رسول الله؟فقال عجبت للمؤمن و جزعه من السقم و لو يعلم ما له فى السقم من الثواب لأحب ان لا 
يزال سقيما حتى يلقى ربه عز و جل). 


و عن أبى إبراهيم (عليه السلام) (كاقال: 
«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله) 


ص حفر 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاحتضار. 
؟- ؟) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاحتضار. 
*- ”) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاحتضار. 
- 5) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاحتضار. 
ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاحتضار. 
2- ©) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاحتضار. 
- 7) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاحتضار. 
6-4 رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاحتضار. 
4- 4) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاحتضار. 


للمريض اربع خصال:يرفع عنه القلم و يأمر الله تعالى الملكك فيكتب له كل فضل كان يعمله فى صحته و يتبع مرضه كل عضو 
فى جسده فيستخرج ذنوبه منه فان مات مات مغفورا له وان عاش عاش مغفورا له). 


وعن جعفر بن محمد عن آبائه عن على (عليهم السلام) (() 


له سلمان:فليس لنا فى شىء من ذلكك أجر خلا التطهير؟قال على (عليه السلام):يا سلمان لكم الأجر بالصبر عليه و التضرع الى الله 
تعالى و الدعاء له بهما تكتب لكم الحسنات و ترفع لكم الدرجاتعفاما الوجع خاصه فهو تطهير و كفاره). 


و عن الباقر(عليه السلام) (1)قال: 


المصابءقال:فائزل الله تعالى الموم و هو البرسام ثم انزل بعده الداء». 


أقول:الاعتباط بالمهملتين أولا و آخرا:نزول الموت بغير عله.و الموم بضم الميم و البرسام:عله معروفه يهذى فيهاءيقال:برسم 
الرجل فهو مبرسمءو الداء سائر أنواع المرض 


و عن ابى عبد الله(عليه السلام) (لاقال: 
«أكثر من يموت من موالينا بالبطن الذريع». أقول:البطن مح ركه:داء البطن»يقال بطن الرجل على صيغه المجهول: 
اشتكى بطنهءو الذريع:السريع الكثير»و هو عباره عن كثره الإسهال و سرعته بسبب انطلاق البطن. 

وعن الصادق(عليه السلام) 

«ان أعداءنا يموتون بالطاعون و أنتم تموتون بعله البطون ألا انها علامه فيكم يا معشر الشيعه). 

وعن الصادق(عليه السلام) 

«ما من داء إلا و هو شارع الى الجسد ينتظر متى يؤمر به فيأخذها. 

قال فى الكافى و فى روايه أخرى 

«إلا الحمى فإنها ترد ورودا». 

و عن الصادق(عليه السلام)قال: 


ص 0 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاحتضار. 
07-1 رواه فى الكافى ج ١‏ ص ."١‏ 
*- ”) رواه فى الكافى ج ١‏ ص "١‏ عن الرضاهعليه السلام). 


المعالج بالطبيب». 


أقول:لا يخفى ما فى هذا الحديث من الاشكالءإذ لا يظهر هنا وجه مناسبه بين المشتق و المشيق منهءفإن أحدهما من«طيبابالياء 
المثناه و الآخر من«طبب» بالبائين الموحدتينءو لعل قوله(عليه السلام): 


«تطيب أنفسهم) انما هو بالبائين لا بالياء»فان الطب كما يكون للبدن يكون للنفس ايضا كما قال فى القاموس:«الطب مثلث 
الطاء:علا-ج الجسم و النفس'فالاشتقاق متجهءو ما فى النسخ من الكتابه بالياء المثناه من تحت فى اللفظ المشار اليه فالظاهر انه 


وعن الصادق (عليه السلام) (“تكقال: 


«قال الله تعالى:أيما عبد ابتليته ببليه فكتم ذلكك عواده ثلاثا أبدلته لحما خيرا من لحمه و دما خيرا من دمه و بشرا خيرا من بشره. 


فإن أبقيته أبقيته و لا ذنب له و ان مات مات إلى ورحمتى). 

و زاد فى خبر آخر مثله 

«قال قلت:جعلت فداكك و كيف يبدله؟قال يبدله لحما و دما و شعرا و بشرا لم يذنب فيها). 

و عن الصادق(عليه السلام) (؟)قال: 

«من مرض ليله فقبلها بقبولها كتب الله له عباده ستين سنه.قلت ما معنى قبولها؟قال لا يشكو ما اصابه فيها الى أحد). 
و عن الصادق(عليه السلام) (1)و قد سئل عن حد الشكايه للمريض قال: 


«ان الرجل يقول حممت اليوم و سهرت البارحه و قد صدق و ليس هذا شكايهءو انما الشكوى ان يقول لقد ابتليت بما لم يبتل به 


أحد و يقول لقد أصابنى ما لم يصب أحداءو ليس الشكوى ان يقول سهرت البارحه و حممت اليوم و نحو هذا. 
وعن الصادق (عليه السلام) (رعاقال: 

«ينبغى للمريض منكم أن يؤذن 

ص :76 

)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب الاحتضار. 


؟- ؟) رواه فى الوسائل فى الباب " من أبواب الاحتضار. 
*- ”) رواه فى الوسائل فى الباب ه من أبواب الاحتضار. 


*- © رواه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الاحتضار. 


إخوانه بمرضه فيعودونه فيؤجر فيهم و يؤجرون فيه قال فقيل له نعم هم يؤجرون فيه بممشاهم اليه فكيف يؤجر هو فيهم؟قال 
فقال باكتسابه لهم الحسنات فيؤجر فيهم»فيكتب له بذلك عشر حسنات و يرفع له عشر درجات و يمحى بها عنه عشر سيئات). 


و عن ابى الحسن (عليه السلام) (١)قال:‏ 
«إذا مرض أحدكم فليأذن للناس يدخلون عليه فإنه ليس من أحد إلا و له دعوه مستجابه). 
وعن الصادق (عليه السلام) 100 


«ما من أحد يحضره الموت إلا و كل به إبليس من شياطينه من يأمره بالكفر و يشككه فى دينه حتى تخرج نفسه فمن كان مؤمنا 
لم يقدر عليهءفإذا حضرتم موتاكم فلقنوهم شهاده ان لا إله إلا الله و ان محمدا رسول الله حتى يموتوا». 


و عنه(عليه السلام)فى حديث (*) 


«ان ملكك الموت يتصفح الناس فى كل يوم خمس مرات عند مواقيت الصلاه فإن كان ممن يواظب عليها عند مواقيتها لقنه 
شهاده ان لا إله إلا الله و ان محمدا رسول الله و نحى عنه ملكك الموت إبليس». 


وعن الصادق (عليه السلام) (عاقال: 
«لا عياده فى وجع العين و لا تكون عياده فى أقل من ثلاثه أيام فإذا وجبت فيوم و يوم لا فإذا طالت العله تركك المريض و عياله). 
و عن بعض موالى جعفر بن محمداعليه السلام) (شاقال: 


«مرض بعض مواليه فخرجنا اليه نعوده و نحن عده من موالى جعفر فاستقبلنا جعفر(عليه السلام)فى بعض الطريق فقال لنا اين 
تريدون؟إفقلنا نريد فلانا نعوده.فقال لنا:قفوا فوقفنا فقال: 

مع أحدكم تفاحه أو سفر جله أو أترجه أو لعقه من طيب أو قطعه من عود بخور؟فقلنا ما معنا شىء من هذا.فقال أ ما تعلمون ان 
وعن الصادق 


ص ع 


)١- ١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 4 من أبواب الاحتضار. 
-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الاحتضار. 
*- ") رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الاحتضار. 
ع- ©) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الاحتضار. 


ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب ١7‏ من أبواب الاحتضار. 


(عليه السلام) (1)قال: «تمام العياده للمريض ان تضع يدك على ذراعه و تعجل القيام من عنده فإن عياده النوكى أشد على 
المريض من وجعها. أقول:النوكك بالضم:الحمقءو رجل أنوكك و الجمع نوكى كقتلى. 


وعن الصادق(عليه السلام) 2")قال: 


«ان أمير المؤمنين (عليه السلام)قال.ان من أعظم العواد اجرا عند الله لمن إذا عاد أخاه خفف الجلوس إلا-ان يكون المريض 
يحب ذلكك ويريده و يسأله ذلكك.). 


وعن الصادق(عليه السلام) 0'اقال: 

«إذا أدخل أحدكم على أخيه عائدا له فليسأله يدعو له فان دعاءه مثل دعاء الملائكها. 
و عن الباقر(عليه السلام) (6)قال: 

«من عاد مريضا فى الله لم يسأل المريض للعائد شيئا إلا استجاب الله له. 

و عن الصادق(عليه السلام) (شاقال: 

«عودوا مرضاكم و سلوهم الدعاء فإنه يعدل دعاء الملائكه). 

و عن الباقر(عليه السلام) (2)قال: 


«أيما مؤمن عاد مؤمنا خاض الرحمه خوضاءفإذا جلس غمرته الرحمه.فإذا انصرف و كل الله تعالى به سبعين الف ملكك 
يستغفرون له و يسترحمون عليه و يقولون طبت و طابت لك الجنه إلى تلكك الساعه من غدءو كان له يا أبا حمزه خريف فى 
الجنه.قلت ما الخريف جعلت فداكك؟ قال زاويه فى الجنه يسير الراكب فيها أربعين عاماه. و الأحاديث فى استحباب العياده و 
زياده فضلها أكثر من ان يأتى عليها هذا المقام. 


وعن ابى عبيده الحذاء (لا)قال: 


«قلت لأبى جعفر(عليه السلام):حد ثنى بما انتفع به فقال:يا أبا عبيده أكثر ذكر الموت فإنه لم يكثر انسان ذكر الموت إلا زهد فى 
الدنيا). 


وعن ابى بصير (ثاقال: 


«شكوت الى ابى عبد الله(عليه السلام)الوسواس فقال:يا أبا محمد اذكر تقطع أوصالكك فى قبركك و رجوع أحبائكك عنكك إذا 
دفنوك فى 


سن 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١8‏ من أبواب الاحتضار. 
-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب ١0‏ من أبواب الاحتضار. 
- ") رواه فى الوسائل فى الباب ١7‏ من أبواب الاحتضار. 
ع- ©) رواه فى الوسائل فى الباب ١7‏ من أبواب الاحتضار. 
ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب ١7‏ من أبواب الاحتضار. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من أبواب الاحتضار. 
07-7 رواه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب الاحتضار. 
6-4 رواه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب الاحتضار. 


حفرتكك و خروج بنات الماء من منخريكك و أكل الدود لحمكك فان ذلكك يسلى عنكك ما أنت فيه.قال أبو بصير فوالله ما ذكرته 


إلا سلى عنى ما انا فيه من هم الدنيا). 
و عن الباقر (عليه السلام) (١)قال:‏ 


اقال.وسول الل#(فيكن اللنغلية و آله)#الموت المرت آلا ولا ندم النويةة إلى اق كالبو قال :إذا استحقك ولكية اللانو السعادم جاه 
الأجل بين العينين و ذهب الأمل وراء الظهرءو إذا استحقت ولايه الشيطان و الشقاوه جاء الأمل بين العينين و ذهب الأجل وراء 
الظهر.قال و سئل رسول الله(صلى الله عليه و آله) أى المؤمنين أكيس#فقال أكثرهم ذكرا للموت و أشدهم له استعدادا». 


وعن أبى حمزه عن بعض الأئمه(عليهم السلام) ('اقال: 


«ان الله تبارك و تعالى يقول يا ابن آدم تطولت عليكك بثلاث:سترت عليكك ما لو يعلم به أهلك ما و أروك, و أوسعت عليكك 
فاستقرضت منكك فلم تقدم خيراءو جعلت لكك نظره عند موتكك فى ثلثكك فلم تقدم خيرا). 


وعن جعفر بن محمد عن أبيه( عليهما السلام) (اقال: 


قال و قال(عليه السلام):سته يلحقن المؤمن بعد وفاته:ولد يستغفر له و مصحف يخلفه و غرس يغرسه و بثر يحفرها و صدقه 


يجريها و سنه يؤخذ بها من بعده). 
و عن جعفر بن محمد عن أبيه(عليهما السلام) () 


«ان النبى سثل عن رجل يدعى الى وليمه و الى جنازه فأيهما أفضل و أيهما يجيب؟قال يجيب الجنازه فإنها تذكر الآخرهءو ليدع 
الوليمه فإنها تذكر الدنيا». 


و عن الصادق(عليه السلام) (شاقال: 
«الوصيه حق على كل مسلم). 

وعن زيد الشحام (2)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الوصيه فقال هى حق على كل مسلم). 


ص حل هوا 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب الاحتضار. 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب الاحتضار. 
“- ") رواه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب الاحتضار. 
ع- ©) رواه فى الوسائل فى الباب 5” من أبواب الاحتضار. 
ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من كتاب الوصايا. 
#- 2) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من كتاب الوصايا. 


[الوصيه حق على كل مسلم] 


قال بعض مشايخنا(عطر الله مراقدهم):قوله:«الوصيه حق'اى لازم وجوبا إذا كانت ذمته مشغوله و لم يظن الوصول الى صاحب 
الجن الأريانو اسععابا مو كذا ف خيرة فح الشراك و المرافه 


و قال بعض مشايخنا المحدثين:«الوصيه العهدءيقال أوصاه و وصاه توصيه:عهد اليهءو الوصيه التى هى حق على كل مسلم ان 
يعهد الى أحد إخوانه أن يتصرف فى بعض ماله بعد موته تصرفا ينفعه فى آخرتهءفان كان عليه حق لله سبحانه أو لبعض عباده 
قضاه منهءو ان كان له أولاد صغار قام عليهم و حفظ عليهم أموالهم,أو كان فى ورثته مجنون أو معتوه أو سفيه فكذلك نظرا لهم 
و صيانه لأ.موالهم و تخفيفا على المؤمنين مؤنتهم و ان يفرض شيئا من ماله لأصدقائه و أقرباؤه ممن لا يرث ان فضل عن غنى 
الورثه و كان ذلكك الصديق أو القريب به أحرى الى غير ذلكك مما يجرى هذا المجرىءو ان يشهد جماعه من المؤمنين على 
ايمانه و تفصيل عقائده الحقه و يعهد إليهم ان يشهدوا له بها عند ربه يوم يلقاه»و لا يشترط فى الوصيه ان تكون عند حضور 
الموت بل ورد انه لا ينبغى ان لا يبيت الإنسان إلا و وصيته تحت رأسه)انتهى كلامه زيد إكرامه. 


وعن الصادق (عليه السلام) )4 


اقال له رجل انى خرجت إلى مكه فصحبنى رجل و كان زميلى فلما ان كان فى بعض الطريق مرض و ثقل ثقلا شديدا فكنت 
أقوم عليه ثم أفاق حتى لم يكن عندى به بأس فلما ان كان فى اليوم الذى مات فيه أفاق فمات فى ذلكك اليوم.فقال الصادق(عليه 
السلام)ما من ميت تحضره الوفاه إلا رد الله تعالى عليه من سمعه و بصره و عقله للوصيه أخذ الوصيه أو تركك و هى الراحه التى 
يقال لها راحه الموت.فهى حق على كل مسلم). 


وعن الصادق(عليه السلام) (؟)قال: 
«قال رسول الله ((ص) من لم يحسن وصيته 


"60١: ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ع من كتاب الوصايا. 
؟5-5) رواه فى الوسائل فى الباب “ من كتاب الوصايا. 


مك ل لوعي ال ا إذا حضرته الوفاه و اجتمع الناس اليه قال 
أللَهُمَ سر العلالياتٍ وَالدْضِ عالِم لعب وَ الشَهادَ الرحمن الرحيمءاللهم إنى أعهد إليكك فى دار الدنيا انى اشهد ان لا إله إلا 
أنت وحدك لا شريك لكك وان محمدا عبدك و رسولكك وان الجنه حق و النار حق وان البعث حق و الحساب حق و القدر 
حق و الميزان حق و ان الدين كما وصفت وان الإسلام كما شرعت وان القول كما حدثت وان القرآن كما أنزلت وانكك أنت 
الله الحق المبين»جزى الله محمدا عنا خير الجزاء و حيا الله محمدا و آله بالسلمءاللهم يا عدتى عند كربتى و يا صاحبى عند شدتى 
ويا وليى عند نعمتىءإلهى و إله آبائى لا تكلنى الى نفسى طرفه عين أبدا فإنكك إن تكلنى الى نفسى طرفه عين كنت أقرب من 
الخو بعتم الخبوو ابن فى الاير وسسنتي و اجذل إلى عهذا يدم الفا كد تار ا ا ليا 
القرآن فى السوره التى يذكر فيها مريم فى قوله تعالى:٠‏ ل بتلكرة القلاعة إلأ من اند عِمْدَ الوَخلطن عَوْوداً ؛ (١)فهذا‏ عهد 
الميتءو الوصيه حق على كل مسلم و حق عليه ان يحفظ هذه الوصيه و يعلمهاءو قال أمير المؤمنين(عليه السلام)علمنيها رسول 
الله ص الله علية و الداو قال سول الله علمنيها خيرقيا 1 


إذا عرفت ذلك فالكلام فى هذا المقصد يقع فى مواضع 
[الموضع] (الأول) [وجوب توجيه المحتضر إلى القبله] 


اشاره 


-المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)انه يجب حال الاحتضار-و هو وقت نزع الروح من البدنء و سمى به لأن الملائكه 
تحضره أو لحضور اهله عنده أو لحضور المؤمنين لتجهيزه-توجيهه إلى القبله بأن يلقى على ظهره و يجعل باطن قدميه إلى القبله 
بعيث ل جلس كان سيطافرو هن القلذك التولالاسععابة قال فى البشرورو هو هله الصسيوى عل سعل وخ السيب 
فاه أتكرموو الى خذا القول ذهب السكرق فى النكر و هناتصب الودار كب وصاعي: الدهيرويقال شيكها اليد الكاتى يعدا كر 
الحكم المذكور:«و مستنده من الاخبار 


ص اهار 


0-١‏ سوره مريم.الآيه /ا/. 


الفلموسهةا وهنا 


ما رواه محمد بن يعقوب عن على بن إبراهيم عن أبيه عن ابن ابى عمير عن هشام بن سالم عن سليمان بن خالد (١)قال:‏ 
«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول: 


إذا مات لأحدكم ميت فسجوه تجاه القبله»و كذلك إذا غسل يحفر له موضع المغتسل تجاه القبله فيكون مستقبلا بباطن قدميه و 
وجهه إلى القبله). و اما غيره من الاخبار التى استدل بها على الوجوب فلا يخلو من شىء اما فى السند أو فى الدلالهاو اعترضه 
سبطه فى المدارك فقال بعد نقل ذلكك:«هذا كلامهءو يمكن المناقشه فى هذه الروايه من حيث السند بإبراهيم بن هاشم حيث لم 
ينص علماؤنا على توثيقه و بان راويها و هو سليمان بن خالد فى توثيقه كلام»و من حيث المتن بان المتبادر منها ان التسجيه تجاه 
القبله انما يكون بعد الموت لا قبله»و من ثم ذهب جمع من الأصحاب:منهم-المصنف فى المعتبر الى الااستحباب استضعافا لأدله 
الوجوب و هو متجه)انتهى. 

أقول تلا يخفى أن هذه المتاقشه من المناققات الواهه وان كان قل تقدمه فيها شيخة المحقق الأردييكق: 

(اما أولا)-فمن حيث طعنه فى إبراهيم بن هاشم بعدم التوثيق و كذا طعنه فى سليمان بن خالد و رده الروايه بذلكك.فإنه قد قبل 
روايه إبراهيم فى غير موضع من شرحه و عدها من قسم الحسن مصرحا بأنها لا تقصر عن الصحيحءبل نظمها فى الصحيح أيضا 


فى مواضع و ان طعن فيها أيضا فى مواضع أخر مثل هذا الموضعءكل ذلكك يدور مدار احتياجه لها تاره و عدمه اخرىءو هذا من 
جمله المواضع التى اضطرب فيها كلامه؛ و من ذلكك ما ذكره فى كتاب الصوم فى مسأله رؤيه الهلال قبل الزوال حيث قال: 


فو المسأله قويه الاشكال لأن الروايتين المتضمنتين لاعتبار ذلكك معتبرتا الاسنادءو الاولى منهما لا تقصر عن مرتبه الصحيح لان 
دخولها فى مرتبه الحسن بإبراهيم بن هاشم'انتهى على ان حديث إبراهيم بن هاشم مما عده فى الصحيح جمله من محققى 


متأخرى المتاخرين 


ص ودار 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الاحتضار. 


كالشيخ البهائى و والده و المولى محمد باقر المجلسى و والده و غيرهمءو هو الحق الحقيق بالاتباع»إذ لا يخفى ان ما ذكره علماء 
الرجال فى حقه من انه أول من نشر حديث الكوفيين بقم من أعلى مراتب التوثيق»لما علم من تصلب أهل قم فى قبول الروايات 
و الطعن بمجرد الشبهه فى جمله من الثقات و زياده احتياطهم فى ذلككءفأخذهم عن هذا الفاضل و سماعهم عنه الحديث و 
اعتمادهم عليه لا يقصر عن قولهم ثقه بقول مطلق ان لم يزد على ذلككءو بالجمله فأهل هذا الاصطلاح مجمعون على قبول 
روايته و لا راد لها بالكليه إلا من مثل السيد(رحمه الله)فى مقام حب المناقشهءو بالجمله فإنه ليس له فى هذا الباب ضابطه و لا 
يقف على رابطه.و اما سليمان بن خالد فإنه قد نظم حديثه فى الصحيح فى مواضع عديده من كتابه:منها-فى بحث غسل الجنابه 
فى مسأله خروج البلل المشتبه بعد الغسلءو منها- فى بحث القنوت فى قنوت الجمعهءو منها-فى نوافل يوم الجمعه و فى مبحث 
الوقت فى آخر وقت صلاه الليل و انه الفجر الثانى و فى مواضع من الجلد الثانى فى مواضع تنيف على عشرين موضعاءو لا أعلم 
أحدا من أصحاب هذا الاصطلاح ينقل حديثه إلا و يعده فى الصحيح. 


و(اما ثانيا)-فما ناقش به فى مار حالما كرسي فار روات "رسيي د اران لىإ الك تلوق تجوز في الخيايةاو بهو 
مجاز شائع كما فى قوله سبحانه١‏ إذا قَمتمْ إِلَى الصّلاء » (للأى إذا أردتم؛ فُإذا قَرَأتَ الْقَآنَ قاش تَعَلٌ الله 4)» (ك'كو نحو ذلك.و 
المراد هنا من قوله(عليه السلام): 


«إذا مات لأحدكم ميت» يعنى إذا أشرف على الموت و احتضر لا وقوع الموت بالفعلءو إلا للزم وجوب توجيه الميت إلى القبله 
حيث ما وضع مالم يدفن و لا أظنه يلتزمهءو كذا القول فى قوله فى الخبر المذكورهإذا غسل/أى إذا أريد غسله نظير الآيتين 
المذكورتينءو بما ذكرنا صرح ايضا شيخنا البهائى فى الحبل المتين فقال:«و أنت خبير بأن إطلاق الميت على المشرف على 
الموت شائع فى الاستعمال كثير فى الاخبار كما فى الحديث الثانى و الثامن و التاسع و العاشر»انتهى. 


ص شردهار 


/ سوره المائده الآبه‎ 1-١ 


؟-7) سوره النحل الآيه .٠١‏ 


و(اما ثالنا)-فإنه إذا كانت الروايه باعتبار المعنى الذى صرر اليه لا دلاله فيها على وجوب توجيه المحتضر إلى القبله كما هو 
القول المشهور لان موردها انما هو بعد الموتءو غيرها من الروايات الوارده فى المقام كما ستمر بكك ان شاء الله تعالى كلها من 
هذا القبيل»فالاستحباب الذى صاروا إليه بأى دليل اعتمدوا فيه عليه؟إذ لا ريب ان الاستحباب حكم شرعى يتوقف على الدليل»و 
على هذا فينعكس الاشكال فيما ذهبوا اليه لقولهم باستحباب توجيه المحتضر إلى القبله من غير دليل»إذ ليس إلا هذه الروايات و 
معناها-كما زعمه-انما هو التوجيه بعد الموت.فأى دليل دل على استحباب التوجيه حال الاحتضار؟ما هذه إلا مجازفات واهيه».و 
صاحب الذخيره هنا انما التجأ فى الحمل على الاستحباب الى قاعدته التى قدمنا الكلام فيها من عدم دلاله الأوامر فى أخبارنا 
على الوجوبءفالتجاً إلى الاستحباب تفاديا من طرح الاخبار»و قد عرفت ما فيه. 


ثم ان من روايات المسأله 
ما رواه الصدوق فى الفقيه مرسلا و فى العلل مسندا عن الصادق عن أمير المؤمنين (عليهما السلام) (1)قال: 


«دخل رسول اللهاصلى الله عليه و آله)على رجل من ولد عبد المطلب و هو فى السوق و قد وجه الى غير القبلهءفقال وجهوه إلى 
القبله فإنكم إذا فعلتم ذلكك أقبلت عليه الملائكه.الحديث). و هو صريح -كما ترى-فى كون التوجيه إلى القبله فى حال 
الاحتضار.و طعن فيه فى المعتبر بأنه قضيه فى واقعه معينه فلا تدل على العمومءو ان التعليل فى الروايه كالقرينه الداله على 
الفضيله.و أنت خبير بما فيه من الوهن و القصور إذ لو قام مثل هذا الكلام لانسد به باب الاستدلال فى جميع الأحكامءإذ لا حكم 
وارد فى خبر من الأخبار إلا و مورده قضيه مخصوصه فلو قصر الحكم على مورده لانسد باب الاستدلالءفإنه إذا سأل سائل الامام 
انى صليت و فى ثوبى نجاسه نسيتها فقال أعد صلاتكءفلقائل أن يقول فى هذا الخبر كما ذكره هنا مع انه لا خلاف بين 
الأصحاب فى الاستدلال به على جزئيات الأحكام 


ص :06 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الاحتضار. 


والنجاسات مما هو نظير هذه الواقعه»و أضعف من ذلكك استناده إلى دلاله التعليل على الاستحباب.و اما طعنه فى المعتبر فى 
اخبار المسأله أيضا بضعف الاسناد فقد تقدم الكلام فيه و بيان منافاته لما قرره فى صدر كتابه.و بالجمله فإن مناقشاتهم فى هذه 
المسأله مما لا يلتفت إليها و لا يعول عليها. 

و منها- 

ما رواه فى الكافى فى الحسن بإبراهيم بن هاشم على المشهور و الصحيح عندى إلى إبراهيم الشعيرى و غير واحد عن 
الصادق (عليه السلام) كه 

«فى توجيه المي ت؟قال:تستقبل بوجهه القبله و تجعل قدميه مما يلى القبله». 

و عن معاويه بن عمار (")قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الميت فقال:استقبل بباطن قدميه القبله). 

و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن ذريح المحاربى عن الصادق (عليه السلام) ('افى حديث قال: 

أبو بصير يأمر بالاعتراض.). 

و الظاهر ان قوله:«و قد كان أبو بصيرامن كلام الراوىءو يحتمل ان يكون من كلام الامام(عليه السلام)و لعل أمر أبى بصير 
بذلك انما كان من حيث التقيه (5). 

واهل يبقئ لمتأمل منصئ بعد الوقوق على هذه الأخبار السالمة عن المعارض 


ص دان 


)١ - ١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الاحتضار. 
)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الاحتضار. 
*- *) رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الاحتضار. 
*- 6) فى البحر الرائق لابن نجيم الحنفى ج ١‏ ص ١17١و‏ بوجه إلى القبله على يمينه للسنه المنقوله و اختار مشايخنا بما وراء 
النهر الاستلقاء على ظهره و قدماه إلى القبله لأنه أيسر لخروج الروح؛و فى المهذب للشيرازى الشافعى ج ١‏ ص 718١١يستحب‏ ان 
يضجع على جنبه الأ.يمن مستقبل القبله»و فى نيل الأوطار للشوكانى ج ؟ ص 18و اختلف فى صفه التوجيه إلى القبله فقال 
الهادى و الناصر و الشافعى فى أحد قوليه انه يوجه مستلقيا ليستقبلها بكل وجهءو قال المؤيد و أبو حنيفه و الامام يحيى و الشافعى 


توقف فى الحكم بالوجوب. 

[فوائد] 

اشاره 

وفى المقام فوائد 

(الأولى) [هل يسقط وجوب الاستقبال عند اشتباه القبله؟] 

-لا- يخفى انه على تقدير القول بالوجوب فهل يسقط بالموت أم يجب دوام الاستقبال بالميت مهما أمكن؟اشكالءقال فى 


الذكرى: 


«ظاهر الأخياق سقوط الاستقبال بموته وان الواجب ان يموت إلى القبله»و فى بعضها احتمال دوام الاستقبال»و نبه عليه ذكره حال 
الغسل ووجوبه حال الصلاه والدفن وان اختلفت الهيئه عندنا)و قال المحقق الأردبيلى:«و الظاهر إبقاؤه على تلكك الحاله حتى 
ينقل الى المغتسل و يراعى هناكك ايضا كذ لكك لا انه يكون حين خروج الروح فقط لان ظاهر الاخبار بعد الموت). 


أقول:مبنى كلام الشهيد على ما قدمناه من حمل الميت فى الأخبار على المشرف على الموت.حيث انه قائل بوجوب الاستقبال 
بالميت حال الاحتضارءو بذلكك يظهر ما فى كلام صاحب المداركك حيث قال بعد نقل ذلكك عنه:«و لم أقف على ما ذكره من 
الاخبار المتضمنه للسقوط)انتهى.و فيه ما عرفت من انه متى حملت الأخبار على المشرف على الموت و خصت به فظاهرها 
السقوط بعد الموتءو مبنى كلام المحقق المذكور على حمل الأخبار المذكوره على ظاهرها من كون الاستقبال بعد الموت 
حيث انه ممن اختار عدم الوجوب.و شيخنا المشار اليه انما صار الى احتمال الدوام من حيث اخبار الغسل و الصلاه و الدفن كما 
ذكره.و الأأقرب بناء على تأويل تلكك الاخبار بما ذكرناه هو اختصاص الوجوب بحال الاحتضارءإذ هو مقتضى الدليل خاصه و 
التعدى عنه يحتاج الى الدليلءو ورود الاستقبال فى اخبار الغسل و الصلاه و الدفن لا يقتضى الحكم به فيما بينها و ما قبلها. 


(الثانيه) [هل يختص وجوب الاستقبال بمن يعتقد وجوبه:] 


-لو اشتبهت القبله فالظاهر سقوط وجوب الاستقبال لعدم إمكان توجيهه فى حاله واحده إلى الجهات الأسربع»و احتمل فى 
الذكرى ذلكك.أقول:هذا الكلام مبنى على القول المشهور من ان فاقد القبله يصلى الى أربع جهاتءو اما على ما هو 


ص 6 در 


المختار فى المسأله من انه يصلى الى اى جهه شاء فيكون هنا كذلكك ايضا.و اما ما احتمله فى الذكرى بناء على المشهور فالظاهر 


بعذده. 


(الثالنه) [عدم الفرق بين الصغير و الكبير] 


-الظاهر انه لا-فرق فى هذا الحكم بين الصغير و الكبير للعموم, قالوا:و الظاهر اختصاص الحكم بوجوب الاستقبال بمن يعتقد 
وجوبهءفلا يجب توجبه المخالف إلزاما له بمذهبه كما يغسل غسله و يقتصر فى الصلاه عليه على اربع تكبيرات.أقول: 


هذا التفريع انما يتجه على تقدير الحكم بإسلام المخالف و وجوب تغسيله و الصلاه عليه و دفنه كما هو المشهور بين متأخرى 
أصحابناءو اما على ما هو الحق من كفره و عدم جواز تغسيله و لا الصلاه عليه و لا دفنه كما سيظهر لكك ان شاء الله تعالى فى 
المباحث الآتيه فلا وجه له.و الله العالم. 


(الموضع الثانى) [أحكام الميت كفائيه أو أنها متوجهه إلى الولى؟] 


-المشهور بين الأصحاب بل ادعى عليه الإجماع جمع منهم ان جميع أحكام الميت من توجيهه إلى القبله و تكفينه و تغسيله و 
تحنيطه و حفر قبره واجبه كفائيه على من علم بموته من المسلمينءقالوا:و المراد من الواجب الكفائى هنا مخاطبه كل من علم 
بموته من المكلفين ممن يمكنه مباشره ذلكك الفعل به استقلالا أو منضما الى غيره حتى يعلم تلبس من فيه الكفايه به فيسقط 
حينئذ عنه سقوطا مراعى باستمرار الفاعل عليه حتى يفرغ. 


وهل يبقى الوجوب على من علم الى ان يعلم وقوع الفعل شرعا أو يكتفى بظن قيام الغير به؟قولا-ن:صرح بالثانى العلا-مه و 
جماعه.قالوا لان العلم بان الغير يفعل كذا فى المستقبل ممتنع و لا تكليف به و الممكن تحصيل الظنءو لاستبعاد وجوب حضور 
أهل البلد الكبير عند الميت حتى يدفنءو فرعوا عليه انه لو ظن قوم قيام غيرهم به سقط عنهم و لو ظنوا عدمه وجب عليهم.و 
بالأول صرح شيخنا الشهيد الثانى فى الروض و سبطه فى المداركك و أجاب فى الروض عن الدليل المتقدم بأنه يشكل بان الظن 
انما يقوم مقام العلم مع النص عليه بخصوصه أو دليل قاطعءو ما ذكره لا تتم به الدلاله لأن تحصيل العلم بفعل الغير فى المستقبل 


ص دار 


ممكن بالمشاهده و نحوها من الأمور المثمره له و الاستبعاد غير مسموعءو باستلزامه سقوط الواجب عند عدم العلم بقيام الغير 
بهءو بان الوجوب معلوم و المسقط مظنون و المعلوم لا يسقط بالمظنون. 


أقول:و الظاهر بناء على ثبوت ما ذكروه من الوجوب كفايه هو القول الأول لما ذكره شيخنا المشار إليه فإنه الأوفق بالقواعد 
الشرعيهءإلا انى لا اعرف لهذا القول -و ان اشتهر بينهم بل ادعى عليه الإجماع-دليلا يعتمد عليه و لا حديثا يرجع فيه اليه» و لم 
يصرح أحد منهم بدليل فى المقام حتى من متأخرى المتأخرين الذين عادتهم المناقشه فى الأحكام و طلب الأ-دله فيها 
عنهم (عليهم السلام)و كأن الحكم مسلم الثبوت بينهم.مع ان الذى يظهر لى من الاخبار ان توجه الخطاب بجميع هذه الأحكام و 
نحوها من التلقين و نحوها كما ستقف عليها ان شاء الله تعالى فى مواضعهاءو اخبار توجيه الميت إلى القبله و ان لم يصرح فيها 
بالولى إلا-ان الخطاب فيها توجه الى أهل الميت دون كافه المسلمين فيمكن حمل إطلاقها على ما دلت عليه تلكك الاخبار.و لا 
أعرف للأصحاب مستندا فيما صاروا اليه من الوجوب الكفائى إلا ما يظهر من دعوى الاتفاق حيث لم ينقل فيه خلاف ولم 
يناقش فيه مناقشءو مما يؤكد ما ذكرنا ما صرح به فى الروض فى مسأله ما يستحب ان يعمل بالميت حال الاحتضار حيث قال:«و 
اعلم ان الاستحباب فى هذا الموضع كفائى فلا يختص بالولى و ان كان الأمر فيه آكدءو فى بعض الاخبار و روايات الأصحاب 
ما يدل على اختصاصه بذلكثاثم نقل فى حاشيه الكتاب عن العلامه فى النهايه انه قال: 


و الأمقوى انه إذا تيقن الولى نزول الموت بالمريض ان يوجهه إلى القبله.الى آخرهءثم حكى حديثا يظهر منه ذلكك.انتهى.و لا 
يخفى ما فى الخروج عن مقتضى الأخبار الداله على الاختصاص-كما اعترف به-من غير دليل من المجازفه:و لا-ريب ان 
الواجب هو العمل بمقتضى الدليل من الاخبار المشار إليها.نعم لو أخل الولى بذلكك و لم يكن ثمه 


ص :04 


حاكم شرعى يجبره على القيام بذلكك أو لم يكن ثمه للميت و لى انتقل الحكم الى المسلمين بالأدله العامهءكما تشير اليه اخبار 
العراه الذين رأوا ميتا قد قذفه البحر عريانا و لم يكن عندهم ما يكفنونه به و انهم أمروا بدفنه و الصلاه عليه .)١(‏ 


وربما يقال ان الوجوب كفايه شامل للولى و غيره و ان كان الولى أو من يأمره اولى بذلكك فتكون هذه الأولويه أولويه 
استحباب و فضلءكما يفهم من عباره المحقق فى الشرائع فى مسأله التغسيل و قوله:انه فرض على الكفايه و اولى الناس به 
أولاهم بميراثه.و به صرح فى المنتهى حيث قال:«و يستحب ان يتولى تغسيله اولى الناس به.الى آخره' إلا ان فيه(أولا)-ان ذلكك 
فرع ثبوت الوجوب الكفائى و قد عرفت انه لا مستند له من الأخبار بل ظاهرها خلافه.و(ثانيا)-ان ظاهر كلامهم فى مسأله الصلاه 
على الميت اناطه الحكم بالولى أو من يأمره ولا يجوز التقدم فى الصلاه بغير اذنه؛و من الظاهر انه لا فرق بين الصلاه و غيرها 
بالنسبه الى ما يفهم من الأخبارءإذا الخطابات فيها فى جميع هذه المواضع على نهج واحد و ان كان الأصحاب انما ذكروا ذلكك 
فى مسأله الصلاه.و الله العالم. 


(الموضع الثالث) -فى آداب الاحتضار 
اشاره 


؛و منها-تلقينه الشهادتين و الإقرار بالأئمه الطاهرين(صلوات الله عليهم أجمعين)و كلمات الفرج. 

و يدل على ذلكك جمله من الأخبار:منها- 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن الصادق(عليه السلام) (7)قال: 

«إذا حضرت الميت قبل ان يموت فلقنه شهاده ان لا إله إلا الله وحده لا شريكك له وان محمدا عبده و رسوله). 


رقال: 


«انكم تلقنون موتاكم لا إله إلا الله 
ص 72٠:‏ 


)١-١‏ رواها فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب صلاه الجنازه. 
-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الاحتضار. 
*- ") رواه فى الوسائل فى الباب ©" من أبواب الاحتضار. 


و نحن نلقن موتانا محمد رسول اللّه). 
و منها- 
ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن زراره عن الباقر(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«إذا أدركت الرجل عند النزع فلقنه كلمات الفرجئلا إله إلا الله الحليم الكريم لا إله إلا الله العلى العظيم سبحان الله رب السماوات 
السبع ورب الأرضين السبع و ما فيهن و ما بينهن و رب العرش العظيم و الحمد لله رب العالمين.قال:و قال أبو جعفر(عليه 
السلام): 


لو أدركت عكرمه عند الموت لنفعتهءفقيل لأبى عبد الله(عليه السلام)بما ذا كان ينفعه؟ قال يلقنه ما أنتم عليه). 
و عن ابى بصير عن الباقر(عليه السلام) ل"اقال: 


«كنا عنده و عنده حمران إذ دخل عليه مولى له فقال له:جعلت فداك هذا عكرمه فى الموتءو كان يرى رأى الخوارج و كان 
منقطعا الى ابى جعفر(عليه السلام)فقال لنا أبو جعفر انظرونى حتى أرجع إليكم فقلنا نعم»فما لبث ان رجع فقال اما إنى لو 
أدركت عكرمه قبل ان تقع النفس موقعها لعلمته كلمات ينتفع بها و لكنى أدركته و قد وقعت النفس موقعها.قلت:جعلت فداكك 
و ما ذاكك الكلام؟قال:هو و الله ما أنتم عليه فلقنوا موتاكم عند الموت:شهاده ان لا إله إلا الله و الولايه). 


وعن ابى خديجه عن الصادق(عليه السلام) “اقال: 


«ما من أحد يحضره الموت إلا و كل به إبليس من شياطينه من يأمره بالكفر و يشككه فى دينه حتى تخرج نفسهءفمن كان مؤمنا 
لم يقدر عليه فإذا حضرتم موتاكم فلقنوهم شهاده ان لا إله إلا الله و ان محمدا رسول الله حتى يموتوا/. 


قال فى الكافى و فى روايه أخرى (عاقال: 

«فلقنه كلمات الفرج والشهادتين 

"2١: ص‎ 

)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الاحتضار. 
1- 7) رواه فى الوسائل فى الباب /ا" من أبواب الاحتضار. 


*- ") رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الاحتضار. 
ع- ©) رواه فى الوسائل فى الباب /ا” من أبواب الاحتضار. 


و تسمى له الإقرار بالأئمه(عليهم السلام)واحدا بعد واحد حتى ينقطع عنه الكلام). 
و عن ابى بكر الحضرمى (١)قال:‏ 


«مرض رجل من أهل بيتى فأتيته عائدا له فقلت له يا ابن أخى ان لكك عندى نصيحه أتقبلها؟فقال نعم.فقلت له قل اشهد ان لا إله 
إلا الله وحده لا شريكك له»فشهد بذلكء.فقلت له قل وان محمدا رسول اللهءفشهد بذلك.فقلت ان هذا لا تنتفع به إلا ان يكون 
منكك على يقينءفذكر انه منه على يقين فقلت له قل اشهد ان عليا وصيه و هو الخليفه من بعده و الامام المفترض الطاعه من بعده 
فشهد بذلكءفقلت له انكك لا تنتفع به حتى يكون منكك على يقين»فذكر انه منه على يقين»ثم سميت له الأمئمه(عليهم 
السلام)واحدا بعد واحد فأقر بذلكك و ذكر انه على يقينءفلم يلبث الرجل ان توفى فجزع عليه اهله جزعا شديدا.قال فغبت عنهم 
ثم أتيتهم بعد ذلكك فرأيت عزاء حسنا فقلت كيف تجدونكم كيف عزاؤكك أيتها المرأه؟قالت و الله لقد أصبنا بمصيبه عظيمه 
بوفاه فلان(رحمه الله)و كان مما سخا بنفسى لرؤيا رأيتها الليله فقلت و ما تلكك الرؤيا؟قالت:رأيت فلانا-تعنى الميت-حيا سليما 
فقلت فلان قال:نعم فقلت أما كنت ميتا؟فقال بلى و لكن نجوت بكلمات لقننيها أبو بكر و لولا ذلك لكدت أهلك). 


و عن ابى بكر الحضرمى (")قال: 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام):لو ان عابد وثن وصف ما يصفونه عند خروج نفسه ما طعمت النار من جسده شيئا أبدا). 
وعن القداح عن الصادق (عليه السلام) ر*#قال: 


«كان أمير المؤمنين(عليه السلام) إذا حضر أحدا من أهل بيته الموت قال له:قل لا إله إلا الله الحليم الكريم لا إله إلا الله العلى 
العظيم سبحان الله رب السماوات السبع و رب الأرضين السبع و ما بينهما و رب العرش العظيم و الحمد لله رب العالمين.فإذا قالها 
المريض قال اذهب فليس عليكك بأس». 


ص :27 
)١-١‏ رواه فى التهذيب ج ١‏ ص 3١‏ و الكافى ج ١‏ ص 6". 


؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب /ا" من أبواب الاحتضار. 
*- ") رواه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الاحتضار. 


وعن الحلبى فى الصحيح أو الحسن عن الصادق(عليه السلام) 4١2‏ 
«ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)دخل على رجل من بنى هاشم و هو يقضى فقال له: 


بينهن و رب العرش العظيم و الحمد لله رب العالمين. 


فقالها تقال .رسول الاك الل عليه و 1ل )الحعد اث الذى افده من الثار»: 
ورواه الصدوق فى الفقيه مرسلا (")قال: 


«قال الصادق(عليه السلام)ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)دخل على رجل من بنى هاشم و هو فى النزع فقال له:قل لا إله إلا 
الله العلى العظيم سبحان الله رب السماوات السبع و رب الأرضين السبع و ما فيهن و ما بينهن و رب العرش العظيم و سلام على 
المرسلين و الحمد لله رب العالمين. 


فقالها.الى أخر ما تقدم فى روايه الكافى». ثم قال الصدوق:«و هذه هى كلمات الفرج). 
وعن 5 سلمه عن الصادق(عليه السلام) قال: 


«حضر رجلا الموت فقيل يا رسول الله(صلى الله عليه و آله)ان فلانا قد حضره الموت فنهض رسول الله و معه أناس من أصحابه 
حتى أتاه وهو مغمى عليه قال فقال يا ملكك الموت كف عن الرجل حتى اسأله.فأفاق الرجل فقال له النبى(صلى الله عليه و 
آله)ما رأيت؟قال رأيت بياضا كثيرا و سوادا كثيرا.قال فأيهما كان أقرب إليكك#فقال السواد.فقال النبى(صلى الله عليه و 
آله)قل:اللهم اغفر لى الكثير من معاصيكك و اقبل منى اليسير من طاعتكك. فقاله ثم أغمى عليهءفقال يا ملكك الموت خفف عنه 
حتى اسأله.فأفاق الرجل فقال ما رأيت؟قال رأيت بياضا كثيرا و سوادا كثيرا.قال:فأيهما كان أقرب إليكك#فقال البياضءفقال 
رسول الله(صلى الله عليه و آله)غفر الله لصاحبكم.قال فقال أبو عبد الله:إذا 


ص :707 
)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الاحتضار. 


-١‏ 1) رواه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الاحتضار. 
*- ") رواه فى الوسائل فى الباب 9 من أبواب الاحتضار. 


حضرتم ميتا فقولوا له هذا الكلام ليقوله). 
[فوائد] 

اشاره 

أقول:و يستفاد من مجموع هذه الاخبار فوائد 


(الاولى) 


نان من جملة ها يسفس. عند الالعتضان زياده غلى ما قدمتاة تلقيح :هذا الدغاء المذكور فى الشير الأخير و الظاغر ان المراد 
بالبينافن و الشسواد ف الخبر المشار البههى الأعسال السنالحه و الأعجال السعهو ان قرت السواد البه كتايه عن إزافه ادن 
بتلكك الأعمال السيئه و حيلولتها بينه و بين ذلكك البياض الذى هو كنايه عن الأعمال الصالحه و من يقول ذلكك الدعاء غفر له و 
قرب منه البياض الذى هو اعماله الصالحه و تباعد عنه ذلكك السواد. 


وفى خبر آخر رواه فى الكافى (١)أيضا‏ عن رسول الله(صلى الله عليه و آله)زياده على هذا الدعاء و نقصان منه»)و صورنه: 


«ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)قال له:قل لا إله إلا الله فقال لا إله إلا الله.فقال قل:يا من يقبل اليسير و يعفو عن الكثير اقبل 
منى اليسير و اعف عنى الكثير انكك أنت العفو الغفور فقالها فقال له:ما ذا ترى؟فقال:أرى أسودين قد دخلا على فقال أعدها 
فأعادها فقال ما ترى؟قال قد تباعدا عنى و دخل أبيضان و خرج الأسودان فما أراهما و دنا الأبيضان منى الآن يأخذان بنفسى 
فمات من ساعته). و التقريب فيه قريب مما تقدمءفان جميع ما يراه فى تلكك النشأه من حسن و قبيح فإنه من ثمره أعماله الحسنه 
والقبيحه و ربما كان متجسما من كل منهما. 


(الثانيه) 


-اختلفت الأخبار فى كلمات الفرج زياده و نقصانا و تقديما و تأخيرا و منها هنا صحيحه زراره المتقدمه (5)و روايه القداح و 
مرسله الفقيه (*)و لا يخفى ما بينها من الاختلاف.و منها أيضا 

روايه أبى بصير الوارده فى قنوت يوم الجمعه عن الصادق(عليه السلام) (عاقال: 

«القنوت يوم الجمعه فى الركعه الأولى بعد القراءه تقول فى القنوت: 


لا إله إلا الله الحليم ١‏ لا إله إلا الله العلن العظ لأ آله الآ الله وى السماوات! 


ص فار 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 9" من أبواب الاحتضار عن الفقيه. 
00-١‏ ص ١ع"‏ 

يكين ون كرون 

؟- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب ,من أبواب القنوت. 


و رب الأرضين السبع و ما فيهن و ما بينهن و ما تحتهن و رب العرش العظيم و الحمد لله رب العالمين.الحديث». قال فى 
: للد ات كك 
فجوزه لانه بلفظ القرآنءو لا ريب فى الجواز لكن جعله فى أثناء كلمات الفرج مع خروجه عنها ليس بجيد'انتهى.أقول:فيه ان 


ما رواه فى الفقيه مرسلا (١)عن‏ الصادق (عليه السلام) مع قوله بعد ذكر الروايه: 

ل 
«و هذه هى كلمات الفرج». ظاهر فى دخول: وَ سَلامٌ عَلى الْمَوْسَلِينَ »كما هو المنقول عن المفيد و من تبعه.و مثله ايضا ما ذكره 
فى الفقه الرضوى حيث قال(عليه السلام)فى هذا المقام (5): 
«و يستحب تلقين كلمات الفرج و هى لا إله إلا الله الحليم الكريم لا إله إلا الله العلى العظيم سبحان الله رب السماوات السبع و 
رب الأرضين السبع و ما فيهن و ما بينهن و رب العرش العظيم و سلام على المرسلين و الحمد لله رب العالمين». و اما جواب 


المحقق كما نقله فهو ايضا ناشىء عن عدم الوقوف على الروايه.لكن العجب هنا من صاحبى الوافى و الوسائل انهما فى نقلهما 
حديث الفقيه لم يذكرا فيه هذه الزياده»و لعل ما عندهما من نسخ الكتاب كان عاريا عن ذلكك إلا انها موجوده فيما عندنا من 
نسخ الكتابءو على ذلك ايضا نبه الشيخ محمد ابن الشيخ حسن فى شرحه على الكتاب.و هو يدل على وجودها فى كتابه حتى 
انه رجح ثبوتها بعد ان نقل صحيحه زراره خاليه منها فقال:«و لعل الصدوق أثبت فى النقل و أبعد من السهو» و الى ذلكك ايضا 
يشير كلام المولى محمد تقى المجلسى فى شرحه على الكتاب.و كيف كان فلا يخفى ان الأخبار المذكوره مختلفه فى تأديه 
هذه الكلمات التى هى كلمات الفرج و لا وجه للجمع بينها الا العمل بكل منها و يرجع الى التخيير فى ذلكك. 


(الثالئه) 


-ان ما تضمنته 
صحيحه محمد بن مسلم و حفص بن البخترى ()من قولهما (عليهما السلام): 
«انكم تلقنون موتاكم.إلخ). لا يخلو من اشكال و تعدد وجوه الاحتمال 

ص :م" 

380 ص‎ )١--١ 


؟- ؟) ص 17. 


+ م ص 20" 


قيل:و لعل خطابهما(عليهما السلام)مع أهل مكه و نحوهم الذين يكتفون بتلقين كلمه التوحيدءو فى الوافى بعد نقل الخبر 
المذكور:«و ذلك لأنهم مستغنون عن تلقين التوحيد لانه خمر بطينتهم لا ينفكون عنه»انتهى أقول:فيه ان ظاهر كلامه تخصيص 
ذلك بالأ-ئمه بمعنى ان المراد بموتانا يعنى من الأثمه و هو بعيد غايه البعد فإنهم(عليهم السلام)حال موتهم لا يحتاجون الى 
تلقين كلمه التوحيد و لا-غيرهاءو لهذا لم يرد فى شىء من اخبار موت النبى(صلى الله عليه و آله)و لا أحد من الأثمه(عليهم 
السلام) تعرض لتلقينهم»و خطاب الأمر بالتلقين انما توجه لغيرهم بان يلقن بأسمائهم مضافا الى كلمتى الشهادهءو أيضا فإن الأمر 
بالتلقين انما هو لدفع و ساوس الشياطين الذين يعرضون لابن آدم عند الموت كما تقدم فى الاخبار و الشياطين لا تسلط لهم 
عليهمءو ايضا كما ان طينتهم معجونه بالتوحيد فهى بالرساله أشد لأنهم من مواليد عنصرها و أغصان شجرها. 

وان أراد ما عداهم من بنى هاشم ففيه ان ظاهر خبرى القداح و الحلبى (0)الدالين على تلقين رسول الله(صلى الله عليه و آله)و 
أمير المؤمنين(عليه السلام)لمن حضراه من بنى هاشم كلمات الفرج يرد ما ذكره.و بالجمله فإن كلامه عندى غير موجه و ان تبعه 
فيه غيره ايضا.و الأظهر عندى فى معنى الخبر المذكور ان معنى قوله:«تلقنون موتاكم كلمه التوحيد/يعنى خاصه من غير إردافها 
بكلمه الرسالهءو كأنه إشاره الى ما يقوله العامه يومئذ من الاقتصار على تلكك الكلمهءو مراده ان ذلكك هو المعمول فى بلادكم و 
اما نحن يعنى معشر الأثمه(عليهم السلام)فإنا نأمر شيعتنا و موالينا و نفعل بمن حضرناه منهم تلقين الرساله زياده على كلمه 
التوحيد لا-ان المراد تلقين الرساله خاصهءو يحتمل ان يكون خطابهما(عليهما السلام)انما هو لبعض المخالفين لا الراويين 
المتقدمين و ان نقلا ذلك مجملاءو أمثال ذلكك غير عزيز فى الاخبار. 


(الرابعه) 


-ظاهر الاخبار المذكوره متابعه المريض للملقن فيما يقول وهو 


ص دار 


01-١‏ ص اللو عور 


الغرض المترتب على التلقين.و لو كان المريض قد اعتقل لسانه عن النطق فالظاهر بقاء الاستحباب لانه و ان لم يتيسر له النطق الا 
انه يفهم الكلام فيجريه على باله و ينتفع به فى دفع ما يصوره له الشيطان فى تلكك الحال من الموعودات الكاذبه و الإضلال عن 
دين الإسلام. 


(الخامسه) 


-يستفاد من بعض الاخبار المتقدمه استحباب تكرار ذلكك عليه حتى يموتءو هو الأحوط و الاولى وان كان يكفى الاتيان 
بذلك مره واحده كما يدل عليه بعضها ايضا. 


و(منها)-ان تغمض عيناه ويطبق فوه ووتمك يداه الى جنبيه»ذ كر ذلكك الأصحابءاما الأول والثانى فعلل بان لا يقبح منظره»؛و يدل 
عليه 


ما رواه الشيخ فى الموثق عن زراره (١اقال:‏ 


«ثقل ابن لجعفر و أبو جعفر جالس فى ناحيه فكان إذا دنا منه انسان قال لا تمسه فإنه إنما يزداد ضعفا و أضعف ما يكون فى 


هذه الحال ومن مسه فى هذه الحال أعان عليهءفلما قضى الغلام أمر به فغمض وشد لحياه.الحديث). 


«حضرت موت إسماعيل و أبو عبد الله جالس عنده فلما حضره الموت شد لحييه و غمضه و غطى عليه الملحفه». و اما الثالث 
فعلل بأنه أطوع للغسل و أسهل للا-دراج فى أكفانهءقال فى المعتبر:«و لا اعرف فيه نقلا عن أثمتنا(عليهم السلام)) ثم علله بما 
تقدم.و يستفاد من خبر ابى كهمس استحباب تغطيته بعد الموت بثوبءو به صرح بعض الأصحاب أيضا. 


و(منها)-متى اشتد به النزع النقل الى مصلاه الذى كان يصلى عليه أو فيه 

لما رواه الكلينى و الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن الصادق(عليه السلام) (")قال: 
«إذا عسر على الميت موته و نزعه قرب الى مصلاه الذى كان يصلى فيه أو عليه». 

ص :لاع" 

)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الاحتضار. 


-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الاحتضار. 
م رواه فى الوسائل فى الباب 6 من أبواب الاحتضار.و ليس فى الكافى و التهذيب(أو عليه). 


وعن زراره فى الصحيح أو الحسن ()قال: 
«إذا اشتد النزع عليه فضعه فى مصلاه الذى كان يصلى فيه أو عليه). 
وعن ذريح (ك؟)قال: 


«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول قال على بن الحسين (عليهما السلام)ان أبا سعيد الخدرى كان من أصحاب رسول الله 
(صلى الله عليه و آله)و كان مستقيما فنزع ثلاثه أيام فغسله اهله ثم حمل الى مصلاه فمات فيه). 


و عن ليث المرادى عن الصادق(عليه السلام) ("اقال: 


«ان أبا سعيد الخدرى قد رزقه الله تعالى هذا الرأى و انه اشتد نزعه فقال احملونى إلى مصلاى فحملوه فلم يلبث ان هلك). 
أقول:المراد بقوله«مستقيما/فى سابق هذا الخبر هو ما أشير إليه فى هذا الخبر من ان الله تعالى رزقه هذا الرأى و هو القول بإمامه 
أمير الوم (علية السلام) وانه لم يكن مع الصحابه الذين ارتدوا على أدبارهمءو لعل المراد بتغسيله فى الخبر المذكور هو 
تنظيفه و تطهيره من النجاسات. 


وفى الفقه الرضوى 250 


«و إذا اشتد عليه نزع روحه فحوله الى المصلى الذى كان يصلى فيه أو عليه و إياكك ان تمسهءو ان وجدته يحركك يديه أو رجليه 
أو رأسه فلا تمنعه من ذلك كما يفعله جهال الناس). 


و روى الحسين بن بسطام و اخوه عبد الله فى كتاب طب الأئمه بسند معتبر عن حريز (ش)قال: 


كنا عند ابى عبد الله (عليه السلام)فقال له رجل ان أخى منذ ثلاثه أيام فى النزع و قد اشتد عليه الأمر فادع له.فقال:اللهم سهل 
عليه سكرات الموت ثم امره و قال حولوا فراشه الى مصلاه الذى كان يصلى فيه فإنه يخفف عليه ان كان فى أجله تأخيرءو ان 
كانت منيته قد حضرت فإنه يسهل عليه ان شاء الله تعالى». و ظاهر الخبرين الأولين (#امع عباره الفقه التخيير بين المكان الذى 
يصلى فيه و المصلى الذى كان يصلى عليهءو ظاهر الأ-كثر التعبير بالمكان الذى يصلى فيه خاصه.و عن ابن حمزه انه جمع 
بينهماءو ظاهر الأكثر أيضا استحباب ذلكك مطلقاءو الاخبار مقيده بما إذا اشتد عليه التزع. 


ص ران 


)١ - ١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 5٠‏ من أبواب الاحتضار. 
)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 5٠‏ من أبواب الاحتضار. 
*- *) رواه فى الوسائل فى الباب 5٠‏ من أبواب الاحتضار. 
ع ع) ص 17. 


ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب 5٠‏ من أبواب الاحتضار. 


ع 
2) را اله 7 


و(منها)-قراءه«الصافات)»و يدل عليه 


ما رواه فى الكافى عن سليمان الجعفرى (١)قال:‏ 


ءِ 
«رأيت أبا الحسن الأول(عليه السلام)يقول لابنه القاسم قم يا بنى فاقرأ عند رأس أخيككث: و الصَّافاتِ صَفًا احتى تستتمها فقرأ فلما 


فو انها شيع 2 ءا 
بلغ« أ هُمْ أَشَّكَ لقا أَمْ مَنْ خلقنا » (؟)قضى الفتىءفلما سجى و خرجوا اقبل عليه يعقوب بن جعفر فقال له كنا نعهد الميت إذا 
نزل به الموت يقرأ عنده« يس و الْقَوْآنِ الْحَكيم افصرت تأمرنا ب«الصافات'فقال يا بنى لم تقرأ عند مكروب من موت قط إلا 
عجل الله تعالى راحته). 


و ذكر فى الوسائل استحباب قراءه«يس و الصافات»و أورد هذا الخبر»و فى دلالته على ما ادعاه نظر فإن غايه ما يدل عليه اخبار 
الرجل بأنهم كانوا يقرأون سوره؛يس ١و‏ الامام (عليه السلام)لم يقرره على ذلككء.و انما ذكر التعليل المذكور لسوره«الصافات» و 
ليس فيه انه(عليه السلام) كان يأمر بسورهايس احتى يكون حجه فيما ادعاه. 


وفى الفقه الرضوى 0 


«إذا حضر أحدكم الوفاه فاحضروا عنده القرآن و ذكر الله تعالى و الصلاه على رسول الله (صلى الله عليه و آله)». و ظاهره 
استحباب قراءه القرآن عنده قبل خروج الروح و بعدهءو بذلكك صرح جمله من الأصحابءقال فى الذكرى: 


«و يستحب قراءه القرآن بعد خروج روحه كما يستحب قبله استدفاعا عنه). 

و(منها)-كراهه مسهءو قد تقدم فى موثقه زراره عن الباقر(عليه السلام)و فى عباره الفقه الرضوى (5)ما يدل على ذلكك ايضا. 
و(منها)-انه يستحب للميت ان يحسن ظنه بالله سبحانه و لا يقنط من رحمته؛ 

روى الصدوق فى العيون عن الحسن بن على العسكرى عن آبائه(عليهم السلام) (هاقال: 

«سأل أبو عبد الله(عليه السلام)عن بعض أهل مجالسه فقيل عليل فقصده عائدا و جلس عند رأسه 

ص :58284 

)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 56١‏ من أبواب الاحتضار. 

؟- ؟7) سوره الصافات.الآيه .١١‏ 

.7١ ص‎ )" 9 


+ ع) ص /21” و /2". 


ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب الاحتضار. 


فوجده دنفا فقال له أحسن ظنكك بالله.فقال اما ظنى بالله فحسن.الحديث). 

و روى الشيخ فى المجالس بسنده عن انس (١)قال:‏ 

«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله) لا يموتن أحدكم حتى يحسن ظنه بالله عز و جل فان حسن الظن بالله ثمن الجنه). 
و قال فى كتاب عده الداعى (7) 


«روى عنهم:(عليهم السلام)انه يتبغى فى حاله المرض خصوصا مرض الموت ان يزيد الرجاء على الخوف». قال شيخنا الشهيد فى 
الذكرى: 


«و يستحب حسن الظن بالله فى كل وقت و آكده عند الموتءو يستحب لمن حضره امره بحسن الظن و طمعه فى رحمه الله 


تعالى). 
و(منها)-انه يكره حضور الجنب و الحائض عنده.» 
لما رواه فى الكافى عن على بن أن حمزه (”اقال: 


«قلت لأبى الحسن(عليه السلام)المرأه تقعد عند رأس المريض فى حد الموت و هى حائض؟فقال لا بأس ان تمرضه فإذا خافوا 
عليه و قرب ذلكك فلتنح عنه وعن قربه فإن الملائكه تتأذى بذلك). 


وعن يونس بن يعقوب عن الصادق(عليه السلام) ل6اقال: 


«لا- تحضر الحائض الميت و لا الجتب عند التلقينخ و لا بأس ان يليا غسله)». و الظاهر ان المراد بالتلقين حال الاحتضار فهو كنايه 
عن الاحتضارءو يحتمل العموم 


و روى فى الخصال (ه)بسنده عن جابر الجعفى عن ابى جعفر(عليه السلام) قال: 


الأديجود للمرآء الحائض و الححن العضوي عند تلقرى الميك لكأن الياشتكه سأذي نيماو لجز ليما | دحال الميت قرم 
أقول:ما دل عليه هذا الخبر من كراهيه إدخال الجنب و الحائض الميت قبره مما لم أقف عليه فى كلاسم الأصحاب بل ظاهر 
كلامهم الجواز من غير كراهه.و مثله أيضا 


فى الفقه الرضوى حيث قال(عليه السلام) (8): 
«و لا تحضر الحائض و لا الجنب عند التلقين فإن الملائكه تتأذى بهذا و لا بأس بأن يليا غسله 


7/١: ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب الاحتضار. 

؟- ؟) رواه فى مستدرك الوسائل فى الباب 77 من أبواب الاحتضار. 
*- *) رواه فى الوسائل فى الباب ”57 من أبواب الاحتضار. 

ع- ©) رواه فى الوسائل فى الباب 5# من أبواب الاحتضار. 

ه هج 'ص *18. 

ع-ع) ص 17. 


و يصليا عليه ولا ينزلا قبره فان حضرا و لم يجدا من ذلك بدا فليخرجا إذا قرب خروج نفسه). و الحكم بكراهه حضورهما وقت 
الاحتضار مما لا خلاف فيه بين الأصتداب كما يفهم من كلام المعتبرء»و الظاهر اختصاص الكراهه بحال الاحتضار الى ان يتحقق 
الموتء.و هل تزول الكراهه بانقطاع الدم قبل الغسل أو بالتيمم بدل الغسل؟اشكال و(منها)-ان لا يتركك وحده. 


لما رواه فى الكافى عن ابى خديجه عن الصادق(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«ليس من ميت يموت و يتركك وحده إلا لعب الشيطان فى جوفه). 

وروى الصدوق مرسلا ("كقال: 

١قال‏ الصادق (عليه السلام): 

ولا تدعن ميتكك وحده فان الشيطان يعبث فى جوفه). و قال فى كتاب العلل: 
«قال ابى فى رسالته الى لا يتركك الميت وحده فان الشيطان يعبث فى جوفه)أقول: 


و هذه العباره فى الفقه الرضوى أيضا (”)قال فى البحار:«لا يبعد ان يكون المراد به حال الاحتضار فالمراد بعبث الشيطان وسوسته 
و إضلاله و الأصحاب حملوه على ظاهره» أقول: 


لا بعد فى حمله على ظاهره كما نقل عن بعض الأموات انه تركك وحده ليلا الى الصباح فوجدوه قد خسف بعض أعضائه. 
و(منها)-ما ذكره القكاة وحمل من الأمحاب هن اسضات الإسراج عنده ان مات ليلاءو استدل عليه الشيخ 
بما رواه الكلينى عن عثمان بن عيسى عن عده من أصحابنا (اقال: 


أبو الحسن (عليه السلام)بمثل ذلك فى بيت ابى عبد الله حتى اخرج به الى العراق ثم لا ادرى ما كان). ورواه الصدوق مرسلا 


و اعترضه المحقق الشيخ على بان ما دل عليه الحديث غير المدعىء ثم قال: 
«الاان اشتهار الحكم بينهم كاف فى ثبوته للتسامح فى أدله السنن»قال فى المداركك بعد 


7/١١ ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 57 من أبواب الاحتضار. 
-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب 57 من أبواب الاحتضار. 


0-59 ص 17. 
ع- ©) رواه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الاحتضار. 
ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الاحتضار. 


نقله:«و قد يقال ان ما تضمنه الحديث يندرج فيه المدعى أو يقال ان استحباب ذلكك يقتضى استحباب الإسراج عند الميت بطريق 
أولى فالدلاله واضحه.لكن السند ضعيف جدا"انتهى. 


أقول:أنت خبير بان كلا من الكلا-مين لا يخلو من نظرءاما كلام المحقق المذكور و ما ذكره بعد الطعن فى دلاله الخبر من ان 
اشتهار الحكم كاف فى ثبوته للتسامح فى أدله السنن فهو لا يخلو من المجازفه و الخروج عن نهج السننءو ذلك فان الاستحباب 
حكم شرعى يتوقف ثبوته على الدليل الواضح الشرعى و إلا كان قولا على الله سبحانه بغير علم كما دلت عليه الآيات القرآنيه و 
عضدتها السنه النبويه»و بلوغ التسامح الى هذا المقدار أمر خارج عن النهج الواضح المنار.و اما كلام السيد المذكور ففيه ان 
ظاهر الخبر ان الإسراج الذى أمر به الصادق(عليه السلام)انما هو فى البيت الذى كان يسكنه الباقر(عليه السلام)و ليس فيه دلاله 
على انه الذى مات فيه فلعله مات فى خارجه. و بالجمله فإنه أعم من موضع الموت و العام لا دلاله له على الخاصءو الظاهر ان 
هذا هو الذى أراده المحقق المشار اليه»و حينئذ فما ذكره فى المداركك-من قوله:«ان ما تضمنه الحديث يندرج فيه المدعىابناء 
على ان مراد المحقق المذكور انما هو دلاله النص على دوام الإسراج و المدعى الإسراج عند الميت بعد الموت ليلا-ليس محله 
فإنه لو كان الأمر كما توهمه لصح ما اعترض به عليه و اتجه ما فرعه على ذلكك من الأولويه وان الدلاله واضحه و لكن الأمر 
ليس كما توهمه كما عرفتءو بذلك يظهر سقوط ما ذكره و صحه ما ذكره المحقق المشار اليه.و يمكن ان يكون ذكر من تقدم 
للإسراج عنده انما هو من حيث استحباب قراءه القرآن عنده بعد الموت كما يشير اليه بعض الأخبار.و بالجمله فالحكم المذكور 
لا اعرف له مستندا واضحا.و الله العالم. 


و(منها)-ما نقل عن الشيخ المفيد(قدس سره)من انه يكره ان يجعل على بطنه حديدءقال الشيخ فى التهذيب:«سمعناه مذاكره من 
الشيوخاو فى الخلاف 


ص مور 


احتج عليه بالإجماع الفرقه.و ذكر العلامه و جمع ممن تأخر عنه أيضا كراهيه وضع شىء على بطنه غير الحديد.و عن ابن الجنيد 
خلافه و هو ان يوضع على بطنه شىء.و رده فى الروض بأن الإجماع على خلافه. 


(الموضع الرابع) [استحباب تعجيل تجهيز الميت إلا مع الاشتباه.] 

-الظاهر انه لا خلاف نصا و فتوى فى استحباب تعجيل تجهيزه إلا مع الاشتباه. 
فاما ما يدل على الحكم الأول مضافا الى الاتفاق فجمله من الأخبار:منها- 

ما رواه فى الكافى عن جابر عن الباقر(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله)يا معشر الناس لا ألفين رجلا مات له ميت ليلا فانتظر به الصبح و لا رجلا مات له ميت نهارا 


فانتظر به الليلءلا تنتظروا بموتاكم طلوع الشمس و لا غروبها عجلوا بهم الى مضاجعهم يرحمكم الله تعالى.قال الناس و أنت يا 
رسول الله يرحمك الله). 


رواه الصدوق مرسلا (5)قال: 

قال رسول الله(صلى الله عليه و آله).مثله. 

و عن السكونى عن الصادق (عليه السلام) (اقال: 

«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله)إذا مات الميت أول النهار فلا يقيل إلا فى قبره)». 
و ما رواه الشيخ عن جابر (5)قال: 


«قلت لأبى جعفر(عليه السلام)إذا حضرت الصلاه على الجنازه فى وقت مكتوبه فبأيهما ابدأ؟فقال عجل بالميت الى قبره إلا ان 
تخاف فوت وقت الفريضه.و لا تنتظر بالصلاه على الجنازه طلوع الشمس و لا غروبها). 


وعن عيص عن الصادق عن أبيه(عليهما السلام) ()انه قال: 

«إذا مات الميت فخذ فى جهازه و عجله.الحديث). 

وروى الصدوق مرسلا (#)قال: 

«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله)كرامه الميت تعجيله). 

واما الحكم الثانى فإنه ينتظر به حتى يتحقق موته فان فى دفنه قبل ذلكك اعانه على قتله»كما يدل عليه 


ما رواه فى الكافى عن على بن أبى حمزه (لااقال: 


«أصاب بمكه سنه 


ص كرة ور 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب الاحتضار. 
-١‏ 1) رواه فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب الاحتضار. 
*- ") رواه فى الوسائل فى الباب ا من أبواب الاحتضار. 
ع- ©) رواه فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب الاحتضار. 
ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب الاحتضار. 
ع- 2) رواه فى الوسائل فى الباب /ا5 من أبواب الاحتضار. 
07-7 رواه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الاحتضار. 


من السنين صواعق كثيره مات من ذلكك خلق كثير فدخلت على ابى إبراهيم(عليه السلام)فقال مبتدثا من غير ان أسأله: ينبغى 
للغريق و المصعوق ان يتربص به ثلاثه أيام لا يدفن إلا ان يجىء منه ريح تدل على موته.قات جعلت فدااكك كأنكك تخبرنى انه 
قد دفن ناس كثير احياء؟فقال نعم يا على قد دفن ناس كثير احياء ما ماتوا إلا فى قبورهم). 


وقال العلامه فى النهايه:«شاهدت واحدا فى لسانه وقفه فسألته عن سببها فقال مرضت مرضا شديدا و اشتبه الموت فغسلت و 
دفنت فى أزجءو لنا عاده إذا مات شخص فتح عنه باب الأزج بعد ثلاثه أيام أو ليلتين اما زوجته أو امه أو أخته أو ابنته فتنوح 
عنده ساعه ثم تطبق عليه هكذا يومين أو ثلاثه»ففتح على فعطست فجاءت أمى بأصحابى و أخذونى من الأزج و ذلك منذ سبعه 


غسره سبد 

و مما يدل على وجوب التأخير حتى يتحقق الموت 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن هشام بن الحكم عن ابى الحسن (عليه السلام) )١(‏ 
«فى المصعوق و الغريق؟قال ينتظر به ثلاثه أيام إلا ان يتغير قبل ذلكك). 

وعن إسحاق بن عمار عن الصادق(عليه السلام) (؟)قال: 


«سألته عن الغريق أ يغسل؟قال نعم و يستبرأ.قلت و كيف يستبرأ؟قال يتركك ثلاثه أيام من قبل ان يدفن إلا ان يتغير قبل فيغسل و 
يدفن»و كذلك ايضا صاحب الصاعقه فإنه ربما ظنوا انه مات و لم يمت). 


وف خمار الناياطى في الحوان خن الصادق (علية الجللام) للكزتال: 


«الغريق يحبس حتى يتغير و يعلم انه قد مات ثم يغسل و يكفن قال:و سثل عن المصعوق فقال إذا صعق حبس يومين ثم يغسل و 
يكفن). 


و عن إسماعيل ابن عبد الخالق ابن أخى شهاب بن عبد ربه قال: 


«قال أبو عبد الله (عليه السلام) () خمسه ينتظر بهم إلا-ان يتغيروا:الغريق والصعيق و المسطون و المهدوم و المدخناو رواه فى 
الفقيه مرسلا مقطوعا و زادهثلاثه أيامابعد قوله:«ينتظر بهم). 


و ظاهر هذه الاخبار جعل غايه التأخير ثلاثه أيام أو يومين إلا ان يتغير قبل 


ص ا 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الاحتضار. 
-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الاحتضار. 


*- ") رواه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الاحتضار. 
ع- ©) رواه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الاحتضار. 


ذلككءو الأصحاب قد جعلوا نهايه التأخير حصول العلم بالموت بالأمارات التى ذكروها من انخساف صدغيه و ميل انفه و امتداد 
جلده وجهه و انخلاع كفه من ذراعه و استرخاء قدميه و تقلص أنثييه إلى فوق مع تدلى الجلدهءقيل:و منه زوال النور عن بياض 
العة وسوادهتا وفاب الننس بواؤوال اش ومن القلاس بمصول المتافاه بيد نا ذكروة وما ولت علية الأخبان المسذكووه لآنه 
متى علم الموت بهذه الأمور المذكوره فلا معنى للتأخير ثلاثه أيام إلا ان يتغير قبل ذلككءاللهم إلا ان يكون ما ذكره الأصحاب 
ليس كليا فيجوز تخلفه فى بعض الأ-موات فلا بد من التأخير المده المذكوره أو حصول التغير قبلها أو يراد بالتغير فى الاخبار 
التغير عن حاله الحياه بحصول هذه الأسباب كلا أو بعضا لا التغير باعتبار حدوث الرائحه و لعله الأقرب فى الجمع بين كلامهم و 
بين الأخبار المذكوره.و لم اطلع على من تعرض لوجه الاشكال فيما ذكرناه فضلا عن الجواب عنه.و نقل فى الذكرى عن 
جالينوس ان أسباب الاشتباه الإغماء أو وجع القلب أو إفراط الرعب أو الغم أو الفرح أو الأدويه المخدره فيستبرأ بنبض عروق 
بين الأ-نثيين أو عرق يلى الجالب و الذكر بعد الغمز الشديد أو عرق فى باطن الأ-ليه أو تحت اللسان أو فى بطن المنخر و منع 
الدفن قبل يوم و ليله إلى ثلاءث أقول:و ظاهر كلاءم هذا الحكيم ايضا لا يخلو من منافاه لما ذكره الأصحاب من العلامات لو 
كانت كليه و إلا لذكرها أو شيئا منها و انما ذكر لاستعلام الموت حال الاشتباه أشياء أخر كما عرفت.و الله العالم. 


نكت 
قال الصدوق فى المقنع (1): 
0 8 ون : 
«إذا قضى فقل إِنَا لِلِْ وَ إِنا إِلَِهِ رَاجِعُونَ اللهم اكتبه عندك فى المحسنين و ارفع درجته فى أعلى عليين و اخلف على عقبه فى 
او إذا قضى نحبه يجب ان يقول 
ص :7/0 


)١-١‏ رواه فى مستدرك الوسائل فى الباب 9" من أبواب الاحتضار. 
؟-7) رواه فى مستدركك الوسائل فى الباب 9” من أبواب الاحتضار. 


ذا لِلَِّ وَِدَا إِلَيهِ [أجِعُونَ ». و قال ابن الجنيد:«يقرأ عنده من غير ان يرفع صوته بالقراءه»و قال عقيب تلقينه:و لا يكثر عليه عند 
أحوال الغشى لثلا- يشتغل بذلكك عن حال يحتاج الى معاينتها؛ و ضم أبو حمزه إلى نقله الى مصلاه بسط ما كان يصلى عليه 
تحتهءو قد تقدمت الإشاره اليه.و قال صاحب الفاخر:ضعه فى مصلاه الذى كان يصلى فيه أو عليه»و قال: 


لا يحضر عنده مضمخ بورس أو زعفران و أمر بجعل الحديد على بطنه و قراءه آيه الكرسى و السخره عند احتضاره و قول اللهم 
أخرجها منه الى رضى منكك و رضوان. 


فم كتاب دعوات الراوندى (١)كان‏ زدء العايدن٠‏ (عليه السلام) بقو ل عند الموت: 
وفى كتاب دعوات الراوندى زين العابدين (عليه السلام) يقو لمو 


اللهم ارحمنى فإنكك كريم اللهم ارحمنى فإنكك رحيم فلم يزل يرددها حتى توفى(عليه السلام)». 


كان عند رسول الله(صلى الله عليه و آله)قدح فيه ماء و هو فى الموت و يدخل يده فى القدح و يمسح وجهه بالماء و يقول:اللهم 
اعنى على سكرات الموت.. 


وروى 


انه يقرأ عند المريض و الميت آيه الكرسى و يقول اللهم أخرجه إلى رضى منكك و رضوان اللهم اغفر له ذنبه جل ثناء وجهكك 
٠ 506 5‏ 8 روسو 5 2 لادلا ينين ' خم 0 2 م م أده 100 + #ااى 1" لا . 
ثم يقرأ آيه السخره (5): إِنَّ رَبَكمٌ الله الى حَلَقَّ السَلطَائَاتٍ وَ الْأَوْضٌ إلى آخرها ثم يقرأ ثلاث آيات من آخر البقره: لله فى 


الكلطاللات وَل فى الَوْض اقم يقرأ ستوره الأحزاب: 

(المقصد الثانى) -فى الغسل 

اشاره 

و البحث فيه يقع فى الغاسل و المغسول و الغسل» فههنا مقامات ثلاثه: 
[المقام] (الأول) -فى الغاسل 

اشاره 


وفيه مسائل 


[المسأله] (الأولى) [أولى الناس بالميت أولاهم بميراثه] 


اشاره 


-قد صرح جمع من الأصحاب بأن الغسل واجب كفائى و ان اولى الناس به أولاهم بميراثهءاما الأول فقد تقدم الكلام فيه فى 
المقصد الأولءإلا ان بعض الأصحاب ربما صرحوا بأن أولى الناس به فى جميع أحكامه أولاهم بميراثه»قال فى الذكرى:الأول 
فى الغاسل و اولى الناس به أولاهم بإرثه و كذا باقى الأحكام لعموم وَ أُولُوا لكام بَعْضْهُعْ أؤلل) ببغض » (*) 


و لقول على 
ص :7/2 
)١ -١‏ رواه فى مستدركك الوسائل فى الباب 79 و 9 من أبواب الاحتضار. 


)سور الأغراف الآ عه 
ع سوره الأفال الأبسعلا 


(عليه السلام) لا (ايغسل الميت اولى الناس به). 
وقول الصادق(عليه السلام) فى خبر إسحاق بن عمار (5): 
«الزوج أحق بامرأته حتى يضعها فى قبرها'. انتهى. 


وربما أشعر هذا الكلا-م بعدم الوجوب على الكافه كما هو المشهور و انما الوجوب على الولى خاصه كما قدمنا ذكره فى 
المقصد الأول و بينا انه هو المفهوم من الاخبار الوارده فى أحكام الميتءو يؤيده قوله على اثر هذا الكلام«فرع:و لو لم يكن ولى 
فالإمام وليه مع حضوره و مع غيبته فالحاكم و مع عدمه فالمسلمونءو لو امتنع الولى ففى إجباره نظر من الشكك فى ان الولايه هل 
هى نظر له أو للميت؟)انتهى.و هذا الكلام-كما ترى- كالصريح فى تعلق الوجوب به خاصه دون المسلمين المعبر عنه بالوجوب 
الكفائى. 


بقى الكلا-م فيما قدمنا نقله أولا- من القول بالوجوب على المسلمين كفايه وان اولى الناس به أولاهم بميراثه فإنه لا يخلو من 
تدافعءإلا ان تحمل الأولويه على الاستحباب و الأفضليه بمعنى ان الوجوب عام لجميع المسلمين من الولى و غيره إلا ان الأفضل 
هو تقديم الولى فى ذلكءو قد تقدم ما فيه آنفا.و بالجمله فالظاهر من الاخبار هو تعلق الخطاب فى ذلك بالولى خاصه فى 
جميع الأحكام و ان ما ادعوه من الوجوب الكفائى لا اعرف له دليلا واضحا. 


و اما الثانى و هو ان اولى الناس به أولاهم بميراثه فهو مما لا خلاف فيه نصا و فتوى» 

فروى الشيخ فى الصحيح الى غياث بن إبراهيم عن جعفر عن أبيه عن على (عليهم السلام) (1)انه قال: 
«يغسل الميت اولى الناس به). 

وروى فى الفقيه مرسلا (5)قال: 

«قال أمير المؤمنين (عليه السلام)يغسل الميت اولى الناس به أو من يأمره الولى بذلك). 

وفى الفقه الرضوى (5) 

«و يغسله اولى الناس به أو من يأمره الولى بذلككث). 

و المزاد بأولى الناس به فى هذه الاخباز هو الأولى بميراثه كما ذكره الأصحاب» 

ص :لا 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 728 من أبواب الغسل الميت. 
؟- ؟) رواه فى الوسائل فى الباب 55 من أبواب غسل الميت. 


*- ”) رواه فى الوسائل فى الباب 728 من أبواب الغسل الميت. 
ع- ©) رواه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب الغسل الميت. 
ه ه) ص .١17‏ 


و يدل على ذلك 
صحيحه حفص بن البخترى عن الصادق (عليه السلام) 12 


«فى الرجل يموت و عليه صلاه أو صيام؟قال يقضى عنه اولى الناس بميراثه.قلت ان كان اولى الناس به امرأه؟قال لا إلا الرجال). 
ولاريب ان الولى الذى جعل إليه أحكام الميت هو الذى أوجب عليه الشارع قضاء ما فات الميت من صيام و صلاهءو تؤيده 


مرسله ابن ابى عمير عن رجاله عن الصادق(عليه السلام) فم 
«فى الرجل يموت و عليه صلاه أو صيام؟قال يقضيه اولى الناس بها. 


واماما توهمه صاحب المدارك فى هذا المقام-و ان تبعه عليه جمله من الاعلام حيث قال بعد ذكر روايه غياث المذكوره:«و 
هى مع ضعف سندها غير داله على ان المراد بالأولويه الأولويه فى الميراثءو لا يبعد ان المراد بالأولى بالميت هنا أشد الناس به 
علالقه لأ-نه المتبادرءو المسأله محل توقف'انتهى-ففيه ان كلامه هذا مبنى على ان المراد بقولهم فى تلكك الأخبار:«أولى الناس 
بهامعنى التفضيل فتوهم ان المتبادر من الأولويه على هذا التقدير الأولويه بالقرب و شده العلاقه»و ليس كذلك بل المراد بهذا 
اللفظ انما هو الكنايه عن الولى المالكك للتصرفءو التعبير عنه بذلك قد وقع فى جمله من اخبار الغدير من 


قوله (صلى الله عليه و آله) 

«ألست اولى بكم من أنفسكم؟قالوا بلى يا رسول الله.قال من كنت مولاه فعلى مولاه». اى أ لست المالكك للتصرف فيكم دون 
أنفسكم.و يزيد ذلكك بيانا ما نقله الفاضل الشيخ على ابن الشيخ محمد ابن الشيخ حسن ابن شيخنا الشهيد الثانى فى كتاب الدر 
المنظوم و المنثور عن العلا-مه الفيلسوف الشيخ ميثم بن على بن ميثم البحرانى (عطر الله مرقده)فى كتاب النجاه فى القيامه فى 


تحقيق أمر الإمامه من ان لفظ«الأولى»انما يطلق لغه على من يملكك التدبير فى الأمر و التصرف فيه.قال:«و أهل اللغه لا يطلقون 
لفظ«الأولى إلا 85 من ملكك تدبير الأأمر والتصرف فيه)و بذلك يظهر ان«الأولىافى 


ص اا 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 7 من أحكام شهر رمضان. 
؟-؟) المرويه فى الوسائل فى الباب ١7‏ من أبواب قضاء الصلاه. 


جمله أخبار الميت من اخباز الغسل و اخبار الضللاه :و غيرهما اتماهو بمغى المالكك للتضرف: و قدبير الأمر و هو معتى الولى كما 


فى ولى الطفل و ولى البكر و نحو ذلك» 
ففى حسنه ابن ابى عمير بإبراهيم بن هاشم عن بعض أصحابه عن الصادق(عليه السلام) (1)قال: 


«يصلى على الجنازه أولى الناس بها أو يأمر من يحب». و نحوها مرسله أحمد بن محمد بن ابى نصر (*)و لا ريب ان المراد 
بأولى الناس فى هذه الاخبار انما هو الولى الذى دلت الأخبار المتقدمه على ان عليه قضاء ما فات الميت من صلاه و صيامءو قد 
عرفت فى صحيحه حفص انه هو الاولى بميراثه»و بذلكك يظهر ما فى كلام السيد المشار اليه-و ان تبعه فيه من تبعه-من الغفله و 
عدم إعطاء التأمل حقه فى اخبار المسأله»فإنه مبنى على ملاحظه معنى التفضيل من الصيغه المذكوره و ان المراد بقوله:«اولى 
الناس بهابمعنى اولى الناس بميراثه» و ليس كذ لكك إذ الأولويه بالميراث انما وقعت فى كلام الأصحاب تعريفا للولى و محموله 
عليه لا انها تفسير له و ان معناهما واحد و يصير من قبيل الحذف و الإيصالءألا ترى ان عباره الشرائع فى هذا المقام حيث قال:«و 
اولى الناس به أولاهم بميراثه'ظاهره فى ان المراد انما هو ان الولى للميت القائم بأحكامه هو كل من كان أحق بميراثه. 


[تنبيهات] 

اشاره 

و ينبغى التنبيه على أمور 

(الأول) 

-لا يخفى ان المراد بتقديم الأول فى الميراث هو انه حيث كانت مراتب الإرث متعدده مترتبه فلا ترث أصحاب المرتبه الثانيه إلا 
مع فقد أهل المرتبه الاولى و هكذاءفالولى للميت هو من يرث من هذه المراتب دون من لا يرثءو اما تفصيل الكلا-م فى 
أصحاب مرتبه الإرث لو تعددوا و من الاولى منهم فسيأتى الكلام فيه فى بحث الصلاه على الميت من كتاب الصلاه ان شاء الله 
تعالى. 

(الثانى) 


-قال فى الذكرى:«إذا كان التقديم تابعا للإرث انتفى مع عدمه و ان كان أقرب كالقاتل ظلما و الرق و الكافرءو لو سلم الاولى 
الى غيره جاز إلا فى تسليم الرجال الى النساء فى الرجل و بالعكس فى المرأه»انتهى.أقول:لقائل أن يقول 


ص خذرا 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب صلاه الجنازه. 
-١‏ 7) المرويه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب صلاه الجنازه. 


ان المراد من الخبر الدال على ان الولى هو الاولى بالميراث انما هو الكنايه عن القرب الى الميت المستلزم للإرث لو لم يمنع منه 
مانع لا ان المراد الإرث بالفعلءفالتقديم انما هو تابع للقرب الى الميت لان مراتب الإرث مترتبه بترتب القرب فكل مرتبه أقرب 
تقدم على ما بعدهاءو على هذا فالقرب الى الميت موجب للإإبرث و موجب للولايه عليه بعد موته و منع القتل ظلما-مثلا-من 
الإرث لا يوجب المنع من الأولويه.و بالجمله فإن ما ذكرناه من الاحتمال أقرب قريب فى المقام. 


(الثالث) 


-لو كان الأولياء رجالا -و نساء فظاهر الأصحاب ان الرجال اولى لكن هل يفرق فى ذلكك بين ما إذا كان الميت ذكرا أو أنثى 
فتخص أولويه الرجال بالأول دون الثانى فتكون النساء اولى بغسل بعضهن بعضاءأم لا فرق فلو كان الميت امرأه و لا يمكن الولى 
مباشره غسلها اذن للنساء فلا يصح الغسل بدون اذنه؟قولان: 


و بالأول صرح المحقق الشيخ على فى شرح القواعد.و بالثانى جزم أكثر المتأخرين و منهم-الشهيد الثانى فى الروضءقال بعد 
نقل القول الثانى عن المصنف و غيره:«و ربما قيل ان ذلكك مخصوص بالرجال اما النساء فالنساء اولى بغسلهن و لم يثبت.ءو امتناع 
المباشره لا يستلزم انتفاء الولايهاو اعترضه سبطه فى المداركك بأنه قد يقال ان الروايه المتقدمه التى هى الأصل فى هذا الحكم 
انما تتناول من يمكن وقوع الغسل منه و متى انتفت دلالتها على العموم وجب الرجوع فى غير ما تضمنته الى الأصل و 
العمومات.انتهى.و أشار بالروايه إلى روايه غياث بن إبراهيم المتقدمه (١).أقول:ما‏ ذكره و ان احتمل فى الروايه المذكوره حيث 
انها تشعر بمباشره الولى للغسل إلا انه لا يتم فى الروايتين اللتين بعدها مما قدمناه (؟)لتضمنهما الولى أو من يأمره و هو أعم من 
مباشره الولى ان أمكن المباشره أو الأمر لغيره ان تعذرت المباشرهءعلى ان الروايه التى تعلق بها لا بد من تقدير هذا المعنى فيها 
ايضا و إلا لزم انه لو تعذرت المباشره على الولى لمرض و نحوه انتفى الغسل 


58٠١: ص‎ 
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07 ص وذغذرة 


بالكليه وهو مما يقطع بفساده.و حينئذ فإذا جاز الاذن فى صوره التعذر بمرض و نحوه جاز فى صوره عدم إمكان المباشره 
بكون الميت امرأه.و بالجمله فالروايه لا اختصاص لها بمن يمكن وقوع الغسل منه حتى انه يصير هذا الفرد خارجا عنها كما 
زعمه؛بل المراد من قوله:«يغسل الميت اولى الناس به»يعنى تكون ولاديه الغسل لاولى الناس به لا التغسيل بالفعل»و إلا لجرى 
ذلكك فى اخبار الصلاه على الميت 


لقولهم (عليهم السلام) (1): 


«يصلى على الميت اولى الناس به). مع انه لا خلاف فى جواز اذنه لغيره و لا سيما إذا لم يكن أهلا للإمامه»هذا مع قطع النظر عن 
الخبرين الآخرين و إلا فدلالتهما على ما ذكرنا أظهر من ان ينكر.هذا كله مع ثبوت ما ذكروه من انه متى اجتمع الرجال و النساء 
فى مرتبه الولايه فالرجال أولى إلا انى لم أقف على ما يدل عليه فى هذه المسأله.و الله العالم. 


(المسأله الثانيه) [جواز تغسيل كل من الزوجين الآخر] 
اشاره 


-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب فى ان الزوج اولى بزوجته فى جميع الأحكام»و يدل عليه 
ما رواه الكلينى و الشيخ عن إسحاق بن عمار عن الصادق(عليه السلام) (7)قال: 

«الزوج أحق بامرأته حتى يضعها فى قبرهاا. 

قال فى المعتبر بعد ذكر هذا الخبر:«و مضمون الروايه متفق عليه»قال فى المداركك: 

«قلت ان كانت المسأله إجماعيه فلا بحث و إلا أمكن المناقشه فيها لضعف السندءو لانه معارض 
بما رواه الشيخ فى الصحيح عن حفص بن البخترى عن ابى عبد الله(عليه السلام) 200 


«فى المرأه تموت و معها أخوها و زوجها أيهما يصلى عليها؟فقال:أخوها أحق بالصلاه عليها». و أجاب الشيخ عن هذه الروايه 
بالحمل على التقيه (5)و هو انما يتم 


ص 58١:‏ 
)١-١‏ المروى فى الوسائل فى الباب 7 من أبواب صلاه الجنازه. 


؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب 7 من أبواب صلاه الجنازه. 
*- ”2 رواه فى الوسائل فى الباب 75 من أبواب صلاه الجنازه. 


+- 6) فى المغنى لابن قدامه ج "١‏ ص *758إذا اجتمع زوج المرأه و عصبتها فظاهر كلام الخرقى تقديم العصبات و هو أكثر 
الروايات عن احمد و قول سعيد بن المسيب و الزهرى و بكير بن الأشج و مذهب أبى حنيفه و مالكك و الشافعى الا أن أبا حنيفه 
يقدم زوج المرأه على ابنها منه.و روى عن احمد تقديم الزوج على العصبات لا-بن أبا بكره صلى على زوجته و لم يستأذن 
إخوتهاءو روى ذلك عن ابن عباس و الشعبى و عطاء و عمر بن عبد العزيز و إسحاق). 


مع التكافؤ فى السند كما لا يخفى».انتهى.أقول:و مما يعضد 

صحيحه حفص المذكوره أيضا ما رواه الشيخ فى التهذيب عن عبد الرحمن بن ابى عبد الله (١)قال:‏ 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الصلاه على المرأه الزوج أحق بها أو الأخ؟قال:الأخ). 

و مما يعضد الروايه الأولى اتفاق الأصحاب على العمل بمضمونها كما ذكره فى المعتبر و مثله العلامه فى المنتهى» 
و ما رواه الكلينى فى الكافى و الصدوق فى الفقيه عن ابى بصير عن الصادق(عليه السلام) (؟)قال: 


«قلت له المرأه تموت من أحق بالصلاه عليها؟ قال زوجها.قلت الزوج أحق من الأب و الولد و الأخ؟قال:نعم و يغسلها». و روى 
فى الكافى عن ابى بصير مثله 80 بدون قوله:«و يغسلهااو عموم الأخبار الداله على ان الاولى بالميت هو الاولى بميراثه»و لا ريب 
ان الزوج اولى من الأخ بأى معنى اعتبرت الأولويه من أصل الإرث أو كثرته»و حينئذ فالظاهر هو القول المشهور و يتعين حمل 
الخبرين المذكورين على ما ذكره الشيخ من التقيه»و بالجمله فإنه لا اشكال و لا خلاف فى الحكم المذكور. 


انما الخلاف فى جواز تغسيل كل من الزوجين الآخر فى حال الاختيار فعن المرتضى(رضى الله عنه)فى شرح الرساله و الشيخ فى 
بالجواز أيضا إلا-انه اعتبر فيه كونه من وراء الثياب.و نقل ذلكك عن ابن زهره و اختاره جمله من المتأخرينءو قال فى كتابى 
الاخبار ان ذلكك مختص بحال الاضطرار دون الاختيار و تبعه على ذلكك جماعه من الأصحابءو استظهر فى المداركك 


ص :787 
)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 75 من أبواب صلاه الجنازه. 


؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب 7 من أبواب صلاه الجنازه. 
*- ”2 رواه فى الوسائل فى الباب 75 من أبواب صلاه الجنازه. 


جواز تغسيل كل منهما الآخر مجردا وان كان الأفضل كونه من وراء القميص كما فى مطلق التغسيل. 


و تحقيق الكلام فى المقام يحتاج الى بسط الأخبار الوارده فى المسأله ثم الكلام فيها بما يخطر بالبال العليل و منه سبحانه الهدايه 
إلى سواء السبيل:فمنها- 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان (١)اقال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل أ يصاح له ان ينظر إلى امرأته حين تموت أو يغسلها ان لم يكن عنده من يغسلها؟ و 
عن المرأه هل تنظر الى مثل ذلكك من زوجها حين يمو ت#فقال لا بأس بذلك انما يفعل ذلكك أهل المرأه كراهه ان ينظر زوجها 
إلى شىء يكرهونه). 


و عن منصور فى الصحيح 0")قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يخرج فى السفر و معه امرأته أ يغسلها؟قال نعم و امه و أخته و نحو هذا يلقى على 


عورتها خرقه). 
«سألته عن الرجل يغسل امرأته؟قال نعم انما يمنعها أهلها تعصباا. 


و بهذه الروايات استدل فى المدارك على جواز تغسيل كل منهما الآخر مجردا و موردها -كما ترى-انما هو تغسيل الرجل 
زوجته خاصه دون العكسءثم قال:و يدل على ان الأفضل كونه من وراء الثياب روايات كثيره:منها- 


صحيحه الحلبى عن الصادق (عليه السلام) هذا 


«انه سئل عن الرجل يموت و ليس عنده من يغسله إلا النساء؟قال تغسله امرأته أو ذو قرابته ان كانت له و تصب النساء عليه الماء 
صبا.و فى المرأه إذا ماتت يدخل زوجها يده تحت قميصها فيغسلها). 


و صحيحه محمد بن مسلم (ق)قال: 
«سألته عن الرجل يغسل امرأته؟قال نعم من وراء الثياب). 


«فى الرجل يموت فى السفر فى أرض ليس معه إلا النساء؟ قال يدفن و لا يغسلءو المرأه تكون مع الرجال بتلكك المنزله تدفن و 
لا تغسل الا ان 


ص فير 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 75 من أبواب غسل الميت. 
7-7) رواه فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من أبواب غسل الميت. 
“- ") رواه فى الوسائل فى الباب 75 من أبواب غسل الميت. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب 75 من أبواب غسل الميت. 
ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب 75 من أبواب غسل الميت. 
*- 2) رواه فى الوسائل فى الباب 75 من أبواب غسل الميت. 


يكون زوجها معهاءفان كان زوجها معها غسلها من فوق الدرع.». ثم قال فى المداركك بعد إيراد هذه الاخبار:«و الجمع بين 
الاخبار و ان أمكن بتقيبد الأخبار المطلقه بهذه الأحاديث إلا ان حمل هذه الأحاديث على الاستحباب اولى لظهور تلكك الاخبار 


فى الجواز مطلقا و ثبوت استحباب ذلكك فى مطلق التغسيل على ما سنبينه»انتهى. 
أقول .من اغفبار المسأله 
صحبحه الحلبى عن الصادق(عليه السلام) 2١)قال:‏ 


«سئل عن الرجل يغسل امرأته؟قال نعم من وراء الثوب لا ينظر الى شعرها و لا إلى شىء منهاءو المرأه تغسل زوجها لأنه إذا مات 


كانت فى عده منه و إذا ماتت هى فقد انقضت عدتها). 
و صحيحه زراره عن الصادق (عليه السلام) 0 


«فى الرجل يموت و ليس معه إلا نساء؟قال تغسله امرأته لأنها منه فى عده و إذا ماتت لم يغسلها لانه ليس منها فى عده». و ظاهر 
هاتين الصحيحتين تحريم تغسيل الرجل امرأته مجرده للعله المذكوره و ظاهر صحيحه زراره وان كان عدم جواز تغسيله لها 
مطلقا لكن يجب حملها على ما إذا كانت مجرده جمعا بينها و بين غيرها مما دل على الجواز من وراء الثيابءو بما قلنا صرح 
الشيخ فى التهذيب فقال بعد ذكر صحيحه زراره:«أى لا يغسلها مجرده و انما يغسلها من وراء الثوب.قال:و على هذا دل أكثر 
الروايات و يكون الفرق بين المرأه و الرجل فى ذلكك ان المرأه يجوز لها ان تغسل الرجل مجردا و ان كان الأفضل و الاولى ان 
تستره ثم تغسله و ليس كذلك الرجل لاننه لا يجوز ان يغسلها إلا من وراء الثياب» قال:و المطلق من الاخبار يحمل على 
المقيد»انتهى.و منها- 


موثقه عبد الرحمن بن ابى عبد الله 2اقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يموت و ليس عنده من يغسله إلا النساء هل تغسله النساء؟فقال تغسله امرأته أو ذات 


محرمه و تصب عليه النساء الماء صبا من فوق الثياب». 

و موثقه سماعه (6)قال: 

«سألته عن المرأه إذا ماتت؟فقال 
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6# الترر فى الرسائل فى الياب لابق أبوات خطل النيقه 
دم المرويه :فى الوسائل فى الباب انين أبواب عسل البيق: 


يدخل زوجها يده تحت قميصها الى المرافق فيغسلها». و بمضمونها روايه الحلبى )١(‏ 
و روايه داود بن سرحان عن الصادق (عليه السلام) انرا 


«فى الرجل يموت فى السفر أو فى أرض ليس معه فيها إلا النساء؟قال يدفن و لا يغسلءو قال فى المرأه تكون مع الرجال بتلكك 
المنزله إلا-ان يكون معها زوجهاءفان كان معها زوجها فليغسلها من فوق الدرع و يسكب عليها الماء سكبا و لتغسله امرأته إذا 
ماتءو المرأه ليست مثل الرجل المرأه أسوأ منظرا حين تموت». 


أقول:و الكلام فى هذه الاخبار يقع فى مقامين 
(الأول) -فى تغسيل الرجل زوجته 


»و لا يخفى ان بعضا من اخبار المسأله مطلق مثل صحيحه عبد الله بن سنان (1)و حسنه محمد بن مسلم (5)و جمله منها ما بين 
صريح و ظاهر فى التقييد بكونه من وراء الثيابءو الجمع بينهما بتقييد إطلاق الأولى بالثانيه.و اما الجمع بحمل روايات التقييد 
على الاستحباب و العمل بإطلاق تلكك الاخبار و حملها على الجواز فهو و ان أمكن بالنظر الى دلاله صحيحه منصور (ه)على 
جواز تغسيلها عاريه و انما يلقى على عورتها خرقه.إلا انه يشكل بدلاله ظاهر صحيحتى زراره و الحلبى (2)على عدم الجواز كما 
عرفتءو به صرح الشيخ كما سمعت من كلامهءو يعضده-مع كونه أوفق بالاحتياط-الأخبار الداله على التقييد بكونه من وراء 
الثيابءو لا يعارضها إطلاق الروايتين المشار إليهما و يجب تقييده كما عرفتءو أظهر من ذلكك تأييدا لما ذكرنا الأخبار الوارده 
بتغسيل على (عليه السلام)لفاطمه (عليها السلام)و التعليل فيها بكونها صديقه لا يغسلها الا صديقءفإن قضيه التعليل تخصيص 
جواز ذلكك بها و إلا لو كان ذلك جائزا مطلقا كما هو المشهور لم يكن لهذا التعليل مزيد فائده و منها- 


ما رواه الصدوق فى العلل عن مفضل بن عمر (/")قال: 
«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام)من غسل فاطمه؟قال ذاكك أمير المؤمنين(عليه السلام)فكأنما 


ص :86 
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- 07 رواه فى الوسائل فى الباب 75 من أبواب غسل الميت. 


استفظعت ذلك فقال كأنكك ضقت مما أخبرتكك؟قلت قد كان ذلك جعلت فداك.فقال لا تضيقن فإنها صديقه لم يكن يغسلها 
إلا صديق.الحديث». ورواها لكلين و الشيخ اإيضاء و يشير الى ما ذكرنا 


ما نقله فى البحار قال: 


«وجدت بخط الشيخ محمد بن على الجبعى نقلا من خط الشهيد قال:لما غسل على (عليه السلام)فاطمه قال له ابن عباس:أ غسلت 
فاطمه؟ قال أما سمعت قول النبى(صلى الله عليه و آله):هى زوجتكك فى الدنيا و الآخره؟قال الشهيد:هذا التعليل يدل على انقطاع 
العصمه بالموت فلا يجوز للزوج التغسيل». انتهى. 


و يمكن ان يقال-و لعله الأقرب فى هذا المجال-بان صحيحتى الحلبى و زراره (١)إنما‏ خرجتا مخرج التقيه فإن القول بالمنع من 
تغسيل الزوج زوجته مذهب أبى حنيفه و الثورى و الأوزاعى كما نقله فى المنتهى.و نقل الجواز عن الشافعى و مالكك و إسحاق 
و داودءو عن احمد روايتين (7)و لا ريب ان مذهب أبى حنيفه فى وقته كان هو المشهور و المعتمد بين خلفاء الجورءو غيره من 
المذاهب الأربعه إنما اشتهر و حصل الاجتماع عليه فى الأعصار المتأخره مما يقرب من سنه ستمائه»و حينئذ فلا يبعد حمل 
الروايتين المذكورتين على التقيه و نقل فى المنتهى الاحتجاج عن القائلين بالتحريم بان هذه الفرقه تبيح نكاح الأخت فوجب ان 
يحرم النظر إليها كما لو طلقها قبل الدخول.و اما ما نقله فى البحار من حديث ابن عباس فهو و ان أشعر بما ذكره إلا انه لا يبلغ 
قوه المعارضه لما قدمناه من الاخبار الداله على الجواز مع انه غير مروى من طرقنا و لعله من طرق أخبار العامه»و مع تسليم صحته 
و ثبوته و دلالته فلا بد فى حمله على التقيه أيضاءمع ان المفهوم من بعض الاخبار الذى لا يحضرنى الآن موضعها ان كل امرأه 
لم تتزوج إلا رجلا واحدا فإنها 


ص 1ن 


امن كد 
يزيد بن الأسود و جابر بن زيد و سليمان بن يسار و ابى سلمه بن عبد الرحمن و قتاده و حماد و مالكك و الأوزاعى و الشافعى و 


إسحاق.و عن أحمد روايه ثانيه ليس للزوج غسلها و هو قول أبى حنيفه و الثورى). 


يوم القيامه تكون زوسنه يون أحنذت أزواجا عديده فإنها تخير يوم القيامه و تختار أحسنهم خلقا معها فى الدنيا.و بالجمله 
فالمسأله لا تخلو من شوب الاشكال فلا ينبغى تركك الاحتياط فيها على كل حال.و الله العالم. 


(الثانى) -فى تغسيل المرأه لزوجها 


»و الاخبار هنا ما بين مطلق و مقيد بكونه من وراء الثيابءو الجمع بينها اما بحمل مطلقها على مقيدها أو بحمل مطلقها على 
الجواز و مقيدها على الاستحبابء.و الظاهر الثانى لقضيه التعليل فى صحيحتى الحلبى و زراره المتقدمين (1١)و‏ الاحتياط لا 
يخفىءو بذلكك يظهر لك ان حكم تغسيل المرأه زوجها غير حكم العكس و ان كان الأصحاب قد أطلقوا القول فيهما و جعلوا 
الحكم واحداءلظهور مخالفه حكم الزوج للزوجه من الاخبار كما شرحناه و أوضحناه.و اما ما ذهب اليه الشيخ فى كتابى 
الاخبار-من ان جواز تغسيل كل من الزوجين الآدخر مخصوص بحال الاضطرار دون الاختيار-فلا- اعرف له مستندا ظاهرا و 
الاخبار المتقدمه-كما عرفت-صريحه فى رده و يظهر منه انه استند فى ذلكك الى روايات وقع التقييد بذلكك فيها فى كلام السائل 
مثل صحيحه عبد الله بن سنان المذكوره صدر الروايات المتقدمه (؟)و صحيحه الحلبى الاولى (")و روايه عبد الرحمن بن ابى 
عبد الله المتقدمه أيضا () 


و روايه الحلبى عن الصادق(عليه السلام) (2) 


«فى المرأه إذا ماتت و ليس معها امرأه تغسلها؟قال يدخل زوجها يده تحت قميصها فيغسلها الى المرافق». الى غير ذلك مما ورد 
كذلكك.و اعتضد فى ذلكك 


بروايه أبى حمزه عن الباقر(عليه السلام) (#)قال: 


«لا يغسل الرجل المرأه إلا ان لا توجد امرأه». و حمل فى الاستبصار ما روى عن أمير المؤمنين من تغسيل فاطمه على اختصاص 
ذلك بهم(عليهم السلام)و فى الكل نظر ظاهرءاما الروايات الأولى فإن التقييد فيها 


ص خرن 


دمض عه 
اا ا 
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انما وقع فى كلام السائل و هو لا يوجب تقيبدا فى تلكك الأخبار الكثيره مما ذكرناه و ما لم نذكرهءفإن السؤال إذا وقع عن بعض 
الا-غراد لا يجب تخصيص الحكم بذلك فى غيره كما هو ظاهر.و اما روايه أبى حمزه فأجاب عنها فى المختلف.قال بعد نقل 
الاستدلال عنه «و الجواب المنع من صحه السند ثم لو سلم لكان محمولا- على الاستحباب أو على الرجل الأ-جنبى و يكون 
الاستثناء إشاره الى ما روى انه يغسل من الأجنبيه وجهها و كفيها؛ و اما حديث تغسيل فاطمه فقد تقدم الكلام فيه.و لكن العمده 
فى الاستدلال انما هو ما قدمناه من الأخبار الصريحه الداله.و الله العالم. 


تنبيهات 
(الأول) [هل يقدح انقضاء العده فى جواز التغسيل؟] 


-قال فى المدارك:«قال بعض المحققين و لا يقدح انقضاء عده الزوجه فى جواز التغسيل بل يجوز و ان تزوجت.و فيه نظر 
لصيرورتها و الحال هذه أجنبيه.قال فى الذكرى:و لا-عبره بانقضاء عده المرأه عندنا بل لو نكحت جاز لها تغسيله وان كان 
الفرض بعيدا.و هو كذلكك أخذا بالإطلاق"انتهى.أقول:لا يخفى ان ما ذكره فى الذكرى هو عين ما نقله عن بعض المحققين فلا 
معنى لتنظره فى الأول و اختياره ما فى الذكرىءإلا ان يحمل ما نقله عن بعض المحققين على عده الطلاق و كلام الذكرى على 
عده الوفاه حيث ان ظاهر كلامهم الفرق بين العدتين.ثم ان ما ذكره فى الذكرى من الحكم المذكور قد صرح به الشهيد الثانى 
فى الروض ايضاءو ظاهر كلا-مهم-حيث صرحوا فى المطلقه بائنا بأنها ليست زوجه فلا يجوز لها تغسيله و صرحوا هنا بجواز 
تغسيلها له بعد انقضاء عده الوفاه-الفرق بين العدتين و انها فى هذه الصوره بعد العده بل بعد التزويج يصدق عليها انها زوجه 
فيجوز لها تغسيله.كما يشير اليه قوله فى المداركك:«أخذا بالإطلاق»بخلاف المطلقه بائنا فإنها قد بانت منه حال الحياه.و عندى فيه 
نظر(أما أولا)فلمنع صدق الزوجه عليها فى الحال المفروضه بل هى أجنبيه» 


ص اا 


والاسينا بالنظر الى التعليل المذكور فى مسحي الخلبى و ززاره 33 الدال على انها انما متفسله بعد الموت لأنها مئه فى عدهفو 
مفهومه انه بعد انقضاء العده لا تغسله و(اما ثانيا)فلما أشرنا إليه مرارا و ذكره غير واحد من المحققين من ان الأحكام المودعه فى 
الاخبار انما تنصرف الى الالفراد الشائعه المتكثره دون الفروض النادره»و كأنهم بنوا فى ذلكك على ان الزوجيه الثابته فى حال 
الحياه لكل منهما لا تنقطع بالموت و إلا لامتنع جواز تغسيل كل منهما للآخر بعد الموت و الأخبار بخلافه و لم يعرض هنا شىء 
يقتضى رفع هذا الحكم و ان طال الزمانءو هو وان كان كذلك لكن المتبادر من الأخبار المتقدمه انما هو ما ذكرناه من كون 
التغسيل بعد الموتءو دخول هذا الفرض المذكور فيها بمجرد صدق الزوجه ممنوع ولا سيما بعد التزويج فإنها تكون أجنبيه و 
صدق الزوجه فى هذه الحال فى غايه البعد.و كيف كان فالاحتياط أوضح سبيل سيما مع غموض الدليل و هو فيما ذكرناه كما لا 


يخفى.و الله العالم. 
(الثانى) [ما يجوز كشفه فى تغسيل كل من الزوجين الآخر] 


-قال المحقق الشيخ على فى شرح القواعد-بعد ان اختار القول بجواز تغسيل كل من الزوجين الآخر من وراء الثياب كما صرح 
به جمع من الأصحاب حا ضورتهازو لم أقتافي كاجم على تعينبها يدير فى التقيل فين الثدا :نو الظاهر أن الحراد.ها ياتمل 
جميع البدنءو حمل الثياب على المعهود يقتضى استثناء الوجه و الكفين و القدمين فيجوز ان تكون مكشوفهانتهى.أقول:لا 
يخفى ان اخبار المسأله ما بين مقيد بالقميص و ما بين مطلق بالثياب و قضيه الجمع حمل مطلقها على مقيدهاء 


ففى صحيحه الحلبى الاولى من الأخبار المتقدمه (5): 

«و فى المرأه إذا ماتت يدخل زوجها يده تحت قميصها فيغسلها). 
وفى روايته المذكوره أخيرا (#اقال: 

«يدخل زوجها يده تحت قميصها فيغسلها الى المرافق». 

وفى صحيحه أبى الصباح المتقدمه () 

«و ان كان زوجها معها غسلها من فوق 


ص :814 
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عدم ص اا 


الدرع». 

وفى موثقه عمار )١(‏ 

«.غير انه يكون عليها درع فيصب الماء من فوق الدرع.). 

ومثل ذلك فى روايه داود بن سرحان المتقدمه (7)و الدرع:القميص. 
وفى موثقه سماعه المتقدمه (*) 

«يدخل زوجها يده تحت قميصها الى المرافق فيغسلها'. 

وفى روايه زيد الشحام ل5) 


«.و ان كان له فيهن امرأه فيغسل فى قميص من غير ان تنظر الى عورته). بل قد ورد فى جمله من الاخبار الصحيحه اعتبار التغسيل 


فى صحيحه يعقوب بن يقطين (8) 
«و لا يغسل إلافى قميص). و مثلها صحيحه ابن مسكان (2)و حسنه سليمان بن خالد (لااو اما ما ورد بلفظ الثوب فمنه- 
صحيحه محمد بن مسلم (كاقال: 


«سألته عن الرجل يغسل امرأته؟قال:نعم من وراء الثوب». و روايه عبد الرحمن بن ابى عبد الله المتقدمه (9)و صحيحه الحلبى 
الثانيه (١٠)من‏ صحيحتيه المتقدمتين.و الواجب فى مقام الجمع حمل ما تضمن الثوب على القميص حمل المطلق على المقيد»و 
بذلكك يظهر انه لا وجه لما استظهره من ان المراد ما يشمل جميع البدنءو على هذا فينبغى استثناء الوجه و الكفين و القدمين 
فيجوز ان تكون مكشوفهءو الأخبار المذكوره وان كانت عاريه عن ذكر الرأس و ربما أوهم ذلكك جواز كونه مكشوفا أيضا إلا 
ان الظاهر الحاقه بالبدن و ان ذكر القميص فيها انما خرج مخرج الأغلب باعتبار معظم البدن لا على جهه التخصيصءو يدل على 
ذلك قوله 


فى صحيحه الحلبى الثانيه (0)قال: 


انعم من وراء الثوب لا ينظر الى شعرها.). 
(الثالث) [هل يطهر الثوب الذى يغسل فيه الميت بمجرد الصب] 


«مقتضى المذهب عدمهاو هو منقول عن المحقق فى المعتبر صرح به فى تغسيل الميت فى قميصه 


596١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من أبواب غسل الميت. 
)1-١‏ ص 780 و88". 

*9-") ص 380 وا 88". 

ع- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من أبواب غسل الميت. 
ه- 8) المرويه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب غسل الميت. 
#- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب ؟ من أبواب غسل الميت. 
0-1 المرويه فى الوسائل فى الباب ؟ من أبواب غسل الميت. 
8-8 المرويه فى الوسائل فى الباب 75 من أبواب غسل الميت. 
4-9) ص 588 

788 ص‎ )٠١ ٠ 


)1١-١‏ ص ع8 


«و جاز ان يجرى مجرى ما لا يمكن عصره'أقول:و الظاهر هو ما اختاره فى الذكرى (أما أولا)-فلان ظواهر الأخبار هو انه بعد 
التغسيل فى قميصه ينقل إلى الأكفان و لو توقف طهاره القميص على العصر كما يدعونه للزم نجاسه الميت بها بعد تمام الغسل 
وقبل نزعها و وجب تطهيره زياده على الغسل الموظف و ظواهر النصوص المذكوره ترده و ما ذاكك إلا من حيث طهرها بمجرد 
الصب فى الغسله الثالثه.و(اما ثانيا)-فلان ما ادعوه من وجوب العصر فى الثوب و انه لا يطهر بعد اجراء الماء إلا بعد العصر وان 
اشتهر بينهم كما يشير اليه قوله فى الروض«مقتضى المذهب/إلا انه محل بحث كما سيأتى ان شاء الله تعالى التنبيه عليه فى بحث 
النجاسات و ان أدلتهم فى المسأله قاصره عن إفاده المدعى. 


(الرابع) [هل يجوز تغسيل الأمه سيدها؟] 


-الظاهر-كما ذكره جمله من الأصحاب-انه لا فرق فى الزوجه بين الحره و الأمه و لا بين الدائم و المنقطعءو المطلقه جعي ف 
العده زوجه بخلاف البائن»كل ذلك لإطلاق النصوصءو المشهور انه يجوز للسيد تغسيل أمته الغير المزوجه و المعتده و مدبرته 
و أم ولدهءو الظاهر ان المستند فيه استصحاب الحكم فيه من حال الحياه و عدم ما يوجب زواله و انهن فى حكم الزوجه.و لم 
أقف فيه على نصءو فى جواز تغسيلها له أقوال:(أحدها)-الجواز مطلقا لاستصحاب حكم الملكك و لأنها فى معنى الزوجه فى 
إباحه اللمس و النظر فتباح و هو اختيار العلا-مه.و(ثانيها)-المنع لانتقالها إلى الورثه و(ثالثها)-تخصيص الجواز بأم الولد وهو 
اختيار جمع من الأصحاب:منهم-المحقق فى المعتبر»و استدل عليه بخبر 


إسحاق بن عمار عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) )١(‏ 
«ان على بن الحسين (عليهما السلام)اوصى ان تغسله أم ولد له إذا مات فغسلته). 


قال فى المعتبر:و لا يمنع العتق من ذلكك لان جواز الاطلاع فى زمن الحياه قد يستصحب بعد الوفاه كما فى الزوجه تغسل وان 
انقطعت العصمه. أقول:لا يخفى ان الروايه 


ف اام 


)١ -١‏ المروى فى الوسائل فى الباب 18 من أبواب غسل الميت. 


المذكوره لا تخلو من الاشكال لما تحقق عندنا من ان الامام لا يغسله إلا إمام مثله فلا بد من تأويل الخبر المذكور اما بحمله 
على ان الوصيه بذلكك للتقيه و دفع الضرر عن الامام الباقر(عليه السلام)كما ذكره بعض مشايخنا أو بحملها على المعاونه كما 
يدل عليه ما 


فى الفقه الرضوى حي قال لق 


«و نروى ان على بن الحسين(عليه السلام)لما مات قال أبو جعفر(عليه السلام)لقد كنت أكره ان انظر الى عورتكك فى حياتكك 
فما انا بالذى انظر إليها بعد موتككءفادخل يده و غسل جسده ثم دعا أم ولد له فأدخلت يدها فغسلت مرافقه و كذلكك فعلت أنا 
بابى». و اما قوله:«و لا يمنع العتق من ذلكك.إلخ»فضعفه أظهر من ان يذكر لضعف الاستصحاب عندنا و الإلحاق بالزوجه قياس لا 
يوافق أصول مذهبناءو صاحب المدارركك هنا انما رد القول بضعف سند الروايه و غفل عما فى متنها من الاشكال.و ربما علل 
جواز تغسيل أم الولد لسيدها ايضا ببقاء علاقه الملكك من وجوب الكفن و المؤنه و العده.و فيه نظر فان بناء الأحكام الشرعيه 
على مثل هذه التعليلاءت لا يخلو من مجازفه»و مثل ذلك ما علل به الجواز مطلقا كما هو المنقول عن العلامه.و بالجمله فإن أم 
الولد قد انعتقت بعد الموت و صارت حره أجنبيه و غيرها قد انتقلت الى الوارث و صارت أيضا أجنبيه فالقول بجواز تغسيلهن له 
يحتاج الى نص واضح.و الله العالم. 


(المسأله الثالثه) [اشتراط المماثله بين الغاسل و المغسول] 


-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب فى اشتراط المماثله فى الذكوره و الأنوثه بين الغاسل و المغسول مع الاختيار لتحريم النظرءو 
قد استثنى من ذلك ما تقدم من مسأله الزوجين و ما يتبعها من الإماءءو مما استثنى ايضا من القاعده المذكوره وجود المحرميه»و 
المراد بها-على ما ذكره جمله من الأصحاب هنا و فى كتاب النكاح-من يحرم نكاحه مؤبدا بنسب أو رضاع أو مصاهره»و 
احترزوا بقيد التأبيد عن أخت الزوجه و بنت غير المدخول بها فإنهما ليستا من المحارم لعدم التحريم المؤيد بل هما بحكم 
الاجانبف» 


ص حاار 


.3١ ص‎ )١-١ 


و توقف حل نكاحهما على مفارقه الأسخت و الام لا يقتضى حل النظر و دخولهما فى اسم المحارم و إلا لزم كون نساء العالم 
محارم للمتزوج أربعا لتوقف نكاح واحده منهن على فراق واحده.كذا افاده شيخنا الشهيد الثانى فى الروض.و استدرك عليه فى 
الحبل المتين فى قوله:«ان توقف حل نكاحهما على مفارقه الأخت و الام لو اقتضى دخولهما فى المحارم للزم كون نساء العالم 
محارم للمتزوج أربعابأن فيه مناقشه لطيفه لعدم تحريم النكاح المنقطع على ذى الأربعءو لو قال للزم ان تكون ذوات الأزواج 
محارم للأجانب لكان اولى.انتهى.أقول:يمكن ان يقال ان المسأله فى تحريم ما زاد على الأربع مطلقا خلافيه فلعل شيخنا المشار 
اليه ممن يذهب الى التحريم مطلقا دائما كان أو منقطعا بل نقل عنه بعض الأصحاب انه صرح بذلكك فى بعض المواضع.فلعل 
كلامه هنا مبنى عليه فلا ترد عليه هذه المناقشه.و اما ما ذكره من العباره ففيه ان الكلام فى ان توقف حل النكاح على المفارقه لو 
اقتضى المحرميه للزم كون نساء العالم محارم إذ حل النكاح فيهن موقوف على مفارقه إحدى زوجاته الأربع»و ظاهر ان ذوات 
الأزواج الأجانب ليس ممن يحل نكاحهن بعد المفارقه. 


و كيف كان فالظاهر انه لا خلاف فى أصل الحكم المذكور اعنى جواز التغسيل مع المحرميه»و المعروف من كلامهم انه من 
وراء الثياب بل ذكر شيخنا البهائى بأنهم قطعوا بكونه من وراء الثياب إلا انه سيأتى عن صاحب المدارك ما يؤذن بخلافه فى 
ذلكك و انما اختلفوا فى انه هل يشترط فى ذلكك فقد المماثل أو يجوز و ان وجد؟قولانءو المشهور الأول و الى الثانى ذهب ابن 
إذريس و العلامه فى المنتهى. 


والذى وقفت عليه من الاخبار المتعلقه بهذه المسأله روايات:منها-موثقه عبد الرحمن بن ابى عبد الله البصرى و قد تقدمت فى 
سابق هذه المسأله (١)و‏ هى متضمنه لكون الغسل من فوق الثيابءو ظاهره فى الذكرى ذلكك مع عدم وجود المماثل»و صحيحه 
شف 


ص :797 


)١-١‏ ص ع5 


ران 


الحلبى المتقدمه و هى الاولى من صحيحتيهءو هى مطلقه بالنسبه إلى الثياب و ظاهره فى عدم وجود المماثلءو منها- 
نوثقة غماز عن الصاذ ق(غليه السلام) 03 


«انه سئل عن الرجل المسلم يموت فى السفر و ليس معه رجل مسلم و معه رجال نصارى و معه عمته و خالته مسلمتان كيف 
يصنع فى غسله؟قال تغسله عمته و خالته فى قميصه و لا يقربه النصارى. 


وعن المرأه تموت فى السفر و ليس معها امرأه مسلمه و معها نساء نصارى و عمها و خالها مسلمان؟قال يغسلانها ولا تقربها 
النصرانيه كما كانت المسلمه تغسلها غير انه يكون عليها درع فيصب الماء من فوق الدرع.». و هى-كما ترى-ظاهره فى عدم 
وجود الممائل و كون ذلك من فوق الثياب.و منها- 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل مات و ليس عنده إلا نساء؟قال:تغسله امرأه ذات محرم منه و تصب النساء عليه الماء و 
لا تخلع ثوبه»و ان كانت امرأه ماتت مع رجال و ليس معها امرأه و لا محرم لها فلتدفن كما هى فى ثيابهاءو ان كان معها ذو 
محرم لها غسلها من فوق ثيابها». و هى-كما ترى-كسابقتها ظاهره فى عدم المماثل و كون ذلكك من فوق الثياب. 


و منها- 
حسنه عبد الله بن سنان (7)قال: 


«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول إذا مات الرجل مع النساء غسلته امرأته فان لم تكن امرأته معه غسلته أولاهن به و تلف 
على يديها خرقه). و هذه الروايه ظاهره فى عدم وجود المماثل و مطلقه بالنسبه إلى الثياب. 


و منها- 
روايه زيد الشحام (عاقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن امرأه ماتت و هى فى موضع ليس معهم امرأه غيرها؟قال ان لم يكن فيهم لها زوج و لا ذو 
رحم دفنوها بثيابها ولا يغسلونهاءو ان كان معهم زوجها أو ذو رحم لها فليغسلها من غير ان ينظر الى عورتها.قال و سألته عن 
رجل مات فى السفر مع نساء ليس معهن رجل؟إفقال ان لم يكن له فيهن امرأه فليدفن بثيابه و لا يغسلءو ان كان له فيهن امرأه 
فليغسل فى قميص من غير ان تنظر الى عورته». و هى ظاهره فى عدم وجود المماثل و صدرها مطلق بالنسبه إلى الثياب 


ص :عاوم 


ات١)‏ العزويه فى الوسائل فى الاب «"نمن أبواب عسل الميت: 


03 التووية فى الوشافل فق الات لال أبوات عل اليك 
د البروية فى الؤقائن :ف البابه اام أبرائع شش:الميت. 
جد عورف فى الرجسافل فى البلظ لال أنواب قبل المت 


و عجزها ظاهر فى اشتراط الثياب.و منها- 
روايه عمرو بن خالد عن زيد بن على عن آبائه عن على (عليهم السلام) (١)فى‏ حديث قال: 


«إذا مات الرجل فى السفرءالى ان قال:و إذا كان معه نساء ذوات محرم يؤزرنه و يصبن عليه الماء صبا و يمسسن جسده ولا 
يمسسن فرجه). و منها-صحيحه منصور المتقدمه (5)و هى داله على جواز تغسيل المرأه مجرده و مطلقه فى عدم المماثل. 


و أنت خبير بان هذه الروايات المذكوره ما عدا صحيحه منصور المشار إليها و روايه عمرو بن خالد ما بين مطلق فى وجود 
المماثل و عدمه و بين مقيد بعدم وجود المماثل و مطلق بالنسبه إلى الثياب و عدمها أو مقيد بكونه من وراء الثياب»و قضيه 
الجمع المتكرره فى كلا-مهم حمل مطلقها فى كل من الأمرين على مقيدها.و به يظهر قوه القول المشهور و انه المؤيد المنصور 
نعم يبقى الكلا-م فى صحيحه منصور و لم أجد بها قائلا-.سوى ما يظهر من صاحب المداركك حيث قال بعد نقل القولين 
المتقدمين:«و الأأظهر الجواز مطلقا تمسكا بمقتضى الأصل و صحيحه منصوراثم ساق الروايه المذكوره.و أنت خبير بان هذه 
الروايه وان صح سندها و لأجله عمل بها فى المداركك حيث انه يدور مدار الأسانيد المتصله فى العمل بهذا الاصطلاح إلا انها- 
كما عرفت فى المسأله السابقه-معارضه بأخبار تغسيل الرجل امرأته»فإن جمله منها قد اشتملت على كون ذلكك من وراء الثياب و 
به قيد مطلقها و جمله أخبار هذه المسأله على تعددها و منها الصحيح و الحسن و الموثق و هى مجتمعه-بناء على حمل مطلقها 
على مقيدها-على كون ذلكك من وراء الثياب بشرط عدم وجود المماثل و القول بمضمون هذه الروايه مناف لجمله روايات 
المسألتين»و ترجيحها على جمله هذه الروايات بعيد غايه البعد.فالأظهر هو القول المشهور سيما مع أوفقيته بالاحتياط فى الدين 
ورد هذه الروايه إلى قائلها. 


(المسأله الرابعه) [تغسيل الرجل بنت ثلاث سنين و المرأه ابن ثلاث سنين] 


-مما استكنى من القاعده المتقدمه أيضا عند جمهور الأصحاب 


ص (شاحارا 


21]» المزويه ف الوسائل: فى 'البات +8 من أبوايه غسل الحيت: 
ا ا ب 


تغسيل الرجل بنت ثلاث سنين مجرده و المرأه ابن ثلاث سنين مجردا إلا ان الشيخ فى النهايه قيد ذلكك بعدم وجود المماثل»و 
قال فى المبسوط :«الصبى إذا مات و له ثلاءث سنين فصاعدا فحكمه حكم الرجال سواء و ان كان دونه جاز للاجنبيات غسله 
مجردا من ثيابه و ان كانت صبيه لها ثلاث سنين فصاعدا فحكمها حكم النساء البالغات و ان كانت دون ثلاث جاز للرجال 
تغسيلها عند عدم النساء»و قال المفيد:«إذا كان الصبى ابن خمس سنين غسله بعض النساء الأجنبيات مجردا من ثيابه و ان كان 
ابن أكثر من خمس سنين غسلنه من فوق ثيابه و صببن عليه الماء صبا و لم يكشفن له عوره و دفنه بثيابه بعد تحنيطه. و ان ماتت 
صبيه بين رجال ليس لها فيهم محرم و كانت بنت أقل من ثلاث سنين جردوها من ثيابها و غسلوها وان كانت أكثر من ثلاث 
سنين غسلوها فى ثيابها و صبوا عليها الماء صبا و حنطوها بعد الغسل و دفنوها فى ثيابهااو به قال سلار»و جوز الصدوق تغسيل 
بنت أقل من خمس سنين مجردهءو منع المحقق فى المعتبر من تغسيل الرجل الصبيه مطلقا و جوز للمرأه تغسيل ابن الثلادث 
اختيارا و اضطرارا نظرا الى ان الشارع اذن فى اطلاع النساء على الصبى لافتقاره إليهن فى التربيه بخلاف الصبيه و الأصل حرمه 
النظر. 


والذى وقفت عليه من الأخبار فى هذه المسأله منه- 

ما رواه المشايخ الثلاثه عن ابى النمير مولى الحارث بن المغيره (١)قال:‏ 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام)حدثنى عن الصبى إلى كم تغسله النساء؟قال الى ثلاث سنين». 
و ما رواه الشيخ فى الموثق عن عمار الساباطى عن الصادق(عليه السلام) (5) 


«انه سئل عن الصبى تغسله امرأه؟فقال انما تغسل الصبيان النساءءو عن الصبيه و لا تصاب امرأه تغسلها؟قال يغسلها رجل اولى 
الناس بها). 


وما رواه فى التهذيب عن محمد بن احمد مرسلا 0)قال: 


«روى فى الجاريه تموت مع الرجل فقال إذا كانت بنت أقل من خمس سنين أو ست دفنت و لم تغسل». و حكم المحقق فى 
المعتبر و الشهيد فى الذكرى بان هذا الحديث مضطرب الاسناد و المتن.أقول:نقل 


ص :وم 
021 العروه فى الرسائل فى الاك امن أبراب عمال اليت: 


8-4 المروية فى الوسائل فى الباب 987 من أبوات عسل المبيته 
6# المرو» فى الوسافل فى النات #البنن أبواب عسل البيت: 


عن ابن طاوس انه قال«لفظ أقل هنا وهماو هو جيدءو يؤيده ما ذكره فى الذكرى قال: 


«و فى جامع محمد بن الحسن إذا كانت ابنه أكثر من خمس سنين أو ست سنين دفنت و لم تغسل وان كانت ابنه أقل من 
خمس سنين غسلتءقال و أسند الصدوق فى كتاب المدينه ما فى الجامع إلى الحلبى عن الصادق (عليه السلام)»و نقل الصدوق 
فى الفقيه عن الجامع كما فى الذكرى قال و ذكر عن الحلبى حديثا فى معناه عن الصادق (عليه السلام). 


إذا عرفت ذلكك فاعلم ان الظاهر انه لا إشكال فى تغسيل النساء ابن ثلاث سنين لاتفاق خبرى أبى النمير و عمار عليه بحمل 
إطلاق خبر عمار على مقيد خبر ابى النمير مضافا الى اتفاق الأصحاب كما عرفت من نقل الأقوال المتقدمهءو اما تغسيل الرجل 
بنت ثلاث سنين أو أزيد فالمعتمد فيه على الروايه المشار إليها فى الجامع و ان كانت مرسله و كذا فى كتاب مدينه العلم كما 
صرح به فى الذ كرىءو يعضدها ايضا ان الظاهر ان جواز الغسل تابع لحل النظر و اللمس و لا ريب فى جوازهما الى الصغير و 
الصغيره فى حال الحياه فيكون كذلكك فى حال الموت بعين ما تقدم من كلامهم فى الزوجينء»و بذلكك يظهر ما فى دعوى 
صاحب المعتبر من استناده فى تحريم تغسيل الرجل الصبيه مطلقا الى ان الأصل حرمه النظر فان هذا الأصل ممنوع لعدم الخلاف 
نصا و فتوى فى جواز النظر فى حال الحياه و تحريمه هنا يحتاج الى دليل و إلا فالأصل بقاء الجوازءو بالجمله فالظاهر هو القول 
بما دلت عليه الأخبار المذكوره بعد تقيبد مطلقها بمقيدها. 


و اعلم ان المتبادر من تحديد السن هنا و فى الصلاه انما هو بالنسبه إلى الموت بان يموت على نهايه الثلاث مثلا فلا اعتبار بما 
بعده وان طالءفيمكن على هذا حصول الموت على نهايه الثالثه و وقوع الغسل بعد ذلك.فلا يشترط فى صحه الحكم وقوع 
الغسل قبل تمام الثالثهءو به يندفع ما ذكره المحقق الشيخ على (رحمه الله)من ان ثلاث سنين إذا كان نهايه الجواز فلا بد من كون 
الغسل واقعا قبل تمامها فإطلاق ابن ثلاث سنين يحتاج 


ص #6 اانا 


الى التنقيحءثم قال:الا ان يصدق على من شرع فى الثالثه انه ابن ثلاث سنين انتهى فإنه مبنى على ان نهايه تحديد السن بذلك 
الغسل و ليس كذلكك بل الموت كما ذكرنا. 


(المسأله الخامسه) [هل يسقط الغسل عند فقد المماثل و المحرم؟] 


«البشيور ين الأسحات [رضوان الله عليهم)-بل ادعى عليه فى المعتبر-الإجماع انه لا يغسل الرجل من ليس له بمحرم ولا 
المرأه من ليس لها بمحرم عدا ما تقدم فى مسأله الصبى و الصبيه.و عن الشيخ انه صرح فى النهايه و المبسوط و الخلاف بسقوط 
التيمم و الحال هذهءو به قطع فى المعتبر»قال:«لا-ن المانع من الغسل مانع من التيمم وان كان الاطلاع مع التيمم أقل لكن النظر 
محرم قليله و كثيرهاو عن المفيد(عطر الله مرقده)وجوب التغسيل من وراء الثياب و كذا عن ابن زهره و ابى الصلاح إلا أنهما 


أوجبا تغميض العينين. 

والاخبار فى هذه المسأله فى غايه الاختلاف إلا ان أكثرها و أصحها يدل على القول المشهور: 
و منها- 

ما رواه الصدوق فى الصحيح عن عبد الله بن على الحلبى عن الصادق (عليه السلام) )١(‏ 


«انه سأله عن المرأه تموت فى السفر و ليس معها ذو محرم و لا نساء قال:تدفن كما هى بثيابها.و عن الرجل يموت و ليس معه إلا 
النساء ليس معهن رجال؟ قال:يدفن كما هو بثيابه). 


«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام) عن الرجل يموت فى السفر مع النساء ليس معهن رجل كيف يصنعن به6قال يلففنه لفا فى ثيابه 
و يدفنه ولا يغسلنه). 


و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الرحمن بن ابى عبد الله البصرى (“0قال: 
«سألته عن امرأه ماتت مع رجال؟قال تلف و تدفن و لا تغسل). 

و منها-صحيحه أبى الصباح الكنانى و روايه داود بن سرحان و قد تقدمتا 

ص :59/8 

)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 7١‏ من أبواب غسل الميت. 


؟- 9) وؤاه فى الوسائل فى الباب١‏ ١؟‏ من أبواب عسل الميث. 
- ") رواه فى الوسائل فى الباب 7١‏ من أبواب غسل الميت. 


فى السنالة الثانيه (١)»و‏ منها-موثقه سماعه و روايه زيد الشحام وقد تقدمتا فى المسأله الثالثه (5). 
و هذه الروايات كلها ظاهره المقاله متعاضده الدلاله فى عدم الغسل و الأمر بالدفن بثيابه. 

و منها- 

ما رواه فى التهذيب عن جابر عن الباقر(عليه السلام) 2190 


«فى رجل مات و معه نسوه و ليس معهن رجل؟#قال:يصببن الماء من خلف الثوب و يلففنه فى أكفانه من تحت الستر و يصلين 
عليه صفا و يدخلنه قبره.و المرأه تموت مع الرجال ليس معهم امرأه؟قال:يصبون الماء من خلف الثوب و يلفونها فى أكفانها و 
يصلون و يدفنون). 


وعن ابى بصير (5اقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن امرأه ماتت فى سفر و ليس معها نساء و لا ذو محرم؟فقال:يغسل منها موضع الوضوء و يصلى 
عليها و تدفن). 


وعن جابر عن الصادق (عليه السلام) (ه)قال: 

«سئل عن المرأه تموت و ليس معها محرم؟قال يغسل كفيها». 

و عن عمرو بن خالد عن زيد بن على عن آبائه عن على (عليهم السلام) (2)قال: 

«اتى رسول الله(صلى الله عليه و آله)نفر فقالوا ان امرأه توفيت معنا و ليس معها ذو محرم؟فقال كيف صنعتم بها؟فقالوا صببنا 
الماء عليها صبا.فقال اما وجدتم امرأه من أهل الكتاب تغسلها؟فقالوا لا فقال أفلا يممتموها؟). 

وعن المفضل بن عمر (لااقال: 

«قلت لأ-بى عبد الله(عليه السلام)جعلت فداك ما تقول فى المرأه تكون فى السفر مع رجال ليس فيهم لها ذو محرم و لا معهم 
امرأه فتموت المرأه ما يصنع بها؟قال:يغسل منها ما أوجب الله تعالى عليه التيمم و لا تمس و لا 


ص :9494م 
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“- ") رواه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب غسل الميت. 
ع- ؟) رواه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب غسل الميت. 


ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب غسل الميت. 
- 2) رواه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب غسل الميت. 
-7) رواه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب غسل الميت. 


يكشف شىء من محاسنها التى أمر الله تعالى بسترها.فقلت فكيف يصنع بها؟قال يغسل بطن كفيها ثم يغسل وجهها ثم يغسل 
ظهر كفيها). 


وعن داود بن فرقد (١)قال:‏ 


«مضى صاحب لنا يسأل أبا عبد الله(عليه السلام)عن المرأه تموت مع رجال ليس فيهم ذو محرم هل يغسلونها و عليها ثيابها؟ فقال 
اذن يدخل ذلك عليهم و لكن يغسلون كفيها؛. 


و عن عمرو بن خالد عن زيد بن على عن آبائه عن على (عليهم السلام) (كاقال: 


«إذا مات الرجل فى السفر مع النساء ليس فيهن امرأته و لا ذو محرم من نسائه؟ قال يؤزرنه إلى الركبتين و يصببن عليه الماء صبا 
ولا ينظرن الى عورته ولا يلمسنه بأيديهن.الحديث). و قد تقدم تمامه فى سابق هذه المسأله 0. 


وعن بون حمزه عن الباقر(عليه السلام) (#اقال: 
«لا يغسل الرجل المرأه إلا ان لا توجد امرأه). 
وغن عبد الله بن سنان (ه)قال: 


«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول:المرأه إذا ماتت مع الرجال فلم يجدوا امرأه تغسلها غسلها بعض الرجال من وراء الثوب و 
يستحب ان يلف على يديه خرقه). 


«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول إذا ماتت المرأه مع قوم ليس لها فيهم ذو محرم يصبون عليها الماء صباءو رجل مات مع 
نسوه ليس فيهن له محرم فقال أبو حنيفه يصببن الماء عليه صبا فقال أبو عبد الله(عليه السلام):بل يحل لهن ان يمسسن منه ما كان 
يحل لهن ان ينظرن منه اليه و هو حى فإذا بلغن الموضع الذى لا يحل لهن النظر اليه و لا مسه و هو حى صببن الماء عليه صباا. 


أقول:هذا ما وقفت عليه من اخبار المسأله»و الشيخ و جمله ممن تبعه قد حملوا 
ص 8*٠:‏ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب غسل الميت. 
؟- ؟) رواه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب غسل الميت. 
+« ")ا ص 90" 


ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب غسل الميت. 


ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب غسل الميت. 
- ©) رواه فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب غسل الميت. 


هذه الاخبار الأخيره على الاستحباب كما هى قاعدتهم المطرده فى جميع الأ-بواب.و أنت خبير بما هى عليه من الاختلاف و 
الاضطراب و منافاه بعضها بعضاءففى بعض التغسيل من وراء الثياب و فى آخر يغسل منها موضع الوضوء و فى ثالث يغسل كفيها 
و فى رابع الأمر بالتيمم وفى خامس يغسل منها ما أوجب الله تعالى عليه التيمم و فى سادس المنع من التغسيل من وراء الثوب 
الذى دل عليه بعضها و الأمر بغسل الكفين خاصه و فى سابع يؤزرنه إلى الركبتين و يصببن عليه الماء صباءو من الظاهر البين ان 
العمل بهذه الاخبار يتوقف أولا على الجمع بينها على وجه يندفع به التنافىءو انى به سيما مع ما تدل عليه من جواز النظر و 
المباشره الذين لآ روت فى تحريمهنا تخصوصا الروايه الأخيره الداله على جواز مس التساء للرجل ها كاث يحل لهق النظر اليه مه 
فى حال حياته.و بالجمله فالإعراض عنها و ردها إلى قائلها هو الأظهر و العمل على هذه المسأله على ما هو الأشهر.و اما خبر أبى 
حمزه و خبر عبد الله بن سنان المذكور بعده فالظاهر حملهما على المحارم فلا يكونان من اخبار هذه المسأله»و يدل على ذلك 
قوله فى الثانى منهما:«و يستحب ان يلف على يديه خرقه) المشعر بجواز المس.و الله العالم. 


(المسأله السادسه) [هل بغسل الكافر المسلم عند فقد المماثل المسلم و المحرم؟] 


«المشورو ون الأمنحات | كوا الله عليهم)انه مع تعذر المسلم و المحرم يجوز ان يغسل الكافر المسلم و هكذا المرأه المسلمه 
تغسلها الكافره إذا لم تكن مسلمه و لا محرم و يكون ذلكك بعد اغتسال الكافر و الكافره»و استدلوا على ذلكك 


بما رواه المشايخ الثلاثه(عطر الله مراقدهم)فى الموثق عن عمار عن الصادق (عليه السلام) )فى حديث قل تقدم صدره و فيه 
قال: 


«قلت فان مات رجل مسلم و ليس معه رجل مسلم ولا امرأه مسلمه من ذوى قرابته و معه رجال نصارى و نساء مسلمات ليس 
بينه و بينهن قرابه؟ قال يغتسل النصارى ثم يغسلونه فقد اضطر.و عن المرأه المسلمه تموت و ليس معها امرأه مسلمه و لا رجل 
مسلم من ذوى قرابتها و معها نصرانيه و رجال مسلمون ليس بينها و بينهم 


5801١: ص‎ 


."9 من أبواب غسل الميت و قد تقدم صدره ص‎ ١4 رواه فى الوسائل فى الباب‎ )١ -١ 


قرابه؟قال تغتسل النصرانيه ثم تغسلها.الحديث». و روايه عمرو بن خالد عن زيد ابن على المتقدمه فى سابق هذه المسأله 
()أقول:و يدل عليه ايضا ما ذكر 


فى الفقه الرضوى حيث قال (عليه السلام) (01: 


1و اك موك رو وبال الضارف و البو وكين داك عي اه الركال التسارع يفيه ما اسايق ون كاذ اليك اامر اتسبتلييية 
رجال مسلمين و نسوه نصرانيه اغتسلت نصرانيه و غسلتها). 


قال المحقق فى المعتبر بعد نقل الخبرين الأولين:«و عندى فى هذا توقف و الأقرب دفنها من غير غسل لان غسل الميت يفتقر 
إلى النيه و الكافر لا تصح منه نيه القربه ثم طعن فى الحديث الأول بأن السند كله فطحيه و هو مناف للأصل و الحديث الثانى 
بأن رجاله زيديه و حديثهم مطرح بين الأصحاب.و فيه ما عرفت فيما تقدم فى غير موضع من منافاه هذا الكلام لما قرره فى صدر 
كتابه مما ملخصه ان ضعف الخبر لا يوجب الطعن مع عمل الأصحاب به و اتفاقهم على القول بمضمونهءو الأمر هنا كذلكك فإنه 
لم يظهر لهذا الحكم مخالف قبله و ان تبعه فيه بعده من تبعه»و متى ثبت قبول الخبرين فلا وجه لما ذكره من الكلام فى أمر النيه 
فإنه متى دل الدليل على الجواز دل على صحه نيه الكافر و صار الطعن بما ذكره اجتهادا فى مقابله النص. 


قال شيخنا الشهيد(رحمه الله)فى الذكرى بعد ذكر الحكم المذكور:«و لا اعلم مخالفا لهذا من الأصحاب سوى المحقق فى 
المعتبر محتجا بتعذر النيه من الكافر مع ضعف السند.و جوابه منع النيه هنا أو الاكتفاء بنيه الكافر كالعتق و الضعف منجبر 
بالعملءفان الشيخين نصا عليه و ابنا بابويه و ابن الجنيد و سلار و الصهر شتى و ابن حمزه و المحقق فى غير المعتبر و ابن عمه 
نجيب الدين يحيى بن سعيد.نعم لم يذ كره ابن ابى عقيل و لا الجعفى و لا ابن البراج فى كتابيه و لا ابن زهره و لا ابن إدريس و 


لا الشيخ 
ص :507 


"49 ص‎ )١-١ 
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فى الخلاف.و للتوقف فيه مجال لنجاسه الكافر فى المشهور فكيف يفيد غيره الطهاره؟)انتهى و هو جيد. 


أقول:لا ‏ يخفى ان الاخبار مختلفه فى طهاره أهل الكتاب و نجاستهم و هذه الاخبار من جمله ما يدل على الطهاره»فمن ترجح 
عنده القول بالطهاره فلا اشكال عنده فى هذه المسأله من هذه الجههءو من ترجح عنده القول بالنجاسه-كما هو الأظهر-فللتوقف 
فى هذا الحكم عنده مجال و ان كان ظاهر الكل ممن قال بالطهاره أو النجاسه قد حكموا بصحه هذا الحكم هناءو هو مشكل 
كما ذكره شيخنا المشار اليه. 


فرع [زوال الاضطرار بعد الغسل الاضطرارى] 
اشاره 


قال فى الذكرى:«لو وجد بعد الغسل الاضطرارى فاعل الاختيارى فلا اعاده فى غير من غسله كافر للامتثال»و الأقرب الإعاده فى 
الكافر لعدم الطهاره الحقيقيه)انتهى أقول:هذه الأقربيه انما تتم على القول بنجاسه أهل الكتاب كما أشرنا إليه آنفا و اما على 
القول بطهارتهم فيصير الحكم فيه كسائر الافراد الاضطراريه من عدم وجوب الإعاده بل لا يبعد القول بتعين الإعاده على القول 
بالنجاسهءو بالجمله فإن من حكم بالأخبار المذكوره و أوجب الغسل فى الصوره المشار إليها من غير توقف عنده و لا اشكال فلا 
وجه للقول بالإعاده عنده.لأ-ن المأمور به فى تلكك الحال هو الغسل على هذه الكيفيه و امتثال الأمر بيقنضى الاجزاءءو اما من 
توقف فى العمل بالاخبار و حصل له الاشكال بما ذكرناه فى هذا المجال فلا ريب فى تحتم الإعاده عنده لعدم حصول يقين 
البراءء عنده بذلكك الغسلءو به يظهر ما فى كلام صاحب الذخيره فى هذا المقام حيث انه بعد ان ذكر المسأله و ما ورد فيها من 
الخبرين المتقدمين و نقل عن المحقق استضعاف الخبرين و ان الكافر لا تصح منه القربه اعترضه فقال:«و فيه منع.ثم قال:و الظاهر 
عدم العدول عن الخبرين لما أشرنا إليه آنفا من ان الظاهر جواز العمل بالأخبار الموثقه خصوصا مع 


ص رين 


اعتضادها بغيرها و بالشهره بين الأصحاب و سلامتها من المعارض و تأيدها بالعموماتء ثم قال:و هل تجب اعاده الغسل لو وجد 
من يجوز له تغسيله من المسلمين؟فيه قولان أقربهما نعم لأن المأمور به لم يوجد للتعذر فإذا ارتفع العذر لم يكن هنا معدل عن 
وجوبهاو فيه ان مقتضى الكلا-م الأول صحه العمل بالخبرين المذكورين و قبولهما من غير اشكال لما ذكره من المؤيدات و 
مقتضى ذلكك عدم وجوب الإعادهءو قوله فى الكلام الثانى:(لأن المأمور به لم يوجد/ان أراد المأمور به من ان يغسله مسلم فهو 
غير مسلم لأن المأمور به فى الحال المذكوره انما هو غسل الكافر لتعذر المسلم فالمسلم غير مأمور به لتعذره و إلا للزم تكليف 
مالا يطاق إذ الفرض تعذره فكيف يؤمر به و الحال كذلكك؟و متى ثبت ان المأمور به فى تلكك الحال انما هو الكافر للخبرين 
المذكورين المؤيدين عنده بما ذكر من وجوه التأييدات ثبت عدم الإعاده لأن امتثال الأمر يقتضى الاجزاء و الإعاده تحتاج الى 


[فوائد] 


(الأولى)-هل بصح الغسل من المميز أم لا؟ 


قولا-ن» و تفصيل الكلاهم فى المقام ان يقال ان غسل الميت ان كان انما هو لتطهيره من نجاسه الموت من غير ان تعتبر فيه النيه- 
كما هو أحد القولين فى المسأله-فلا كلام فى وقوعه من المميز فإنه كغسل الثوب من النجاسهءو ان اعتبرنا فيه النيه بناء على انه 
عباده-كما هو المشهور و المؤيد المنصور-فاحتمالان:أحدهما صحه ذلكك لان المميز يصح منه نيه القربه و لأنه مأمور بالعباده و 
هو يستلزم صحه نيه القربه منه و إلا لا-متنع الأ-مر له بذلك و اختار ذلكك العلامه فى بعض كتبه و المحقق فى المعتبرءو الثانى 
العدم لعدم وقوع النيه منه على الوجه المعتبر شرعا لانه تمرين.و به قال الشهيد فى الدروسءو قال فى الذكرى: 


«المميز صالح لتغسيل الميت لصحه طهارته و امره بالعباده»و يمكن المنع لان فعله تمرين و النيه معتبره»انتهى.و هو مؤذن بنوع 
توقف فى ذلكك.و الظاهر عندى هو الأول للأخبار الكثيره الوارده فى جواز عتق ابن عشر سنين و وصيته و صدقته و نحو ذلكك» 


ص حون 


و سيأتى فى المباحث الآتيه ان شاء الله تعالى ما فيه مزيد تحقيق للمقام. 
(الثانيه) [تغسيل الجنب و الحائض الميت] 


-منع صاحب الفاخر من تغسيل الجنب و الحائض الميتءفإن أراد التحريم فهو مردود بروايه 

يونس بن يعقوب المتقدمه عن الصادق(عليه السلام) (1)قال: 

١لا‏ تحضر الحائض الميت و لا الجنب عند التلقين و لا بأس ان يليا غسله». و به صرح ابن بابويه»و قد تقدم نقل ذلكك ايضا عن 
الفقه الرضوى (1). 

(الثالثه) [أولويه الأب أو الجد عند فقد المماثل] 

-إذا فقد الزوج و النساء فى المرأه و وجد الأب و الجد فالمشهور ان الأب أولى لكونه هو الاولى بالميراث:و نقل عن ابن الجنيد 
ان الجد اولى لصلاحيته لولايه الأب و لتقديمه فى النكاح.و رد بأنه معارض بالقرب و تقدمه فى الحضانه.و الله العالم 

(المقام الثانى) -فى المغسول 

اشاره 


وهو المسلم الغير الشهيد و يلحق به صدره منضما أو منفردا إجماعا نصا و فتوىءو تفصيل هذه الجمله يقع فى مسائل: 


[المسأله] (الأولى) [هل بغسل من لا يعتقد الحق؟] 


اشاره 


-المشهور بين المتأخرين ان كل مظهر للشهادتين و ان لم يكن معتقدا للحق يجوز تغسيله عدا الخوارج و الغلاه فيغسله غسل 
المخالفين:و لو تعذر معرفته غسله غسل الإماميه.و قال المفيد(عطر الله مرقده)فى المقنعه:«و لا يجوز لأحد من أهل الايمان ان 
يغسل مخالفا للحق فى الولايه و لا يصلى عليه إلا ان تدعو ضروره الى ذلكك من جهه التقيه»و استدل له الشيخ فى التهذيب بان 
المخالف لأهل الحق كافر فيجب ان يكون حكمه حكم الكفار إلا-ما خرج بدليل و إذا كان غسل الكافر لا يجوز فيجب ان 
يكون غسل المخالفين ايضا غير جائزءثم قال:و الذى يدل على ان غسل الكافر لا يجوز إجماع الإماميه لأنه لا خلاف بينهم فى 
ان ذلك محظور فى الشريعه.أقول:و هذا القول عندى هو الحق الحقيق بالاتباع لاستفاضه الأخبار بكفر المخالفين و شركهم و 
نصبهم و نجاستهم كما أوضحناه بما لا مزيد عليه فى الشهاب الثاقب فى بيان معنى الناصب و ما يترتب عليه من المطالب.و ممن 


اختار هذا القول ابن البراج ايضا على ما نقل عنه» 


ص :م6 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب "ا من أبواب الاحتضار. 
؟- 1) الفقه ص .١17‏ 


وهو لازم للمرتضى وابن إدريس لقولهما بكفر المخالف الا انى لم أقف على نقل مذهبهما فى هذه المسأله»لكن ابن إدريس 
صرح بذلكك فى السرائر فى يله الصا يد اختار مذهب ا ماين ه على المخالف.فقال ما هذا لفظه:«و 

هو أظهر و يعضده القرآن وهو قوله تعالى: و لأ ْصَلٌ للا أَحد مه : كات أيذا لكيس الكفاووو المفالق لفل الوق افر 
بللا خللاف بيننااو بذلك صرح جمله من متأخرى المتأخرين:منهم-الفاضل المولى محمد صالح المازندرانى فى شرح أصول 
الكافى»حيث قال:«و من أنكرها يعنى الولايه فهو كافر حيث أنكر أعظم ما جاء به الرسول و أصلا من أصوله؛و منهم- الفاضل 
المحقق المولى أبو الحسن الشريف المجاور بالمشهد الغروى على مشرفه أفضل الصلاه و السلام على ما وجدته فى شرحه على 
الكفايه و هو من أفضل تلامذه شيخنا المجلسى» حيث ان صاحب الكتاب المذكور ممن يحكم بإسلام المخالفين تبعا للمشهور 
بين المتأخرين حيث قال فى مطاوى كلام له:«و ليت شعرى أى فرق بين من كفر بالله و رسوله و من كفر بالأ-ئمه؟مع ان كل 
ذلك من أصول الدين الى ان قال:و لعل أصل الشبهه عندهم زعمهم كون المخالف مسلما حقيقه»و هو توهم فاسد مخالف 
للاخبار المتواتره»و الحق ما قاله علم الهدى من كونهم كفارا مخلدين فى النارءثم نقل بعض الاخبار الداله على ذلكك ثم قال:ان 
الاخبار أكثر من ان تحصى و ليس هذا موضع ذكرها و قد تعدت عن حد التواتر»و عندى ان كفر هؤلاء من أوضح الواضحات 
فى مذهب أهل البيت(عليهم السلام))انتهى كلامه.و اما ما استدل به فى الذكرى-ان محل الغسل المسلم من 


قول الصادق (عليه السلام): 


«اغسل كل الموتى إلا من قتل بين الصفين» (5). -ففيه انه على عمومه غير معمول عليه لتصريحهم باستثناء بعض الموتى كما 
قدمنا نقله عنهم فى صدر المسأله فكما استثنى من ذكروه بالأدله الداله على الكفر فكذا ما ندعيه للأدله الصحيحه الصريحه 


الداله على كفر هؤلاء المذكورينءو ليس هذا موضع ذكرها ومن أحن الوقوف 
ص :5802 


6 سوره التوبه.الآبه‎ (0 -١ 
من غسل الميت.‎ ١5 ؟- ؟”) الوسائل الباب‎ 


عليها فليرجع الى كتابنا المذكور آنفا.و قال صاحب المدارك هنا بعد ان نقل كلام الشيخين المذكورين ما لفظه:«و المسأله قويه 
الاشكال و ان كان الأظهر عدم وجوب تغسيل غير المؤمن'و اقتفاه فى الذخيره أيضا فقال:«و لم اطلع على دليل يدل على وجوب 
الغسل لكل مسلم و لا إجماع ههنا و الأصل يقتضى عدم وجوب تغسيل غير المؤمن'»انتهى.و لا يخفى ما فيه بعد الإحاطه بما 
أسلفناه.فإنه مع ثبوت الحكم بالإسلام فالواجب اجراء جميع أحكامه و لو بالأدله العامه ان لم توجد الخاصه بذلكك الجزئى»و 
العمومات الداله على غسل الميت موجوده و مع الحكم بإسلام المخالف فلا وجه للعدول عنها.و بالجمله فإن الأصحاب فى هذه 
المسأله بين قائلين اما بالإسلام فيجب الغسل البته أو بالكفر فلا يجب بل لا يجوزءو احداث هذا القول فى البين مما لا وجه له. 


تنبيهات: 
(الأول) [وجوب تغسيل السقط إذا تم له أربعه أشهر] 


-لا خلاف نصا و فتوى فى ان المتولد من المسلم فى حكم المسلم طفلا كان أو مجنونا أو سقطا لأربعه أشهر فصاعداءو قد تقدم 
فى المسأله الرابعه من المقام المتقدم (1)جمله من اخبار غسل الصبى و الصبيه.و اما ما يدل على حكم السقط فجمله من من 
الاخبار ايضاءو منها- 


ما رواه فى الكافى عن زراره عن الصادق(عليه السلام) (7)قال: 
«السقط إذا تم له أربعه أشهر غسل). 
وعن سماعه فى الموثق عن ابى الحسن الأول (عليه السلام) (كاقال: 


«سألته عن السقط إذا استوت خلقته يجب عليه الغسل و اللحد و الكفن؟فقال كل ذلكك يجب عليه). و رواه الشيخ فى الموثق 
ايضا مثله بأدنى تفاوت (5) 


و ما رواه الشيخ عن احمد بن محمد عمن ذكره (شاقال: 
«إذا تم للسقط أربعه أشهر غسل.الحديث). 
وفى الفقه الرضوى (2) 


«و إذا أسقطت المرأه و كان السقط تاما غسل و حنط و كفن و دفنءو ان لم يكن تاما فلا يغسل و يدفن بدمهءو حد تمامه إذا 
اتى عليه أربعه أشهر). و بهذه العباره عبر الصدوق فى الفقيه.و قال فى المدارك بعد ذكر 


ص :/5017 


لمر غوم 

-١‏ 1) الوسائل الباب ١7‏ من غسل الميت. 
#- "0 الوسائل الباب ١7‏ من غسل الميت. 
- 6) الوسائل الباب ١7‏ من غسل الميت. 
ه- 8) الوسائل الباب ١7‏ من غسل الميت. 
ع-ع)ص 19. 


مرفوعه محمد بن احمد ثم موثقه سماعه ما لفظه:«ثم لا يخفى ان الحكم فى الروايه الثانيه وقع معلقا على استواء الخلقه لا على 
بلوغ الأربعه اللهم الا ان يدعى التلازم بين الأمرين و إثباته مشكل'انتهى.أقول:لا اشكال بحمد الملكك المتعال بعد ورود ذلكك 
فى اخبار الآل(عليهم صلوات ذى الجلال)ءو منها- 


ما رواه فى الكافى (١)فى‏ الموثق عن الحسن ابن الجهم قال: 


«سمعت أبا الحسن الرضا(عليه السلام)يقول:قال أبو جعفر(عليه السلام)ان النطفه تكون فى الرحم أربعين يوما ثم تصير علقه 
أربعين يوما ثم تصير مضغه أربعين يوما فإذا كمل أربعه أشهر بعث الله تعالى ملكين خلاقين فيقولان يا رب ما نخلق ذكرا أو 


أنثى ؟فيؤٌ مران.الحديث». 
وعد سحنك بق إشاعيل أو غي:ه«كافال: 


«قلت لأسبى جعفر(عليه السلام)جعلت فداك ندعو للحبلى ان يجعل الله تعالى ما فى بطنها ذكرا سويا؟قال تدعوا ما بينه و بين 
خلاقين.الحديث). و نحو ذلكك أيضا صحيحه زراره (*). 


و هذه الاخبار-كما ترى-صريحه فى انه بتمام الأربعه تمت خلقته.و بذلكك صرح (عليه السلام)فى الفقه الرضوى كما سمعت و 
اما 


ما رواه الشيخ عن محمد بن الفضيل 60اقال: 


«كتبت الى ابى جعفر (عليه السلام)اسأله عن السقط كيف يصنع به؟قال السقط يدفن بدمه فى موضعه). فحملها الشيخ و من تبعه 
على من نقص عن الأربعه»و هو جيد بقى الكلام فى انه بعد غسله هل يجب تكفينه أو يلف بخرقه و يدفن؟قولان و بالأول صرح 
الشهيد فى الذكرى و جمع من الأصحاب و بالثانى المحققءو الظاهر الأول لما عرفت من دلاله موثقه سماعه على ذلكك و كذا 
عباره كتاب الفقهءو الظاهر ان المراد منه التكفين بالقطع الثلاث لانه المتبادر من اللفظ. 


ص :5:08 


١-١)ج‏ اص ذل 
1-5) ج اص 2/86 
”0 ج 7ص 86 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب ١7‏ من أبواب غسل الميت. 


ولو نقص السقط عن الأربعه سقط غسلهءو ذكر الأصحاب انه يجب لفه فى خرقه و لم أقف على مستنده.و المفهوم من عباره 
كتاب الفقه هو انه يدفن بدمه من غير تعرض للفهءو كذا روايه محمد بن الفضيل المتقدمه المحموله على ما قبل الأربعه. 


(الثانى) [هل يلحق المسبى و اللقيط و المتخلق من الزنا بالمسلم فى الحكم المذكور] 


-قيل و يلحق بالمسلم أيضا فى الحكم المذكور مسبيه و لقيط دار الإسلام أو دار الكفر و فيها مسلم صالح للاستيلاد بحيث 
يمكن الحاقه به و الطفل المتخلق من الزناءو استشكل الشهيد الثانى فى كون الطفل المسبى إذا كان السابى مسلما و الطفل 
المتخلق من ماء الزانى بحكم المسلم فيجب تغسيلهماءنظرا الى الشكك فى تبعيه المسبى فى جميع الأحكام و انما المعلوم تبعيته 
فى الطهاره و عدم لحوق الثانى بالزانى شرعاءو الى إطلاق الحكم بالتبعيه و كون الثانى ولدا لغه فيتبعه فى الإسلام كما يحرم 
نكاحه.انتهى.و هو جيد و اما ابن الزنا البالغ المظهر للإسلام فلا خلاف فى وجوب تغسيله كما ادعاه فى المنتهى إلا من قتاده كما 
ذكره. 


(الثالث) [حكم المشهور بكراهه تغسيل المخالف] 


-المفهوم من عبائر كثير من الأصحاب فى غسل المخالف هو الجواز على كراهيه حيث انهم صرحوا بأنه يجوز غسله و صرحوا 
فى المكروهات بأنه يكره و الظاهر ان المراد من الجواز هنا هو معناه الأعم فيدخل فيه الواجب.قال شيخنا صاحب رياض 
المسائل:«و فى وجوب تغسيل المخالف غير المحكوم بكفره كالناصب و نحوه خلاسف و الأ-كثر على الوجوبءو ما يظهر من 
عبارات كثير من الأصحاب من الحكم بالجواز فالمراد به الجواز بالمعنى الأ-عم الشامل للواجبءو ما فى بعضها من الحكم 
بجوازه على كراهيه ربما ظهر منه عدم الوجوب فى بادى الرأى و ليس كذلك بل الكراهه فى متعلقه اى التعرض لتغسيله مع 
وجود الغير من المخالفين أو بمعنى نقص الثواب اى ان تغسيله ليبس كتغسيله المؤمن فى الأجر)انتهى.و قال فى المدارك-بعد 
قول المصنف فى تعداد المكروهات:و ان يغسل مخالفا فان اضطر غسله غسل أهل الخلاف- ما لفظه:«المراد بالكراهه هنا معناها 
المتعارق ف العبادات ان 'ثيث وجوب تغسيل 


ص ين 


المخالف و إلا كان تغسيله مكروها بالمعنى المصطلح أو محرما و قد تقدم الكلام فيه»و اما تغسيله غسل أهل الخلاف فربما كان 


مستنده ما اشتهر من 
قولهم (عليهم السلام) (1): 


أقول:لا- يخفى ما فى هذه الكلمات كملا من الاختلال و الاضطراب و الخروج عن جاده الحق و الصواب.و ذلكك انه متى ثبت 
بالأدله المرويه وجوب تغسيل المسلمين و ان الخطاب متوجه إلى كافه المكلفين و ان الغسل الشرعى الذى أمر به الشارع هو ان 
يكون على هذه الكيفيه المشهوره بين الإماميه فالواجب على من توجه اليه الخطاب من المسلمين الموجودين ان يغسل هذا 
الميت المسلم بهذه الكيفيه المنصوصه مخالفا كان أو مؤالفا فما ذكروه من هذه الكراهه و من التعبير بالجواز و من التخصيص 
بحال الاضطرار فكله مما لا يعرف له وجه وجيه كما لا يخفى على الفطن النبيه»فإنهم كما أوجبوا إجراء أحكام الإسلام على 
المخالف فى حال الحياه من الحكم بطهارته و مناكحته و حقن ماله و دمه و موارثته و نحو ذلك فكذا بعد الموتءو اى دليل 
دل على الفرق بين الحالين حتى يتم ما ذكروه من هذه التخريجات#فان الجميع مرتب على الإسلامءو القائلون بمنع تغسيله انما 
صاروا اليه من حيث حكمهم بالكفر و هو ظاهرءو اما مع الحكم بالإسلام فكما انه لا فرق بينه و بين المؤمن فى حال الحياه فى 
تلك الأحكام فكذلك بعد الممات إلا ان يدل دليل على الفرق و ليس فليسءو أيضا فإن الكراهه حكم شرعى يتوقف على 
الدليل و اى دليل على كراهه غسل المخالف مع الحكم بإسلامه؟فإن كان لمجرد كونه مخالفا فلأى شىء لم يثبتوا هذه الكراهه 
فى الأحكام المترتبه على الحياه بل جعلوه مثل المؤمن مطلقا؟على ان الكراهه فى العبادات انما هو باعتبار وقوع العباده على أنواع 
بعضها أكثر ثوابا و بعضها أقل ثوابا بالنسبه إلى أصل العباده الخاليه مما يوجب الراجحيه أو المرجوحيه كما تقدم تحقيقه.و هذا 


5٠١: ص‎ 


)١ -١‏ المروى فى الوسائل فى الباب 74 من مقدمات الطلاق و شرائطه و الباب 5 من ميراث الاخوه و الأجداد. 


أنواع المسلمين و أكثريه ثوابه و اقليه آخرءو لو أريد باعتبار نقصان قدر المخالف و انحطاط درجته وان كان مسلما جرى ذلكك 
فى الجاهل من المسلمين و المستضعفين بالنسبه إلى العالم الفاضل الورع مع انهم لم يصرحوا هنا بالكراهه.و أيضا فإنه على 
تقدير عدم الوجوب كما ذهب إليه فى المدارك فإنه لا معنى لهذه الكراهه التى ذكرها بالمعنى المصطلح لان محلها الأمور 
الراجحه التركك الجائزه و الغسل عندهم من العبادات الشرعيه كما صرحوا به.و حينئذ فإن تم الدليل على وجوبه كان واجبا وان 
لم يثبت كان محرما و لا-وجه للقول بالجواز فيه حتى يمكن إجراء الكراهه بالمعنى المصطلح فيه.و اما كون غسل المخالفين 
مخالفا لغسل الإماميه فهو ايضا لا يسوغ لهم العدول عن الغسل الشرعى عندهم المأمورين به إذ الخطاب المتعلق بهم و الوجوب 
الذى لزمهم باعترافهم انما هو بهذا الغسل المعمول عليه عندهم فالاتيان بغيره غير مبرئ للذمهءو اما ما ذكره المحقق من الضروره 
فإنه لا معنى له على القول بالإسلام و وجوب تغسيلهم كما هو مذهبهءبل الضروره إنما تتجه على مذهب من قال بتحريم غسلهم 
كما تقدم فى عباره المفيد القائل بتحريم غسلهم لكفرهمءفإنه قد تلجئه التقيه من المخالفين الى مداخلتهم و مساعدتهم فى مثل 
هذا و غيره فيغسله غسلهمءو اما من يوجب غسله كغيره من المؤمنين فإنه لا يجد بدا من القيام به لوجوبه عليه كفايه أو عينا ان 
انحصر الأنمر فيه و لا يتوقف تغسيله له على الضروره.نعم ربما تكون الضروره بالتقيه ملجئه إلى الانتقال من غسله غسل أهل 
الحق إلى تغسيله غسل المخالفين» فالضروره ليست متعلقه بأصل الغسل و انما هى بالانتقال من أحد الفردين الى الآخرء و بذلكك 
يظهر ما فى استدلاله فى المداركك بالخبر المذكور على ذلكك فإنه لا معنى له وانما المستند التقيه.و بالجمله فإنى لا اعرف لهذه 
الكلمات الملفقه فى هذا المقام وجها يبتنى عليه الكلام و ينتسق به النظام بل هو أظهر فى البطلان من ان يحتاج بعد ما ذكرناه 


الى مزيد بيان و الله العالم. 


61١: ص‎ 


(الرابع) [الكافر لا يجهز] 


-الظاهر انه لا خلاف فى انه لا يجوز للمسلم تغسيل الكافر و ان كان ذميا و لا تكفينه ولا دفنه و لو كان من قرابته أبا أو اما أو 
نحوهماءو نقل فى الذكرى الإجماع عليه و استدل بالآيه و هى قوله سبحانه:. وَ مَنْ يَكوَلَهُمْ مِنْكم فَنهُمنْهُْ .» (لاقال و أولادهم 
يتبعونهم.أقول:و يدل على ذلكك من الأخبار 


ما رواه الشيخ فى الموثق عن عمار ابن موسى عن الصادق (عليه السلام) (5): 


«انه سئل عن النصرانى يكون فى السفر و هو مع المسلمين فيموت؟قال لا يغسله مسلم و لا كرامه و لا يدفنه و لا يقوم على قبره و 
ان كان أباه». و رواه الصدوق بإسناده عن عمار مثله 


ورواه الكلينى مثله الى قوله: 

«و لا يقوم على قبره» (). و نقل المحقق فى المعتبر عن شرح الرساله للمرتضى انه روى فيه 

عن يحيى بن عمار عن الصادق(عليه السلام) 

النهى عن تغسيل المسلم قرابته الذمى و المشركك وان يكفنه و يصلى عليه و يلوذ به (5). 

«ان معاويه قال للحسين(عليه السلام)هل بلغكك ما صنعنا بحجر بن عدى و أصحابه شيعه أبيكك؟فقال(عليه السلام)و ما صنعت 
بهم ؟قال قتلناهم و كفناهم و صلينا عليهم.فضحك الحسين (عليه السلام)فقال خصمك القوم يا معاويه لكنا لو قتلنا شيعتكك ما 
كفناهم و لا غسلناهم و لا صلينا عليهم و لا دفناهم». و عن المرتضى فى شرح الرساله انه قال:«فان لم يكك له من يواريه جاز 
مواراته لثلا ينتفخاقال فى الذكرى-بعد نقل ذلك عن المرتضى و الاحتجاج بقوله تعالى:«. وَ اجبلا فى الدّلا مَعْدُوفاً لعلو 


بتغسيل على (عليه السلام) أباه و بجواز تغسيله حيا-يرد بأن ما بعد الموت من الآخره لا من الدنياءو نمنع كون ذلكك معروفا لانه لم 
يعلم التجهيز إلا من الشرع فيقف على دلاله الشرعءو أبو على (عليه السلام)قد قامت الأدله القطعيه على انه مات 


51١١: ص‎ 


.0١ سوره المائده.الآيه‎ )١ -١ 
من أبواب غسل الميت.‎ ١8 ؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب‎ 
رواه فى الوسائل فى الباب 18 من أبواب غسل الميت.‎ )" - 
من أبواب غسل الميت.‎ ١8 ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب‎ 
من أبواب غسل الميت.‎ ١8 ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب‎ 


ع- 2) سوره لقمان.الآيه ؟١.‏ 


(المسأله الثانيه) [الشهيد لا يغسل و لا يكفن] 
اشاره 


لاد عاطق تين الأصحا ىن (رضبوان الله عليهم)فى ان الشهيد و هو الذى قتل بين يدى الإمام(عليه السلام)و مات فى معركه 
الحرب-لا يغسل و لا يكفن و انما يصلى عليه و يدفنءقال فى المعتبر:انه إجماع أهل العلم خلا سعيد بن المسيب و الحسن 
فإنهما أوجبا غسله لان الميت لا يموت حتى يجنبءقال:و لا عبره بكلامهما.و بنحو ذلكك صرح العلامه فى المنتهى. 


و الأصل ين هذه المسأله عذه من الأخار ديات 
ما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح عن ابان بن تغلب (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الذى يقتل فى سبيل الله تعالى أ يغسل و يكفن و يحنط؟قال يدفن كما هو فى ثيابه إلا ان 
يكون به رمق ثم مات فإنه يغسل و يكفن و يحنط و يصلى عليه»ان رسول الله(صلى الله عليه و آله) صلى على حمزه و كفنه لانه 
كان قد جرد/. و رواه فى الفقيه بطريقه الى ابان مثله. 


و عن زراره و إسماعيل بن جابر فى الصحيح عن الباقر (5)قال: 


«قلت له كيف رأيت الشهيد يدفن بدمائه؟قال نعم فى ثيابه بدمائه و لا يحنط و لا يغسل و يدفن كما هوءثم قال دفن رسول 
اللهء(صلى الله عليه و آله)عمه حمزه فى ثيابه بدمائه التى أصيب فيها و رداه النبى بردائه فقصر عن رجليه فدعا له بإذخر فطرحه 
عليه و صلى عليه سبعين صلاه و كبر عليه سبعين تكبيره). 


أثوابه». و رواه فى الفقيه بسنده الى ابى مريم مثله. 


وعن ابان بن تغلب فى الصحيح أو الحسن (عاقال: 
«سمعت أبا عبد الله(عليه 


ص “الع 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١5‏ من أبواب غسل الميت. 
؟-7) رواه فى الوسائل فى الباب ١5‏ من أبواب غسل الميت. 
- ") رواه فى الوسائل فى الباب ١5‏ من أبواب غسل الميت. 
ع- ©) رواه فى الوسائل فى الباب ١5‏ من أبواب غسل الميت. 


تباذ امشو :ةلق يقد الى سل الله قعالن يلقي فى :انا كبك يفطل 11ل يدر كد دوين و وين ل روك يده كانه يا[ 
و يكفن و يحنطءان رسول الله(صلى الله عليه و آله) كفن حمزه فى ثيابه و لم يغسله و لكنه صلى عليه). 


و عن عمرو بن خالد عن زيد بن على عن آبائه(عليهم السلام) (1)قال: 


«قال أمير المؤمنين (عليه السلام)ينزع عن الشهيد الفرو و الخف و القلنسوه و العمامه و المنطقه و السراويل إلا ان يكون اصابه دم 
فإن أصابه دم تركك و لا يتركك عليه شىء معقود إلا حل). 


وما رواه فى الكافى و التهذيب عن ابى خالد (”)قال: 
«اغسل كل شىء من الموتى الغريق و أكيل السبع و كل شىء إلا ما قتل بين الصفين فان كان به رمق غسل و إلا فلا). 
و عن عمرو بن خالد عن زيد عن أبيه عن آبائه(عليهم السلام)عن على (عليه السلام) (')قال: 


«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله):إذا مات الشهيد من يومه أو من الغد فواروه فى ثيابه وان بقى أياما حتى تتغير جراحته 


غسل). 

و ما رواه الشيخ فى الموثق عن عمار عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) () 

«ان عليا(عليه السلام)لم يغسل عمار بن ياسر و لا هاشم بن عتبه المرقال و دفنهما فى ثيابهما و لم يصل عليهما). 
ورواه الصدوق مرسلا لقاثم قال: 

«هكذا روى لكن الأصل ان لا يتركك أحد من الأمه إذا مات بغير صلاه). 

وقال فى الفقه الرضوى (6): 


واه كان انيع قزل العشر كت طاعه لهال يشل وبدقن :ف تاي الى قال قيها افتاه و الزن ها مين اانه ينبي ]لا ةا 
يترك عليه شىء معقود مثل الخف و تحل تكته و مثل المنطقه و الفروه»و ان اصابه شىء من دمه لم ينزع عنه شىء إلا انه يحل 
المعقود»و لم يغسل إلا ان يكون به رمق ثم يموت بعد ذلكك فان 


ص لاع 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١5‏ من أبواب غسل الميت. 
ات ؟) وواه فى الوسائل فن البات ١6‏ من أبوات غسل الميث: 
- ") رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب غسل الميت. 
ع- ) رواه فى الوسائل فى الباب ١5‏ من أبواب غسل الميت. 


ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب ١8‏ من أبواب غسل الميت. 
ع-2)اص 18. 


مات بعد ذلك غسل كما يغسل الميت و كفن كما يكفن الميت و لا يتركك عليه شىء من ثيابه»و ان كان قتل فى معصيه الله 
تعالى غسل كما يغسل الميت و ضم رأسه الى عنقه و يغسل مع البدن كما وصفناه فى باب الغسل فإذا فرغ من غسله جعل على 
عنقه قطنا و ضم إليه الرأس و شده مع العنق شدا شديدا». انتهى. 


أقول:و الكلام فى هذه الأخبار العليه المنار يقع فى مواضع 
(الأول) [هل الحكم مختص بالشهيد الذى يكون مع الإمام أو نائبه؟] 


-المفهوم من جمله من اخبار المسأله ان من قتل فى معركه الجهاد السائغ و لو مع غيبه الإمام(عليه السلام)كما إذا دهم المسلمين 
عدو يخاف منه على بيضه الإسلام فهو شهيد يجب ان يعمل به ما تضمنته هذه الأخبارءو نقل عن الشيخين(نور الله 
مرقديهما)تقيبد ذلكك بما إذا كان مع الإمام أو نائبه و تبعهما على ذلكك أكثر الأصحاب.و أنت خبير بأن جمله هذه الأخبار خاليه 
من هذا التقييد و انما المذكور فيها قتله فى سبيل الله كما فى صحيحتى ابان أو بين الصفين كما فى روايه أبى خالد أو فى 
المعركه كما فى الفقه الرضوىءو بما ذكرناه صرح المحقق فى المعتبر حيث قال بعد اختياره ما اخترناه و نقل قول الشيخين و 
إيراد بعض أخبار المسأله-ما لفظه:«فاشتراط ما ذكره الشيخان زياده لم تعلم من النص» و هو حسن و بنحو ذلكك صرح الشهيدان 
ايضاءو لا خلاف فى انه لا يشمل غير هؤلاء ممن أطلقت الشهاده عليه. 


(الثانى) [الحكم المذكور لا يشمل كل من أطلقت الشهاده عليه فى الأخبار] 


انه قد ذكر جمله من الأضحات بأنه قد أطلقت الشهاده فى الأخبار على المقتول دوخ اهله و ماله و على السشطوك و الغريق و 
غيرهم و المراد به هنا ما هو أخص من ذلكك.أقول:الظاهر ان هذا التنبيه هنا مما لا حاجه إليه لأن مورد هذه الأخبار القتيل فى 
سبيل الله و القتيل بين الصفين و فى المعركه و نحو ذلكك مما يختص بالفردين المتقدمين اعنى ما ذكره الشيخان و من تبعهما من 
المقتول فى معركه الإمام أو نائبه و ما ذكره فى المعتبر من المجاهدين لمن دهم بلاد الإسلامءو التعبير بالشهيد وان وقع فى 
بعض الأخبار إلا ان قرينه سياق باقى الخبر ظاهره فى كونه فى الحرب كالأمر بنزع تلكك الأشياء عنه إلا ان يصيبها 


ص 5 


الدم و نحو ذلكك.نعم هذا التنبيه يصلح بالنسبه إلى عبائر الأصحاب حيث انهم انما يعبرون فى هذه المسأله بالشهيد. 
(الثالث) [ما يناط به الفرق بين وجوب التغسيل و عدمه فى الشهيد] 


-المفهوم من كلا-م الأصحاب إناطه الفرق فى الشهيد بين وجوب تغسيله و عدمه بالموت فى المعركه و عدمه فان مات فى 
المعركه فلا غسل و ان مات خارج المعركه غسل كغيره؛و المفهوم من الروايات المذكوره اناطه الفرق بإدراكه و به رمق و عدمه 
فإن أدركك و به رمق غسل و إلا فلا و هو أعم من ان يكون فى معركه الحرب أم خارجهاءو على هذا فلو أدركك فى المعركه و 
به رمق ثم مات بعد ذلك فمقتضى الاخبار انه يغسل لصدق إدراكه و به رمق و على كلام الأصحاب لا يغسل لصدق موته فى 
المعركه و الجمع بين الأخبار و كلامهم(رضوان الله عليهم)لا يخلو من اشكال. 


(الرابع) [ما يدفن مع الشهيد] 


-اختلف الأصحاب فيما يدفن مع الشهيد المذكور من لباسه. فقال الشيخ يدفن معه جميع ما عليه الا الخفينءو قد روى انه إذا 
أصابهما الدم دفنا معه و قال فى الخلاف يدقن بثيابه و لا ينزع منه إلا الجلود.و قال الشيخ المفيد يدفن بثيابه التى قتل فيها و ينزع 
عنه من جملتها السراويل إلا ان يكون اصابه دم فلا ينزع عنه و يدفن معه و كذ لكك ينزع عنه الفرو و القلنسوه وان أصابهما دم 
دفنا معه و ينزع عنه الخف على كل حال.و قال ابن بابويه فى رسالته لا ينزع عنه شىء من ثيابه إلا الخف و الفرو و المنطقه و 
القلنسوه و العمامه و السراويل وان أصاب شيئا من ثيابه دم لم ينزع عنه شىء.و قال ابن الجنيد ينزع عنه الجلود و الحديد و الفرو 
و المنسوج مع غيره و يخلع عنه السراويل إلا ان يكون فيه دم.و قال سلار لا ينزع عنه إلا سراويله و خفه و قلنسوته ما لم يصب 
شيئا منها دم فإن أصابها دم دفنت معه و لم تنزع.و قال ابن إدريس يدفن معه ما يطلق عليه اسم الثياب سواء أصابها دم أو لم 
يصبهاءفاما غير الثياب فان كان سلاحا لم يدفن وان اصابه الدم و ان كان غيره و هو الفرو و القلنسوه و الخف فإن أصاب شيئا 


من ذلك دمه فقد اختلف قول أصحابنا فيه فبعض ينزعه و ان كان قد اصابه دمه و بعض لا ينزعه إلا ان 


ص لا 


يكون ما اصابه دمه فاما ان كان اصابه دمه فلا ينزعه.قال و هذا الذى يقوى عندى. 


و المشهور بين المتأخرين هو دفنه بثيابه مطلقا أصابها الدم أو لم يصبها.و اما الجلود و نحوها من السلاح فإنها تنزع أصابها الدم 
أو لم يصبها لعدم صدق الثياب عليها فلا تدخل فى النصوص الداله على انه يدفن بثيابه و يكون دفنها معه تضييعا.و دعوى 
إطلاق الثوب على الجلود ممنوعه بأن المعهود عرفا هو المنسوج فينصرف إليه الإطلاق.أقول:لا يخفى ان صحيحتى أبان (١)قد‏ 
دلتا على انه يدفن بثيابه و نحوهما صحيحه زراره و إسماعيل بن جابر (5)و روايه أبى مريم (')و موثقه عمار (5)و عباره الفقه 
الرضوى (ه)و هى مطلقه فى اصابه الدم و عدمه و شامله للسراويل و غيرهاءو استثناء السراويل منها إلا إذا اصابه الدم-كما ذكره 
شيخنا المفيد و الشيخ على بن بابويه و سلار-لا اعرف عليه دليلا إلا روايه عمرو بن خالد الاولى (2)و قد اشتملت ايضا على 
الجلود و انها تنزع إلا ان يكون أصابها الدمءو المتأخرون حيث قصروا الحكم على الثياب ردوا هذه الروايه بضعف السند ولم 
يعملوا بهاءو مثلها فى ذلكك كلامه(عليه السلام)فى الفقه الرضوىءو الظاهر انه هو مستند الشيخ على بن بابويه إلا ان عباره كتاب 
الفقه خاليه من استثناء السراويل و لعله سقط من نسخه الكتاب الذى عندى فإنها كثيره الغلط لما عرفت و ستعرف من ان رساله 
الشيخ على بن بابويه إنما أخذ جلها من الكتاب المذكورءو بالجمله فالقول بمضمون الخبرين المذكورين فى الجلود غير بعيد 
حيث لا معارض لهماءو اما بالنسبه إلى السراويل كما دلت عليه روايه عمرو بن خالد فالظاهر العمل فى ذلكك بالأخبار الكثيره 
الداله على الدفن بثيابه أصابها الدم أو لم يصبها الشامل ذلكك للسراويل و غيرهاءبل ظاهر كلامه فى كتاب الفقه الدفن فى 
السراويل لقوله(عليه السلام)بعد ان صرح أولا انه لا يتركك عليه شىء معقود:«و تحل تكتهاو التكه انما هى فى السراويل فهو 
ظاهر فى الدفن فيها بعد حل التكه. 


(الخامس) [لا فرق فى سقوط الغسل عن الشهيد بين الجنب و غيره] 


-المشهور بين الأصحاب انه لا فرق فى سقوط الغسل عن الشهيد 


ص جاع 


ااام ام 
ااا ع 
ام لاع 
داهن عم 
فدقاضس عم 


عم" ص ع6 


عن كوه هنا أوغيره لاطافق الأخباز السقدعه أواعدومهانو عن ابن الجنيل اله يمل و تسن هنذا القول الى اليد 
المرتضى(رضى الله عنه)فى شرح الرساله محتجا بإخبار النبى(صلى الله عليه و آله)بغسل الملاائكه حنظله بن الراهب لمكان 
خروجه جنبا. 

و أجيب عنه بان تكليف الملائكه بذلكك لا يدل على تكليفنا.و ربما استدل له ايضا بخبر 

العيصٍ عن الصادق(عليه السلام) 00: 

«فى الجنب يموت يغسل من الجنابه ثم يغسل بعد غسل الميت). و أجيب عنه بأنه لا دلاله فيه على محل النزاع فلا يعارض به 
إطلاق الأخبار المتقدمه أو عمومها مع انه معارض بجمله من الأخبار الداله على التداخل فى الأغسال كما سيأتى ان شاء الله 
تعالى فى محلهاءو منها-صحيحه 


زراره (ك؟)قال: 


لأنهما حرمتان اجتمعتا فى حرمه واحده'. و سيأتى بيان القول فى خبر العيص ان شاء الله تعالى فى الموضع المشار اليه. 


(السادس) [عدم الفرق بين أفراد الشهيد فى الحكم] 


-إطلاق الاخبار المتقدمه يقتضى عدم الفرق فى الشهيد الذى لا يغسل و لا يكفن بين الصغير و الكبير و لا الرجل و المرأه و لا 
الحر و العبد و لا المقتول بالحديد أو الخشب أو الصدم أو اللطم و لا بين من عاد سلاحه عليه فقتله و غيره»كل ذلكك عملا 
بالإطلاق المذكورءقيل انه كان فى قتلى بدر و أحد أطفال كحارثه بن النعمان و عمرو بن ابى وقاص و قتل فى الطف مع 
الحسين (عليه السلام)ولده المرضع و لم ينقل فى ذلكك كله غسل» 


وروى (0: 
«ان رجلا أصاب نفسه بالسيف فلفه رسول الله(صلى الله عليه و آله)بثيابه و دمائه و صلى عليه فقالوا يا رسول الله أ شهيد هو؟قال 


نعم و انا له شهيد). و بالجمله كل موجود فى المعركه ميتا و فيه اثر القتلءو انما وقع الخلاف فى من وجد كذلكك خاليا من اثر 
القتل فحكم العلامه و جماعه-و قبلهم الشيخ و جمع ممن تبعه 


ص 5*1 
نووت ف الوستافل فى لناب ماين اراب كلما انميت 


"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب 7١‏ من أبواب غسل الميت. 
عب م) رواة أبو داود فى سننه ج اص "١‏ رقم 1019. 


بل الظاهر انه هو المشهور-بكونه شهيدا ايضا عملا بالظاهر و لان القتل لا يستلزم ظهور الأثرءو قيل ليس بشهيد للشكك فى 
الشرط و أصاله وجوب الغسلءو نسب الى ابن الجنيد و ظاهر الشهيدين فى الذكرى و الروض التوقف حيث اقتصرا على نقل 
الخلافءو هو جيد لعدم النص فى المسأله إلا ان مذهب ابن الجنيد هو الأوفق بالقواعد الشرعيه. 


(السابع) [هل يعتبر فى سقوط التكفين بقاء ثيابه عليه] 


-صرح جمله من الأصحاب بان عدم تكفين الشهيد كما ورد مشروط ببقاء ثيابه عليه كما تدل عليه الاخبار من قولهم:يدفن 
شابه؛و إلا فلو جرد وجب تكفينه و استدل على ذلكك بصحيحه أبان بن تغلب الأولى ()الداله على ان النبى(صلى الله عليه و 
آله )كفن عمه حدر لأنه كاق قد جركو ما ذكروه سيد إلآ ان الرواية المذ كور لآ تخلو من الاشكال لدلاله ما عداها فى الخبار 
حمزه على انه دفن بثيابه كما فى صحيحه زراره و إسماعيل بن جابر (5)و ان تضمنت ان النبى(صلى الله عليه و آله)رداه بردائه و 
نحوها روايه أبى مريمءو لعل وجه الجمع بين الجميع حمل صحيحه أبان على انه جرد من بعض أثوابه فجعل(صلى الله عليه و 
آله)الرداء الذى تضمنه الحديث الآخر قائما مقام ما جرد منه و تممه بالإذخر كما فى الخبر. 


(الثامن) [توجيه الحديث المتضمن عدم الصلاه على عمار و هاشم] 


-ما تضمنه حديث عمار (12)-من ان أمير المؤمنين(عليه السلام) لم يصل على عمار و لا على هاشم المرقال-قد رده الأصحاب 
لمخالفته للإجماع من وجوب الصلاه على الشهيد و الاخبار الداله على ذلكك و قد تقدم كلام الصدوق فى ذلككءو حمله 
الشيخ(رحمه الله)على وهم الراوى أولا ثم قال:و يجوز ان يكون الوجه فيه ان العامه تروى ذلك عن على (عليه السلام)فخرج هذا 
موافقا لهم و جزم فى موضع آخر بحمله على التقيه (5)و هو جيد. 


وقد روى فى قرب الاسناد عن أبى البخترى وهب بن وهب 
ص :وا 


١-١)صض‏ "«#اع. 

؟-١)‏ ص 1١؟.‏ 

"م ص 8٠ع.‏ 

*- *) فى المبسوط للسرخسى ج ” ص 768إذا قتل الشهيد فى المعركه لا يغسل و لا يصلى عليه عند الشافعى؛و فى المغنى ج ” 
ص 078 إذا مات فى المعتركك لا يغسل روايه واحده و هو قول أكثر أهل العلم و لا نعلم فيه خلافا إلا عن الحسن و سعيد بن 
المسيب و اما الصلاه عليه فالصحيح لا يصلى عليه و هو قول مالكك و الشافعى و إسحاق و عن أحمد روايه انه يصلى عليه 
اختارها الخلال و هو قول الثورى و ابى حنيفه و فى هذه الروايه إشاره إلى أن الصلاه مستحبه لا واجبه). 


عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) (0)«ان عليا(عليه السلام)لم يغسل عمار بن ياسر و لا عتبه يوم صفين و دفنهما فى ثيابهما و 
صلى عليهما). 


(التاسع) 


ما تضمئه خبر عمرو بن خالد الثانى (9)-من انه إذا مات الشهيد من يومه أو من الغد فواروه فى ثيابه.إلخ-ظاهر المخالفه لجمله 
أخبار المسأله و لاتفاق الأصحاب من ان الدفن بثيابه من غير غسل انما هو لمن لم يدركك و به رمق و إلا فلو أدركك و به رمق 
وجب تغسيله كغيره و حمله الأصحاب على التقيه لموافقته للعامة )و هو جيد. 


(العاشر) 


-ما تضمنه خبر عمرو بن خالد الأول ()و كذا كلامه(عليه السلام)فى كتاب الفقه (ه)-من الأسمر بحل ما كان معقودا عليه من 
اللباس الذى عليه كالسراويل و الخف على تقدير القول بدفنه فيه و نحوهما-مما لم يتعرض له الأصحاب فى هذا المقام فيما 


(الحادى عشر) [حكم من قتل فى المعصيه] 
ما تضمنه كلامه(عليه السلام)فى كتاب الفقه من 
ص 55١:‏ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١5‏ من أبواب غسل الميت. 

؟-1) ص 818 

“- ”) فى المغنى ج ١‏ ص 077<ان حمل و به رمق اى حياه مستقره فيغسل و يصلى عليه و ان كان شهيدا فان سعد بن معاذ غسل 
و صلى عليهءو قال مالكك ان أكل أو شرب أو بقى يومين أو ثلاثه غسل و صلى عليهءو قال احمد ان تكلم أو أكل أو شرب 
صلى عليهءو قال إذا بقى المجروح فى المعركه يوما الى الليل و مات يصلى عليه»و قال أصحاب الشافعى ان مات حال الحرب لم 
يغسل و لم يصل عليه و الا فلا/و فى المبسوط للسرخسى ج "١‏ ص ١افان‏ حمل من المعركه حيا ثم مات فى بيته أو على أييدى 
الزجال غسل لأنه ضار مرتقا وقد .ورد الآثر غيل المركث: 

عع) ص 8١158‏ 


هه ص 001 


حكم من قتل فى معصيه من انه يغسل و يضم رأسه الى عنقه.الى آخره قد ورد ايضا 
فيما رواه الشيخ فى التهذيب بسنده عن العلاء بن سيابه (١)قال:‏ 


«سثل أبو عبد الله (عليه السلام)و انا حاضر عن رجل قتل فقطع رأسه فى معصيه الله تعالى أ يغسل أم يفعل به ما يفعل 
بالشهيد؟فقال إذا قتل فى معصيه الله يغسل أولا منه الدم ثم يصب عليه الماء صبا و لا يدلكك جسده و يبدأ باليدين و الدبر»و 
تربط جراحاته بالقطن و الخيوطء فإذا وضع عليه القطن عصب و كذلكك موضع الرأس يعنى الرقبه و يجعل له من القطن شىء 
كثير و يذر عليه الحنوط ثم يوضع القطن فوق الرقبه و ان استطعت ان تعصبه فافعل قلت فان كان الرأس قد بان من الجسد و هو 
معه كيف يغسل؟فقال يغسل الرأس إذا غسل اليدين و السفله بدأ بالرأس ثم بالجسد ثم يوضع القطن فوق الرقبه و يضم إليه 
الرأس و يجعل فى الكفنءو كذلكك إذا صرت الى القبر تناولته مع الجسد و أدخلته اللحد و وجهته للقبله). 


فروع: 

(الأول) [حكم المقتولين من البغاه و المقتولين بأيديهم] 

-من قتله البغاه من أهل العدل لا يغسل و لا يكفن لما تقدم من عدم تغسيل على (عليه السلام)عمار بن ياسر و عتبه»و من قتله 
أهل العدل من البغاه فإنه لا يغسل ايضا و لا يكفن لانه عندنا كافر» صرح بذلكك الشيخ فى المبسوط و الخلافءو عن الشيخ فى 
السير من الخلاف فإنه يغسل و يصلى عليه»و هو ضعيف. 

(الثانى) -قطاع الطريق 

يغسلون و يصلى عليهم لان الفسق لا يمنع هذه الأحكام»صرح بذلك فى المعتبر. 

(الثالث) -لو اشتبه موتى المسلمين بالكفار فى غير الشهداء 

قال فى الذكرى: 

الوجه وجوب تغسيل الجميع لتوقف الواجب عليهءقال:و لو تميز بأماره قويه عمل عليها و حينئذ لو مس أحدهم بعد غسله وجب 


الغسل بمسه لجواز كونه كافراءو يمكن عدمه للشكك فى الحدث فلا يرفع يقين الطهاره:اما لو مس الجميع فلا إشكال فى 


الوجوب. 


ص الما 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١8‏ من أبواب غسل الميت. 


(الرابع) [الترديد فى إسلام الميت] 


-قال فى المعتبر:«لوجد ميت فلم يعلم أ مسلم هو أم كافر فان كان فى دار الإسلام غسل و كفن و صلى عليه وان كان فى دار 
الكفر فهو بحكم الكافر لا-ن الظاهر انه من أهلها و لو كان فيه علامات المسلمين لا-نه لا علامه إلا و يشاركك فيها بعض أهل 
الكفر). 


(المسأله الثالئه) [لو وجد بعض الميت] 


دالمشهرو ين الأصكاسحبل اللافر اندلا الاق فودانه لو وه حفن المت فان كان فيه السدن أو كان الصدر وحدة وحن 
تغسيله و تكفينه و الصلاه عليه و دفنه»و ان لم يكن و كان فيه عظم غسل و لف فى خرقه و دفن.و أطلق العلا-مه(رحمه الله)فى 
جمله من كتبه ان صدر الميت كالميت فى جميع أحكامهءو قال فى المنتهى:و لو وجد بعض الميت فان كان فيه عظم وجب 
تغسيله بغير خلاف بين علمائنا و يكفن وان كان صدره صلى عليهءثم استدل بصحيحه على بن جعفر الآتيه» الى ان قال:أما لو لم 
يكن فيها عظم فإنه لا يجب غسلها و كان حكمها حكم السقط قبل أربعه أشهر و كذا البحث لو أبينت القطعه من حى.انتهى 
ملخصا.و قال فى المعتبر:إذا وجد بعض الميت و فيه الصدر فهو كما لو وجد كله و هو مذهب المفيد فى المقنعهءثم ساق البحث 
الى ان قال:و الذى يظهر لى انه لا تجب الصلاه إلا ان يوجد ما فيه القاب أو الصدر و اليدان أو عظام الميت ثم استدل بصحيحه 
على بن جعفر الآ-تيه ثم ذكر روايه البزنطى و روايه الفضل بن عثمان الأعور.و قال الشهيد فى الذكرى:و ما فيه الصدر يغسل 
لمرفوعه رواها البزنطىءثم ساق متن الروايه و قال:و هو يستلزم أولويه الغسلءثم نقل روايه الفضل بن عثمان.و قال بعدها:و 
لشرف القلب لمحليه العلم و الاعتقاد الموجب للنجاهءثم قال:و كذا عظام الميت تغسل لخبر على بن جعفر عن أخيه.ثم قال:و 
كذا تغسل قطعه فيها عظمءذكره الشيخان و احتج عليه فى الخلاف بإجماعنا و بتغسيل أهل مكه و اليمامه يد عبد الرحمن بن 
عتات ألقاها طائر من وقعه الجمل عرفت بنقش خاتمه و كان قاطعها الأ-شتر ثم قتله فحمل يده عقاب أو نسر.و قال فى 
المختلف:«إذا وجد بعض الميت 


ص حا 


فان كان الصدر فحكمه حكم الميت يغسل و يكفن و يحنط و يصلى عليه و يدفنءو ان كان غيره فان كان فيه عظم غسل و كفن 
من غير صلاه وان لم يكن فيه عظم لف فى خرقه و دفن من غير غسل و لا صلاه هذا هو المشهور بين علمائنا.و قال ابن 
الجنيد:و لا يصلى على عضو الميت و القتيل إلا ان يكون عضوا تاما بعظامه أو يكون عظما مفردا و يغسل ما كان من ذلكك لغير 
الشهيد كما يغسل بدنه و لم يفصل بين الصدر و غيره.و قال على ابن بابويه:فان كان الميت أكيل السبع فاغسل ما بقى منه و ان 
لم يبق منه إلا عظام جمعتها و غسلتها و صليت عليها و دفنتها/. 


أقول:و الذى وقفت عليه من الأخبار المتعلقه بهذه المسأله:منها- 

ما رواه المشايخ الثلاثه فى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه أبى الحسن (عليه السلام) (1)قال: 

«سألته عن الرجل يأكله السبع أو الطير فتبقى عظامه بغير لحم كيف يصنع به؟قال يغسل و يكفن و يصلى عليه و يدفن). 
و زاد فى الكافى و التهذيب 

«و إذا كان الميت نصفين صلى على النصف الذى فيه القلب». 

و ما رواه فى الفقيه عن الفضل بن عثمان الأعور عن الصادق عن أبيه(عليهما السلام) (؟)2 


فى الرجل يقتل فيوجد رأسه فى قبيله و وسطه و صدره و يداه فى قبيله و الباقى منه فى قبيله؟ قال ديته على من وجد فى قبيله 
صدره و يداه و الصلاه عليه). 


وروى المحقق فى المعتبر عن البزنطى فى جامعه عن احمد بن محمد بن عيسى عن بعض أصحابنا (7)يرفعه قال: 
«المقتول إذا قطع أعضاؤه يصلى على العضو الذى فيه القلب). 


والروايات باعتبار الصلاه فى هذه المسأله كثيره لكنها على غايه من الاختلاف و الاضطراب كما سيأتى البحث فيها ان شاء الله 
تعالى فى كتاب الصلاهءو الأضحاب أوردوا منها ههنا هذه الروايات الثلاث»و تقعريب الاستدلال عندهم فيما عدا صدر 


ص :577 
)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب صلاه الجنازه. 


؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب صلاه الجنازه. 
*- ”2 رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب صلاه الجنازه. 


صحيحه على بن جعفر من هذه الاخبار انها دلت على وجوب الصلاه على الصدر و العضو الذى فيه القلب»و وجوب الصلاه 
مستلزم لوجوب الغسل بطريق اولى كما يفهم من عباره الذكرى المتقدمه.و لا يخلو من الاشكال سيما بناء على ما يفهم من ظاهر 
صحيحه على بن جعفر على روايه الشيخين المشار إليهما آنفاءمن دلاله صدرها على وجوب الغسل و التكفين و الصلاه و الدفن 
بالنسبه إلى عظام الميت الخاليه من اللحم من حيث انها مجموع بدن الميت كما تفيده اضافه الجمع.و دلاله عجزها بالنسبه إلى 
النصف الذى فيه القاب على الصلاه خاصه و لم يتعرض لذكر الغسل و لا التكفينء»و الدفن و ان لم يذكر إلا انه يفهم من أدله 
أخرءو الى ما ذكرناه أشار فى المداركك ايضا فقال بعد نقل روايه الفضل بن عثمان و مرفوعه أحمد بن محمد بن عيسى:«و 
هاتان الروايتان مع ضعف سندهما إنما تدلان على وجوب الصلاه على الصدر و اليدين و العضو الذى فيه القاب خاصه و استلزام 
ذلك وجوب الغسل و التكفين ممنوع'انتهى.نعم وجوب الصلاه خاصه من غير غسل و لا تكفين لا يخلو من استبعاد بالنسبه إلى 
القواعد الشرعيه.و بالجمله فإنى لم أقف فى الاخبار على ما يتضمن الأمر بالغسل فى هذه المسأله إلا على صحيحه على بن جعفر 
المتقدمه و نحوها 


فى كتاب الفقه الرضوى حيث قال(عليه السلام) ل١):‏ 


نقله عن على بن بابويه عين عباره كتاب الفقه و هو مصداق ما ذكرناه فى غير موضع من اعتماد الصدوقين على هذا الكتاب و 
أخذ عبائره و الإفتاء بهاءو ظاهر صدر هذه العباره هو غسل ما يبقى منه بعد أكل السبع كائنا ما كان و ظاهر عجزها الصلاه على 
عظام)على إراده أكل اللحم خاصه و بقاء العظام»فيكون متفقا مع تلكك الصحيحه على وجوب تلكك 


ص شرف 


.18 ص‎ 0١-١ 


الأحكام فى عظام الميت كملاكو هذا أقصى ما يمكن الحكم به من الأحكام المذكوره مضافا الى اتفاق الأصحاب فى هذه 
الصوره و ما ذكر من حكم الصدر أو القلبءفلا ريب ان كلام الأصحاب هو الأوفق بالاحتياط و ان كان فى استنباطه من الاخبار 
المذكوره نوع غموض و خفاء سيما مع اختلافها فيما يصلى عليه من الميت.و لو جعل الغسل تابعا للصلاه و حاصلا من الأمر بها 
بطريق الأولويه كما ذكره شيخنا الشهيد لا شكل عليهم ذلك فى العظم المجرد كما دلت عليه 


«إذا قتل قتيل فلم يوجد إلا لحم بلا عظم لم يصل عليه وان وجد عظم بلا لحم صلى عليه». فان ظاهرها الصلاه على العظم 
المجرد و يلزم منه وجوب غسله مع انه ل-قائل بشىء منهما فيهءإلا انه يمكن تأويل هذه الروايه بإرجاعها الى ما دلت عليه 
صحيحه على بن جعفر من العظام كملا بان يكون المعنى انه ان كان الموجود من هذا القتيل بعد قتله جميع لحمه إلا انه لا عظم 
فيه فإنه لا يصلى عليه و ان وجدت عظامه خاليه من اللحم صلى عليهاءو لا بعد فيه إلا من حيث إطلاق العظم و اراده المجموع و 
مثله فى باب المجاز أوسع من ان ينكرءو سيجىء تحقيق الكلا-م فى هذه الروايات ان شاء الله تعالى فى محله من كتاب 
الصلاهءقال فى الذكرى:«و يلوح ما ذكره الشيخان من خبر على ابن جعفر لصدق العظام على التامه و الناقصه؛و رد بان ظاهر 
الروايه ان الباقى جميع عظام الميت لأن إضافه الجمع يفيد العموم:على انه لو سلم تناولها للناقصه لم يتم الاستدلال بها على ما 
ذكره الشيخان لتضمنها وجوب الصلاه مع تصريحهما بنفيها. 


بقى ان ما ذكره العلامه(قدس سره)من ان الصدر كالميت فى جميع أحكامه مع الإغماض عن المناقشه التى قدمنا ذكرهاءفإنه 
يشكل فى وجوب الحنوط: 


(أولا-)من حيث عدم الدلاله على هذه الكليه و التصريح بذلك انما وقع فى كلا-مهم لا-فى النصوص كما عرفت و هى انما 
اشتملت هنا على الأمر بالصلاه و لكنهم ألحقوا بها 


ص خا 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب صلاه الجنازه. 


الغسل لزوما بطريق الأولويه وكذللكك التكفين.و(ثانيا)-بعدم وجود محلهءو من ثم قال الشهيد(رحمه الله)فى بعض تحقيقاته على 
ما نقل عنه على الإشكال فى التحنيط: 


«ان كانت محال الحنوط موجوده فلا إشكال فى الوجوب وان لم تكن موجوده فلا إشكال فى العدماو هو جيد. 


هذا كله بالنسبه الى ما عدا القطعه ذات العظم من حى أو ميت و اما بالنسبه إليها كما ذكروه من إيجاب الغسل فيها فإنه قد رده 
جمله من متأخرى المتأخرين بعدم الدليل عليه من الأخبارءقال فى المداركك بعد نقل القول بذلكك عن الشيخين و أتباعهما:«و 
احتج عليه فى الخلا.ف بإجماع الفرقه و اعترف جمع من الأصحاب بعدم الوقوف فى ذلكك على نص لكن قال جدى ان نقل 
الإجماع من الشيخ كاف فى ثبوت الحكم بل ربما كان أقوى من النصءو هو مناف لما صرح به فى عده مواضع من التشنيع على 
مثل هذا الإجماع و المبالغه.و قد تقدم منا البحث فى ذلكك مرارا.انتهى»أقول:فيه ايضا ان ما اعترض به على جده وارد عليه حيث 
انه فى غير موضع وافق الأصحاب على هذا الإجماع و ان نازعهم فى مواضع أخر.و بالجمله فالظاهر انه لا دليل لهم على ذلك إلا 
الإجماع.و ربما استدل على ذلكك بكونها بعضا من جمله يجب تغسيلها حين الاتصال فيجب بعده عملا بالاستصحاب.و فيه-مع 
كونه لا يجرى فى القطعه المبانه من الحى و المدعى أعم منه- انه لو تم ذلكك للزم منه وجوب تغسيل غير ذات العظم بل العظم 
المجرد و لا قائل به» و قد تقدم فى فصل غسل (١)المس‏ ما يتعلق بهذه المسأله من حيث إيجاب الغسل بمس القطعه المبانه من 
بون أو يتك 

وقد خطر هنا الآن شىء بالبال مما يمكن الاحتجاج به و الاستدلال فى المسألتين المذكورتينءو ذلكك بان يقال انه 

قد روى المشايخ الثلاثه عن أيوب بن نوح فى الصحيح عن بعض أصحابنا عن الصادق(عليه السلام) (؟)قال: 


«إذا قطع من الرجل قطعه 


ص 01 


اننا 


"- ؟) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب غسل مس الميت. 


فهى ميته فإذا مسه انسان فكل ما كان فيه عظم فقّد وجب على من يمسه الغسل فان لم يكن فيه عظم فلا غسل عليه). و التقريب 
فيه ان يقال ان المراد بالميته هنا ميته الإنسان لا مطلق الميته ليتم تفريع قوله:«فإذا مسه انسان فكل ما كان فيه عظم.الى آخر 
الخبراو إذا ثبت إطلاق اسم ميته الإنسان على القطعه المذكوره شرعا ثبت لها الأحكام المتعلقه بميت الإنسان من التغسيل و 
التحنيط و التكفين و الدفن و غير ذلكك إلا ما أخرجه الدليل و الاقتصار هنا على تفريع وجوب غسل المس لا يوجب نفى ما 
سواه من الأحكامءو لعل تخصيصه بالذكر لأ-نه أخفى فى الحكم و فرع فى الوجوب على وجوب غسل الميت لا-نه ورد فى 
الأخبار معلقا على من مس أو غسل ميتا من الناس بالشرطين المشهورين»فهو مشروط بتحقق الميت من الناس و عند تحققه يجب 
تغسيله فيجب الغسل على مغسلهءو مرجع ذلك الى دعوى لزوم وجوب غسل المس لوجوب غسل الميت و كونه فرعا فى 
الوجود عليه كما هو ظاهر الاخبار و كلام الأصحاب فكلما وجب الغسل بالموت وجب الغسل بالمسءفإ يجاب غسل المس فى 
الروايه للقطعه ذات العظم كاشف عن كونها مما يجب تغسيلها تحقيقا للملازمه» و منه يظهر وجوب التغسيل فى الصدر و نحوه.و 
بالجمله فالاحتياط فى أمثال هذه المقامات جيد و سبيله واضح. 


و ظاهر الأكثر انه لا فرق فى القطعه المبانه ذات العظم بين كونها من حى أو ميتءو قطع فى المعتبر بدفن المبانه من حى من غير 
غسل مستندا إلى انها من جمله لا تغسل و لا يصلى عليها.و أجاب عن ذلكك فى الذكرى بأن الجمله لم يحصل فيها الموت 
بخلاف القطعه.أقول:أنت خبير بأن روايه أيوب بن نوح المذكوره مطلقه فى القطعه المذكوره التى يجب بمسها الغسل المترتب 
ذلك على وجوب غسلها كما عرفت.و منه يظهر قوه القول المشهور. 

ولو خلت القطعه من العظم فلا غسل و لا كفن و لا صلاه اتفاقاءو أوجب سلار لفها فى خرقه و دفنها ولم يذكره الشيخان»و 
صرح فى المعتبر بعدم وجوب اللف للأصل. 


ص 016 


(المسأله الرابعه) [حكم من وجب عليه القتل] 

اشاره 

-الظاهر انه لا خلا-ف بين الأصحاب فى ان من وجب عليه القتل يؤمر بالاغتسال و التحنيط و التكفين ثم يقام عليه الحد و لا 
يغسل بعد ذلكك.قال فى الذكرى:«و لا نعلم فيه مخالفا من الأصحاب'. 

أقول:و يدل عليه 

ما رواه فى الكافى عن مسمع كردين عن الصادق(عليه السلام) (0)قال: 


«المرجوم و المرجومه يغتسلان و يتحنطان و يلبسان الكفن قبل ذلك ثم يرجمان و يصلى عليهماءو المقتص منه بمنزله ذلكك 
يغتسل و يتحنط و يلبس الكفن ثم يقاد و يصلى عليه). و رواه الصدوق عن أمير المؤمنين(عليه السلام)مرسلا. 


و قال(عليه السلام)فى الفقه الرضوى (1): 

«و ان كان الميت مرجوما بدئ بغسله و نحنيطه و تكفينه ثم يرجم بعد ذلكك و كذلك القاتل إذا أريد قتله قوداا. 

أقول:قد قدمنا فى فصل غسل المس (كلاما فى هذه المسأله من الاشكال و لو لا اتفاق الأصحاب قديما و حديثا على الحكم 
المذكور لأمكن المناقشه فيه لخروجه عن مقتضى القواعد الشرعيه و الأصول المرعيه كما تقدم التنبيه عليه. 

تنبيهات: 


(الأول) 


-هل يختص الحكم المذكور بزنا أو قود كما هو مورد الخبرين أو يشمل كل من وجب قتله؟ظاهر الأصحاب الثانى و به صرح 
فى الذكرى للمشاركه فى السبب.و الأظهر الأول قصرا للحكم المخالف للأصول-كما عرفت- على مورده. 


(الثانى) 


-قد عبر الأصحاب فى هذه المسأله بأنه يؤمر من وجب عليه الحد بالاغتسال و التحنيط و التكفينءقالوا:و الآمر هو الإمام أو نائبه.و 
أنت خبير بان الخبر الذى هو مستند الحكم عندهم خال من ذلكك و كذا الخبر الذى نقلناه و انما ظاهرهما وجوب ذلكك على 
المرجوم و المقتص منه.نعم يمكن تخصيص الأمر بما إذا كان جاهلا بذلكك فيؤمر به و إلا فانا لا نعلم لهم مستندا لهذا الإطلاق. 


ص ور 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١1‏ من أبواب غسل الميت. 
5-5؟) صس 19. 


عدم ب 


(الثالث) 


-قال شيخنا الشهيد الثانى فى الروض«و فى تحتمه عليه أو التخيير بينه و بين غسله بعد الموت لقيامه مقامه نظرءهذا بالنسبه إلى 
الآسمر اما المأمور فيجب عليه امتثال الأسمر ان وجد/أقول:قد عرفت ان النص خخال من الأمر و ان وجد ذلكك فى كلامهم.بقى 
الكلام فى دلاله الخبر على تقديمه الغسل هل هو عزيمه أو رخصه؟وجهان أقربهما الثانى و لعله أحوطهما أيضا لما عرفت آنفا. 


(الرابع) 


دالظاهر من الخبرين المتقدمين عو كون هذا الغسل الذى يقدهه مشتملا على الغسلات الثلادث و انه غسل الأموات قد أمر 
بتقديمه وان كان حيا بدليل التحنيط و التكفين بعده.و احتمل فى الروض الاكتفاء بغسل واحد.لكونه حيا وذلكك الغسل 
مخصوص بالأموات و لأن الأمر لا يقتضى التكرار و انما لم يغسل بعد ذلكك للامتثال.و الظاهر بعده. 


(الخامس) 


-هل يدخل تحت هذا الغسل مع تقديمه شىء من الأغسال و يحصل به التداخل كما فى سائر الأغسال الواجبه أم لا؟جزم فى 
الروض بالثانى قال:«اما عدم دخولها تحته فلعدم نيه الرفع أو الاستباحه فيه و اما جلدم دخوله تحتها فللمغايره كيفيه و حكمااو 
تردد الشهيد فى الذكرى لظاهر الأخبار الداله على الاجتزاء بغسل واحد 


كخبر زراره عن الباقر(عليه السلام) 0 


فى المت عها غمل غسداة واتحدا يجو ذلكف للعتابه و لغشل الميك و لأنينا عترهتات الها قن حرمةه والحدم :و قبل غلية 
ان الظاهر ان الخبر ليس من هذا فى شىء و يمنع اجتماع الحرمتين لأصاله عدم تداخل المسببات مع اختلاف الأسباب.و تداخلها 
فى بعض المواضع لنص خاص.أقول:و المسأله محل توقف لاشتباه الحكم فيها. 


(السادس) 


عن القود لانه سبب 


ص احرورا 


)١١-4‏ الوسائل الباب #امخ غسل المبك و التعليل تلن الخبر كما فى الذكرى و كب الحديث. 


جديد.وقوفا على ظاهر النص لان الحكم-كما عرفت-خارج عن مقتضى الأصول فيقتصر فيه على مورد النص. 
(السابع) 


-قالوا:و لا يجب الغسل بعد موته لقيام الغسل المتقدم مقام الغسل المتأخر عن الموت لاعتبار ما يعتبر فيهءو لا يرد لزوم سبق 
التطهير على النجاسه لأن المعتبر أمر الشارع بالغسل و حكمه بالطهر بعده و قد وجد الأمرانءو ليست نجاسه الميت بسبب الموت 
عينيه محضه و إلا لم يطهرءفعلم من ذلك ان تقديم الغسل يمنع من الحكم بنجاسته بعد الموت لسقوط غسله بعده و ما ذاكك إلا 
لعدم النجاسه.أقول:لا ريب فى صحه هذا الكلام بعد ثبوت النص و القول بما دل عليهءإلا انه مشكل لما قدمنا سابقا فى بحث 
غسل المس من ان هذه الروايه معارضه بجمله من الأخبار الصحيحه الصريحه فى مواضع عديده فلا تبلغ قوه فى تخصيصها و 
لكن إجماعهم على الحكم المذكور قديما و حديثا سد النزاع فيه إلا انه 


روى فى الكافى (١)عن‏ البرقى رفعه الى أمير المؤمنين (عليه السلام)قال: 


«أتاه رجل بالكوفه فقال يا أمير المؤمنين إنى زنيت فطهرنى.) ثم ساق الخبر فى حكايه رجمه و انه رجمه أمير المؤمنين و الحسن 
و الحسين(عليهم السلام) فمات الرجل قال:«فأخرجه أمير المؤمنين و أمر فحفر له و صلى عليه فدفنه فقيل يا أمير المؤمنين ألا 
تغسله؟فقال قد اغتسل بما هو طاهر الى يوم القيامه و لقد صبر على أمر عظيم». فإنه ظاهر فى عدم وجوب الغسل بعد الرجمءإلا 
ان الخبر غير خال من الاشكال حيث ان ظاهره ان الرجل لم يغتسل قبل الرجم و مع هذا دفنه(عليه السلام) بغير غسلءقال شيخنا 
المجلسى فى تعليقاته على الكافى على هذا الخبر:«المشهور بين الأصحاب وجوب تغسيل المرجوم ان لم يغتسل قبل الرجم و 
لعله(عليه السلام)امره بالغسل قبل الرجم و ان كان ظاهر التعليل عدمهمو الله يعلم»و بالجمله فالخبر المذكور خارج عن مقتضى 
الأصول مضافا الى ضعف سنده فلا اعتماد عليه»و المرجع انما هو 


ص :57 


.584 ج اص‎ 01-١ 


ما أشرنا إليه من اتفاقهم على الحكم قديما و حديثا و يخرج الخبران المتقدمان شاهدين على ذلكك.و الله العالم. 

(المسأله الخامسه) [حكم الميت المحرم] 

اشاره 

-المشهور بين الأصحاب ان المحرم إذا مات كالمحل إلا انه لا يقرب بالكافورءصرح به الشيخان و أتباعهماءو عن ابن ابى عقيل 
و المرتضى فى شرح الرساله انه لا يغطى رأسه و لا يقرب بالكافور. 

و يدل على المشهور روايات:منها- 

ما رواه فى الكافى عن عبد الرحمن بن ابى عبد الله (١)قال:‏ 


سال أبا عبد الله (عليه السلام)عن المحرم يموت كيف يصنع به؟قال ان عبد الرحمن بن الحسن مات نالا آم مع الحسين (عليه 
السلام)و هو محرم و مع الحسين عبد الله بن العباس و عبد الله بن جعفر و صنع به كما يصنع بالميت و غطى وجهه و لم يمسه 
طيبا قال و ذلكك كان فى كتاب على (عليه السلام)). 


و ما رواه الشيخ عن سماعه فى الموثق 0')قال: 


«سألته عن المحرم يموت؟ فقال يغسل و يكفن بالثياب كلها و يغطى وجهه و يصنع به كما يصنع بالمحل غير انه لا- يمس 
الطيب)و رواه الكلينى مثله إلا انه أسقط«و يغطى وجهه). 


و ما رواه الشيخ فى التهذيب عن عبد الله بن سنان فى الصحيح (07قال: 


اساألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم يموت كيف يصنع به؟فحد ثنى ان عبد الرحمن بن الحسن مات بالأبواء مع الحسين 
بن على (عليهما السلام)و هو محرم و مع الحسين عبد الله ابن العباس و عبد الله بن جعفر فصنع به كما يصنع بالميت و غطى وجهه 
ولم يمسه طيباء قال و ذلك فى كتاب على (عليه السلام)). 


وعن محمد بن مسلم فى الصحيح عن الباقر(عليه السلام) (6اقال: 


«سألته عن المحرم إذا مات كيف يصع به؟قال يغطى وجهه و يصنع به كما يصنع بالحلال غير انه لا يقربه طيبا». و عن محمد بن 
مسلم فى الصحيح عن الباقر و الصادق(عليهما السلام)مثله (8). 


ا 


1--1) روا فى الوسائل فى البات ©1 مق أبواب غسل الميث. 


”- 3) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب غسل الميت. 
“- ") رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب غسل الميت. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب غسل الميت. 
ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب غسل الميت. 


و ما رواه فى الكافى عن ابى مريم فى الموثق عن الصادق(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«توفى عبد الرحمن بن الحسن بن على بالأبواء و هو محرم و معه الحسن و الحسين و عبد الله بن جعفر و عبد الله و عبيد الله ابنا 
العباس فكفنوه و خمروا وجهه و رأسه و لم يحنطوه.و قال هكذا فى كتاب على (عليه السلام)). 


وعن ابن نين حمزه عن ابى الحسن (عليه السلام) 2752 

«فى المحرم يموت؟قال يغسل و يكفن و يغطى وجهه ولا يحنط ولا يمس شيئا من الطيب). 

و هذه الأخبار كلها-كما ترى-ظاهره الدلاله على القول المشهورء 

و نقل المحقق فى المعتبر عن المرتضى انه احتج بما روى عن ابن عباس (5) 

«ان محرما و قصت به ناقته فذكر ذلكك للنبى(صلى الله عليه و آله)قال اغسلوه بماء و سدر و كفنوه و لا تمسوه طيبا و لا تخمروا 
رأسه فإنه يحشر يوم القيامه ملبياء. و فى المختلف عن ابن ابى عقيل انه احتج بأن تغطيه الرأس و الوجه مع تحريم الطيب مما لا 
يجتمعان و الثانى ثابت فالأول منتفء.ثم أطال فى بيان هذه المقدمه.و لا يخفى ما فى هذين التعليلين العليلين من الضعف سيما 
فى مقابله النصوص المذكورهءو ليت شعرى كأنهما لم يقفا على هذه النصوص و لم يراجعاها و إلا فالخروج عنها الى هذه 
[فوائد] 

اشاره 


(الاولى) 


-لافرق فى هذا الحكم بين إحرام الحج و العمره مفرده كانت أو متمتعا بها الى الحج»كل ذلك للعموم و لا بين كون موته قبل 
الحلق و التقصير أو بعده قبل طواف الزياره لأ-ن تحريم الطيب انما يزول به.اما لو وقع الموت بعد الطواف ففى تحريمه عليه 
اشكال من صدق إطلاق المحرم عليه و من حل الطيب له حيا فهنا اولىءو بالثانى صرح العلامه فى النهايه.و المسأله محل توقف 


ص جفرور 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١١‏ من أبواب غسل الميت. 


”- 7) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب غسل الميت. 
"- "2 رواه البخارى فى كتاب الجنائز باب الكفن فى ثوبين و باب الحنوط و باب كيف يكفن المحرم؟و رواه مسلم فى صحيحه 
ج ١ص‏ 17ه6.و فى الجميع الأمر بالتكفين فى ثوبين. 


ما اختاره فى النهايه لا يخلو من قرب. 
(الثانيه) 


-لا يلحق بالمحرم فى هذا الحكم المعتده عده الوفاه و لا المعتكف من حيث تحريم الطيب عليهما حيين»لعدم الدليل على ذلك 


(الثالنه) 

-الظاهر ان حكم الأعضاء التى يجب تغسيلها من الصدر و القلب و نحوهما حكم جميع البدن فيما ذكر.و عن الشيخ فى النهايه و 
المبسوط انه قطع بتحنيط ما فيه عظمءقال و ان كان موضع الصدر صلى عليه ايضا. 

(المقام الثالث)-فى الغسل 

[فضل تغسيل الميت] 

وفيه فضل عظيم؛ 

فعن الباقر(عليه السلام) (١اقال:‏ 


«أيما مؤمن غسل مؤمنا فقال إذا قلبه:«اللهم ان هذا بدن عبدك المؤمن قد أخرجت روحه منه و فرقت بينهما فعفوكك عفوككإلا 


و عنه(عليه السلام) (7اقال: 


«من غسل ميتا مؤمنا فأدى فيه الامانه غفر الله له.قيل و كيف يؤدى فيه الامانه؟قال لا يخبر بما يرى»وحده الى ان يدفن 
الميت»هكذا رواه فى الفقيه. 


و احتمل بعض المحدثين ان قوله:«وحده الى ان يدفن الميت)من كلام الصدوق و المراد منه إخفاء ما يراه الى ان يدفن. 
وعن الصادق (عليه السلام) (*)قال: 
«ما من مؤمن يغسل مؤمنا و يقول و هو يغسله:«رب عفوكك عفوكك/إلا عفا الله تعالى عنه). 


و عن الباقر(عليه السلام) (6)قال: 


دكان فيما ناجى الله تعالى به موسى قال يا رب ما لمن غسل الموتى؟فقال اغسله من ذنوبه كما ولدته امه). 
و عن الصادق(عليه السلام) (8): 

«من غسل ميتا فستر و كتم خرج من الذنوب كيوم ولدته امه). 

وعن رسول الله(صلى الله عليه و آله)فى خطبه طويله (2) 


«من غسل ميتا فادى فيه الامانه كان له بكل شعره منه عتق رقبه و رفع له مائه درجه.قيل يا رسول الله و كيف يؤدى فيه 


الآمانه؟قال يستر عورته و يستر شينه و ان لم يستر عورته و يستر شينه حبط اجره و كشفت 


ص :517 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب /, من أبواب غسل الميت. 
؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب غسل الميت. 
*- ”) رواه فى الوسائل فى الباب ‏ من أبواب غسل الميت. 
؟- ) رواه فى الوسائل فى الباب , من أبواب غسل الميت. 
ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب غسل الميت. 
#- 2) رواه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب غسل الميت. 


عورته فى الدنيا و الآخره». 


و البحث فى هذا المقام يقع فى موضعين 
[الموضع] (الأول) [إزاله النجاسه عن بدن الميت قبل الغسل] 


-قد صرح الأصنحاب (رضوات الله عليهم) بأنه يجب امام الغسل إزاله النجاسه عن بدنهءقال فى المنتهى انه لا خلاف فيه بين 
العلماء.قال فى المعتبر فى الاستدلال على ذلكك:لا-ن المراد تطهيره و إذا وجب إزاله الحكميه عنه فوجوب ازاله العينيه أولى»و 
لئلا ينجس ماء الغسل بملاقاتهاء 

و لما رواه يونس عنهم (عليهم السلام) :)١(‏ 


مسح بطنه مسحا رفيقا فان خرج منه شىء فأنقه). 


و قال فى النتدار كه ديج قول التشططناوو بحن ]ذال ناته ]الى مدان قل .عن العلكية إن لاخلؤت قه بين العلنايها 
لفظه:«و يدل عليه روايات:منها-قوله (عليه السلام) 


فى روايه الكاهلى (7): 
«ثم ابدأ بفرجه بماء السدر و الحرض فاغسله ثلاث غسلات). 
وفى روايه يونس (0: 


«و اغسل فرجه و انقه ثم اغسل رأسه بالرغوه)». و قد يناقش فى هذا الحكم بان اللازم منه طهاره المحل الواحد من نجاسه دون 
نجاسه و هو غير معقول.و يجاب بعدم الالتفات الى هذا الاستبعاد بعد ثبوت الحكم بالنص و الإجماءء أو يقال ان النجاسه 
العارضه إنما تطهر بما يطهر غيرها من النجاسات بخلاءف نجاسه الموت فإنها تزول بالغسل وان لم يكن مطهرا لغيرها من 
النجاسات فاعتبر إزالتها أولا ليطهر الميت بالغسل.و فى بعض نسخ الكتاب:ان هذه الأسباب من قبيل المعرفات و لا بعد فى رفع 
نجاسه الموت بالغسل و توقف غيرها على ما يطهر به سائر النجاسات فيجب إزالتها أولا ليطهر الميت بالغسل». 


أقول:فيه(أولا)-انه لا يخفى على من راجع الأخبار الوارده فى كيفيه غسل الميت و نظر فيها بعين التأمل انه لا اثر لهذا الذى ذكره 
الأصحاب فيها من انه يجب إزاله النجاسه أولا و ان اشتهر ذلكك فى كلامهمءو استدلال السيد السند(قدس سره) 


صن :عم 


1 العرؤية فى الوضائل قن الباب اميق أبوات تنبل الحيق: 
ال الترويه :قن الرسائل ف البات: ان آنواب شجل الميعة 


7م ) روي فق الرشائل افق اننا لانن أبوا همل النيقة 


على ذلكك هنا بهاتين الروايتين عجيب منه(اما أولا)-فإن الماء المذكور فيهما مضاف و هو لا يزيل النجاسه الخبثيه و لا يطهرها 
بلا ريب ولا إشكال لأن هذا الماء فى الخبرين ماء الغسله الاولى من الغسلات الثلاث.فان قيل:انهم اشترطوا فى الخليطين ان لا 
يخرج بهما الماء عن الإطلاق.قلنا:نعم ذلك هو المشهور و لكن الذى اختاره السيد المذكور فى المسأله-و هو الظاهر من 
الأخبار-عدم الاشتراط المذكور.و(اما ثانيا)-فان سياق الخبرين المذكورين-و به صرح جمله من الأصحاب-هو انه يستحب 
غسل الفرج فى كل غسله من الغسلات الثلاث بذلكك الماء الذى يغسل به بدنه» 


حيث قال (عليه السلام)فى روايه الكاهلى المذكوره (0): 


«ثم ابدأ بفرجه بماء السدر و الحرض فاغسله ثلاث غسلات و أكثر من الماء و امسح بطنه مسحا رفيقا ثم تحول الى رأسه فابدأ 
بشقه الأيمنءالى ان قال بعد تمام الغسل بالسدر و الحرضنثم رده الى قفاه و ابدأ بفرجه بماء الكافور و اصنع كما صنعت أول 
مرهءثم ساق الكلاهم الى ان قال فى الغسل بالماء القراح:ثم اغسله بماء قراح كما صنعت أولا:تبدأ بالفرج ثم تحول إلى 
الرأس.الحديث». 


ا 
روايه يونس (")فقال(عليه السلام)فيها: 


«و اعمد الى السدر فصيره فى طست و صب عليه الماء و اضربه بيدكك حتى ترتفع رغوته و اعزل الرغوه فى شىء و صب الآخر 
فى الإجانه التى فيها الماء ثم اغسل يديه ثلاث مرات كما يغتسل الإنسان من الجنابه الى نصف الذراع ثم اغسل فرجه و نقه ثم 
اغسل رأسه بالرغوه»و ساق الكلاءم فى ذلك الى ان قال فى الغسله الثانيه بالكافور:ثم صب الماء فى الآنيه و ألق فيها حبات 
كافور و افعل به كما فعلت فى المره الأولى ابدأ بيديه ثم بفرجهءثم ساق الكلام الى ان قال فى الغسله الثالثه: 


و اغسله بماء قراح كما غسلته فى المرتين الأولتين.الحديث». و من الأخبار فى ذلك ايضا و ان كان مجملا 
صحيحه ا لحل عن الصادق (عليه السلام) داو فيها 

ذا كقة ور أنه ثلاث مرات بالسدر ثم سائر جسده و ابدأ بشقه الأيمن فإذا أردت أن تغسل 

ص خارا 

)١-1‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ”من أبواب غسل الميت. 


+ التروه ع الواساقل قن لناب #امع آبواب ضبل الميق: 
6 البرر» فى الرسائل فى لياف لاعن ابراه عمل البيع 


فرجه فخذ خرقه نظيفه فلفها على يدكك اليسرى ثم ادخل يدكك من تحت الثوب الذى على فرج الميت فاغسله من غير ان ترى 
عروكه فاك افاععونيح غنيلةه ,السو اندي 


و فى روايه عبد الله بن عبيد (١)قال:‏ 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن غسل الميت قال تطرح عليه خرقه ثم يغسل فرجه و يوضأ وضوء الصلاه.الحديث). 
و روايه حريز (")قال: 


«أخبرنى أبو عبد الله (عليه السلام)قال:الميت بدأ بفرجه ثم يوضأً وضوء الصلاه و ذكر الحديث؛. و بالجمله فا! 2 م من هذه 


الأخبار و نحوها ان غسل الفرج فيها انما هو من حيث انه من مستحبات الغسل لا من حيث النجاسه. 


و(ثانيا)-ان ما ذكره فى جواب المناقشه المذكوره-من عدم الالتفات الى هذا الاستبعاد بعد ثبوت الحكم بالنص و الإجماع-فإن 
فيه ان النص لا وجود له كما عرفت و اما الإجماع ففيه ما قدمه قريبا فى شرح قول المصنف:«و ان لم يكن و كان فيه عظم غسل 
و لف فى خرقهاحيث نقل ثمه اعتراف جمع من الأصحاب بعدم النص على ذلك و نقل عن جده ان الشيخ قد نقل الإجماع على 
ذلك و هو كاف فى ثبوت الحكمءثم اعترضه بأنه مناف لما صرح به فى عده مواضع من التشنيع على مثل هذا الإجماع و 
المبالغه فى إنكارهءثم قال(قدس سره):«و قد تقدم منا البحث فى ذلك مراراافكيف يتم له الاستناد إليه فى هذا الحكم أو 
غيره؟نعم الجواب الحق عن ذلكك ما أجاب به ثانيا من قوله:«أو يقال ان النجاسه العارضه إنما تطهر بما يطهر غيرها.او توضيحه 
انه لاا-.شكك ان الأحكام الشرعيه من طهاره و نجاسه و حل و حرمه و نحوها موقوفه على التوقيف من الشارعءو المعلوم من 
الأخبار ان أفراد المطهرات متعدده بتعدد النجاسات فربما اشتركت جمله من النجاسات فى مطهر واحد كالبول و الغائط و الدم و 
نحوها قاتما يظهرها الماءو فى الاستجاء هن الخائظ زيما ظيره الأحجان و ريما فصن بعضها بمطير مخصوضن #الشمسن و 
الأرض و النار و نحوهاءو المعلوم من الأخبار ان المطهر لنجاسه الميت الحكميه 


عن م 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب غسل الميت. 
1-7) المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب غسل الميت. 


و العينيه انما هو الغسل بالمياه الثلاثه خاصهءفعلى هذا إذا أصاب بدنه غائط أو دم أو بول أو نحوها فإنه يجب إزالته أولا بمطهره 
الذى هو الماء خاصه و ان كانت نجاسه الموت بعينها باقيه حتى يحصل مطهرها المذكورءإذ لو لم تزل هذه النجاسه أولا لتنجس 
بها ماء الغسلءو لا ضروره هنا الى دعوى إجماع و لا إلى شىء من الأخبار كما لا يخفى على من نظر بعين التدبر و الاعتبار. 


و اما ما ذكره فى المعتبر-من قوله(عليه السلام) 
فى روايه يونس (0: 


«فان خرج منه شىء فأنقه). -فليس فيه دلاله على ما ادعوه من وجوب الإزاله قبل الغسل لان هذا الكلام انما هو فى الغسله الثانيه 
بماء الكافورءنعم فيه دلا-له على وجوب إزاله النجاسه عنه مطلقا و هو مما لا اشكال فيه كما يدل عليه ايضا ما ورد من وجوب 
الإزاله بعد الغسل.و بالجمله فالإشكال المذكور ضعيف لا وجه له بعد ما عرفت. 


وقال شيخنا الشهيد الثانى فى الروض:«و الاولى الاستناد الى النص و جعله تعبدا ان حكمنا بنجاسه بدن الميت كما هو المشهور 
و إلا لزم طهاره المحل الواحد من نجاسه دون نجاسهءو اما على قول المرتضى فلا إشكال لأنه ذهب الى كون بدن الميت ليس 
فحن بل العوت عندةه من قيل الأخداتث #الجناة فيفك يحب إزاله الحاسه الماكقية لبد الميع كما إذا لاقت بدن 
الجنب'انتهى.و فيه ما عرفت من انه لا اثر لهذا النص المدعى بل ليس إلا الإجماع ان تمءو طهاره المحل الواحد من نجاسه دون 
اخرى متى اختلفت النجاستان و اختلف المطهران مما لا اشكال فيه.فان نجاسه الموت العينيه أمر سار فى جميع البدن لا يرتفع إلا 
بغسله بالمياه الثلاثه»و نجاسه البول و الغائط و نحوهما الواقع فى بدن الميت مخصوصه بمحل الملاقاه و مطهرها هو الماء المطلق 
خاصه. و لا بعد فى طهاره البدن من هذه النجاسه العارضيه مع بقاء تلك النجاسه الساريه فى جميع اجزاء البدن حتى يحصل 
مطهرها.و اما ما ذكره-من انه على قول المرتضى لا إشكال 


ص م6 خرورا 


اخ العروه فى الوسائل.فى الباب. الأمن أبوات بل البيت, 


لانه ذهب الى كون بدن الميت ليس بنجس.إلخ-فقد اعترضه فيه سبطه فى المداركك بان المنقول عن المرتضى عدم وجوب 
غسل المس لا عدم نجاسه الميتءقال:بل حكى المصنف عنه فى المعتبر فى شرح الرساله التصريح بنجاستهءو عن الشيخ فى 
الخلاف انه نقل إجماع الفرقه على ذلك. 


(الموضع الثانى) -فى كيفيه الغسل 
اشاره 


؛و هى مشتمله على الواجب و المندوب و المكروهءو لننقل جمله من اخبار المسأله ثم نذيلها ان شاء الله تعالى ببيان ما اشتملت 
عليه من الأحكام و ما ينتكشف به عن الأقسام الثلاثه المشار إليها نقاب الإبهام. 


فمنها- 
ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن الصادق (عليه السلام) (1)قال: 


«إذا أردت غسل الميت فاجعل بينكك و بينه ثوبا يستر عنكك عورته اما قميص و اما غيره ثم تبدأ بكفيه و رأسه ثلاءث مرات 
بالسدر ثم سائر جسده و ابدأ بشقه الأيمنءفإذا أردت أن تغسل فرجه فخذ خرقه نظيفه فلفها على يدكك اليسرى ثم ادخل يدكك 
من تحت الثوب الذى على فرج الميت فاغسله من غير ان ترى عورته» فإذا فرغت من غسله بالسدر فاغسله مره أخرى بماء و 


كافور و بشىء من حنوطه ثم اغسله بماء بحت غسله اخرى حتى إذا فرغت من ثلاث غسلات جعلته فى ثوب ثم جففته). 
وعن الكاهلى (؟)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن غسل الميت فقال استقبل بباطن قدميه القبله حتى يكون وجهه مستقبل القبله ثم تلين مفاصله 
فان امتنعت عليكك فدعهاءثم ابدأ بفرجه بماء السدر و الحرض فاغسله ثلاءث غسلات و أكثر من الماء و امسح بطنه مسحا 
رفيقاءثم تحول الى رأسه فابدأ بشقه الأيمن من لحيته و رأسه ثم تثنى بشقه الأيسر من رأسه و لحيته و وجهه فاغسله برفق و 
إياكك و العنف و اغسله غسلا ناعما ثم أضجعه على شقه الأيسر ليبدو لكك الأيمن ثم اغسله من قرنه الى قدمه و امسح يدكك 
على ظهره و بطنه بثلاث غسلاتءثم رده على جنبه الأيمن حتى يبدو لكك الأيسر فاغسله 


ص “ازور 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب غسل الميت. 
؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب غسل الميت. 


بماء من قرنه الى قدمه و امسح يدك على ظهره و بطنه بثلاث غسلاتءثم رده على قفاه فابدأ بفرجه بماء الكافور فاصنع كما 
صنعت أول مره:اغسله بثلاث غسلات بماء الكافور و الحرض و امسح يدكك على بطنه مسحا رفيقاءثم تحول الى رأسه فاصنع 
كما صنعت أولا بلحيته من جانبيه كليهما و رأسه و وجهه بماء الكافور ثلاث غسلاتءو أدخل يدك تحت منكبيه و ذراعيه و 
يكون الذراع و الكف مع جنبيه ظاهره كلما غسلت منه شيئا أدخلت يدككث تحت منكبيه و فى باطن ذراعيه.ثم رده على ظهره ثم 
اغسله بماء قراح كما صنعت أولا:تبدأ بالفرج ثم تحول إلى الرأس و اللحيه و الوجه حتى تصنع كما صنعت أولا بماء قراح.ثم 
أذفره بالخرقه و يكون تحتها القطن تذفره به إذفارا قطنا كثيرا ثم تشد فخذيه على القطن بالخرقه شدا شديدا حتى لا يخاف ان 
يظهر شىءءو إياكك ان تقعده أو تغمز بطنه و إياك ان تحشو فى مسامعه شيئاءفإن خفت ان يظهر من المنخر شىء فلا عليكك ان 
تصير ثم قطنا فان لم تخف فلا تجعل فيه شيئاءو لا تخلل أظفاره.و كذلكك غسل المرأه). 

وعن يونس عنهم(عليهم السلام) (١اقال:‏ 

«إذا أردت غسل الميت فضعه على المغتسل مستقبل القبله.فإن كان عليه قميص فاخرج يده من القميص و اجمع قميصه على 
عورته وارفعه من رجليه الى فوق الركبه وان لم يكن عليه قميص فالق على عورته خرقه»و اعمد الى السدر فصيره فى طست و 
صب عليه الماء و اضربه بيدكك حتى ترتفع رغوته و اعزل الرغوه فى شىء و صب الآخر فى الإجانه التى فيها الماءءثم اغسل يديه 
ثلاءث مرات كما يغتسل الإنسان من الجنابه الى نصف الذراع ثم اغسل فرجه و نقه ثم اغسل رأسه بالرغوه و بالغ فى ذلكك و 
اجتهد ان لا يدخل الماء منخريه و مسامعهءثم أضجعه على جانبه الأيسر و صب الماء من نصف رأسه الى قدمه ثلاث مرات و 
ادلك بدنه دلكا رفيقا و كذلك ظهره و بطنهءثم أضجعه على جانبه الأيمن و افعل به مثل ذلكك»ثم صب 


ص :9ع 


)١-1‏ ووآه في الوسائل فى الباف من أبوات غسل المية. 


ذلكك الماء من الإجانه و اغسل الإجانه بماء قراح و اغسل يديكك الى المرفقين»ثم صب الماء فى الآنيه و ألق فيها حبات كافور و 
افعل به كما فعلت فى المره الأولى:ابدأ بيديه ثم بفرجه و امسح بطنه مسحا رفيقا فان خرج شىء فأنقه ثم اغسل رأسه ثم أضجعه 
على جنبه الأيسر و اغسل جنبه الأ.يمن و ظهره و بطنه ثم أضجعه على جنبه الأيمن و اغسل جنبه الأيسر كما فعلت أول مره ثم 
اغسل يديكك الى المرفقين و الآنيه و صب فيها الماء القراح و اغسله بالماء القراح كما غسلت فى المرتين الأولتين»ثم نشفه بثوب 
طاهر و اعمد الى قطن فذر عليه شيئا من حنوط وضعه على فرجه قبلا و دبرا و احش القطن فى دبره لئلا يخرج منه شىء؛ءو حذ 
خرقه طويله عرضها شبر فشدها من حقويه وضم فخذيه ضما شديدا و لفها فى فخذيه ثم اخرج رأسها من تحت رجليه الى 
الجانب الأ-يمن و أغرزها فى الموضع الذى لففت فيه الخرقه و تكون الخرقه طويله تلف فخذيه من حقويه الى ركبتيه لفا 


شديدا). 
و منها- 
ما رواه الشيخ فى الموثق عن عمار الساباطى عن الصادق(عليه السلام) (0: 


«انه سئل عن غسل المي ت؟#قال تبدأ فتطرح على سوأته خرقه ثم تنضح على صدره و ركبتيه من الماء ثم تبدأ فتغسل الرأس و 
اللحيه بسدر حتى تنقيه ثم تبدأ بشقه الأيمن ثم بشقه الأيسر و ان غسلت رأسه و لحيته بالخطمى فلا بأسءو تمر يدكك على ظهره 
و بطنه بجره من ماء حتى تفرغ منهما ثم بجره من كافور تجعل فى الجره من الكافور نصف حبه ثم تغسل رأسه و لحيته ثم شقه 
الأيمن ثم شقه الأيسر و تمر يدك على جسده كله و تنضب رأسه و لحيته شيئا ثم تمر يدك على بطنه فتعصره شيئا حتى يخرج 
من مخرجه ما خرج و يكون على يديكك خرقه تنقى بها دبره.ثم ميل برأسه شيئا فتنفضه حتى يخرج من منخره ما خرجءثم تغسله 
بجره من ماء قراح فذلك ثلاءث جرار فان زدت فلا بأس و تدخل فى مقعدته من القطن ما دخل ثم تجففه بثوب نظيف.و 
قال:الجره الذولى التى يغسل بها الميث بماء السدر و الجره الثاثيه بماء الكافور ثفت فيها فنا قدر نضق حبه و الجره الثالثة يماء 


قراح). 


ص رض 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب غسل الميت. 


و عن يعقوب بن يقطين فى الصحيح (١اقال:‏ 


«سألت العبد الصالح(عليه السلام)عن غسل الميت أ فيه وضوء الصلاه أم لا؟فقال:غسل الميت يبدأ بمرافقه فيغسل بالحرض ثم 
يغسل وجهه و رأسه بالسدر ثم يفاض عليه الماء ثلاث مراتءو لا يغسل إلا فى قميص يدخل رجل يده و يصب عليه من فوقه»و 


يغسل الذى غسله يده قبل ان يكفنه الى المنكبين ثلاث مراتءثم إذا كفنه اغتسل). 
و عن عبد الله بن عبيد (5)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن غسل الميت؟قال تطرح عليه خرقه ثم يغسل فرجه و يوضأ وضوء الصلاه ثم يغسل رأسه 
بالسدر و الأشنان ثم بالماء و الكافور ثم بالماء القراح يطرح فيه سبع ورقات صحاح فى الماء). 

و عن سليمان بن خالد فى الصحيح ('اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن غسل الميت كيف يغسل ؟قال:بماء و سدر و اغسل جسده كله واغسله اخرى بماء و كافور 
ثم اغسله اخرى بماء.قلت ثلاث مرات؟#قال نعم.قلت فما يكون عليه حين يغسله؟ قال ان استطعت ان يكون عليه قميص فيغسل 
من تحت القميص). 

و منها- 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن عبد الله بن مسكان عن الصادق (عليه السلام) (6اقال: 

«سألته عن غسل الميت؟فقال اغسله بماء و سدر ثم اغسله على اثر ذلكك غسله اخرى بماء و كافور و ذريره ان كانت و اغسله 


الثالثه بماء قراح.قلت ثلاث غسلات لجسده كله؟قال نعم قلت يكون عليه ثوب إذا غسل؟قال ان استطعت ان يكون عليه قميص 
فغسله من تحتهءو قال أحب لمن غسل الميت ان يلف على يده الخرقه حين يغسله). 


عن 8 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب غسل الميت. 
؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب © من أبواب غسل الميت. 
*- ”) رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب غسل الميت. 
؟- ) رواه فى الوسائل فى الباب 7 من أبواب غسل الميت. 


و عن على بن جعفر فى الصحيح عن أخيه أبى الحسن (عليه السلام) (1)قال: 

«سألته عن الميت هل يغسل فى الفضاء؟قال لا بأس و ان ستر بستر فهو أحب الى). 

وعن عمرو بن خالد عن زيد بن على عن آبائه قال: 

«قال أمير المؤمنين (عليه السلام) (5)و سئل عن الرجل يحترق بالنار فأمرهم أن يصبوا عليه الماء صبا و ان يصلى عليه). 

وما رواه الشيخ عن عمرو بن خالد عن زيد بن على عن آبائه عن على (عليه السلام) (7')قال: 

«ان قوما أتوا رسول الله(صلى الله عليه و آله)فقالوا يا رسول الله مات صاحب لنا و هو مجدور فان غسلناه انسلخ؟فقال يمموه). 
و قال(عليه السلام)فى الفقه الرضوى (05: 


«و غسل الميت مثل غسل الحى من الجنابه إلا ان غسل الحى مره واحده بتلك الصفات و غسل الميت ثلاث مرات على تلكك 
الصفات:تبتدئ بغسل اليدين الى نصف المرفقين ثلاثا ثلاثا ثم الفرج ثلاثا ثم الرأس ثلاثا ثم الجانب الأيمن ثلاثا ثم الجانب 
الأيسر ثلاثا بالماء و السدر ثم تغسله مره أخرى بالماء و الكافور على هذه الصفه ثم بالماء القراح مره ثالثه.فيكون الغسل ثلاث 
مرات كل مره خمسه عشره صبه ولا يقطع الماء إذا ابتدأت بالجانبين من الرأس إلى القدمينءفان كان الإناء يكبر عن ذلكك و 
كان الماء قليلا صببت فى الأول مره واحده على اليدين و مره على الفرج و مره على الرأس و مره على الجنب الأيمن و مره على 
الجنب الأيسر بإفاضه لا تقطع الماء من أول الجانبين الى القدمين»ثم عملت ذلك فى سائر الغسل فيكون غسل كل عضو مره 
واحده على ما وصفناه»و يكون الغاسل على يديه خرقه و يغسل الميت من وراء الثوب أو يستر عورته بخرقه). 


و قال(عليه السلام)فى موضع آخر من الكتاب ايضا (8): 

«ثم ضعه على مغتسله من قبل ان تنزع قميصه أو تضع على فرجه خرقه و لين 
ص :587 

)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ١٠‏ من أبواب غسل الميت. 

؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب ١128‏ من أبواب غسل الميت. 

“- ") رواه فى الوسائل فى الباب ١128‏ من أبواب غسل الميت. 


ع *) ص .3١‏ 


ه- ه) ص .١7١‏ 


مفاصله ثم تقعده فتغمز بطنه غمزا رفيقاءو تقول و أنت تمسحه:«اللهم انى سلكت حب محمد فى بطنه فاسلكك به سبيل رحمتكك 
و يكون مستقبل القبله»و يغسله اولى الناس به أو من يأمره الولى بذلككءو يجعل باطن رجليه إلى القبله و هو على المغتسل»و 
تنزع قميصه من تحته أو تتركه عليه الى ان تفرغ من غسله لتستر به عورته وان لم يكن عليه قميص ألقيت على عورته شيئا مما 
تستر به عورتهءو تلين أصابعه و مفاصله ما قدرت بالرفق و ان كان يصعب عليكك فدعهءو تبدأ بغسل كفيه ثم تطهر ما خرج من 
بطنه»و يلف غاسله على يده خرقه و يصب غيره الماء من فوق يديه ثم تضحجعه و يكون غسله من وراء ثوبه ان استطعت ذلكك و 
تدخل يدكك تحت الثوبءو تغسل قبله و دبره بثلاث حميديات و لا تقطع الماء عنهءثم تغسل رأسه و لحيته برغوه السدر و تتبعه 
بثلاث حميديات و لا تقعده ان صعب عليككء ثم أقبله الى جنبه الأيسر ليبدو لكك الأيمن و مد يدكك اليمنى الى جنبه الأيمن الى 
حيث تبلغ ثم اغسله بثلاث حميديات من قرنه الى قدمه فإذا بلغت وركه فأكثر من صب الماء و إياكك ان تتركهءثم اقلبه الى جنبه 
الأيمن ليبدو لكك الأيسر وضع بيدكك اليسرى على جنبه الأيسر و اغسله بثلاث حميديات من قرنه الى قدمه و لا تقطع الماء عنه. 
ثم اقلبه على ظهره و امسح بطنه مسحا رفيقاءو اغسله مره أخرى بماء و شىء من الكافور و اطرح فيه شيئا من الحنوط مثل الغسله 
الأولىءثم خضخض الأنوانى التى فيها الماء و اغسله الثالثه بماء قراح و لا تمسح بطنه فى الثالثه»و قل و أنت تغسله:«عفوكك 
عفوككافإنه من قالها عفا الله تعالى عنهءو عليكك بأداء الأمانه فإنه روى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)«انه‏ من غسل ميتا مؤمنا 
فأدى فيه الامانه غفر له.قيل كيف يؤدى الأمانه؟قال لا يخبر بما يرى؛فإذا فرغت من الغسله الثالثه فاغسل يديكك من المرفقين إلى 
أطراف أصابعكك و ألق عليه ثوبا تنشف به الماء عنهءو لا يجوز ان يدخل الماء الذى ينصب عن الميت من غسله فى كنيف و 
لكن يجوز ان يدخل فى بلاليع لا يبال فيها أو فى حفيرهءو لا 


ظ + 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب غسل الميت. 


يقلمن أظافيره و لا يقص شاربه و لا شيئا من شعره فان سقط منه شىء من جلده فاجعله معه فى أكفانهءو لا تسخن له ماء إلا ان 
يكون ماء باردا جدا فتوقى الميت مما توقى منه نفسككء.و لا يكون الماء حارا شديدا و ليكن فاترا»انتهى كلامه(عليه السلام). 


أقول:فهذه جمله وافره من الأخبار الجاريه فى هذا المضمار و بيان ما اشتملت عليه من الأحكام يقع فى مسائل: 


(الأولى) [وجوب تغسيل الميت بالمياه الثلاثه على الترتيب المذكور فى الأخبار] 


-ما اشتملت عليه هذه الاخبار-من التغسيل بالمياه الثلا-ثه على الترتيب المذكور فيها بماء السدر ثم بماء الكافور ثم بالماء 
القراح-مذهب الأصحاب (رضوان الله عليهم)لا اعلم فيه مخالفا إلا ما نقل عن سلار من الاكتفاء بغسل واحد و عن ظاهر ابن 
حمزه من عدم وجوب الترتيب بينهاءو هما ضعيفان مردودان بما عرفت من الأخبار.و نقل عن سلار الاحتجاج على ما نقل عنه 
بالأصل و بقوله(عليه السلام) 


فى روايه على عن أبى إبراهيم (١)قال:‏ 


«سألته عن الميت يموت و هو جنب؟قال غسل واحد). و هاتان الحجتان بمكان من الضعف لأ-ن الأصل يجب الخروج عنه 
بالدليل وقد تقدمءو الغسل الواحد فى الروايه المذكوره انما أريد به الاكتفاء بغسل الميت عن غسل الجنابه كما دل على ذلكك 
جيلة من الأخبار قمع كرلدوالجدا بعتى اده بعدة السبب قيونمن جمله أخبار #ذاخل الأغسال المسعفيضن ف الأخبانة 
غسل الميت عندنا واحد وان اشتمل على ثلاث غسلات.و نقل على الترئيب فى المعتبر اتفاق فقهاء أهل البيت(عليهم السلام). 


(الثانيه) [هل يوضاً الميت قبل الغسل] 


-ما دل عليه خبر عبد الله بن عبيد (؟)من الأ-مر بوضوء الميت امام غسله مما يدل بظاهره على مذهب ابى الصلاح من القول 
بوجوبه.و المفيد ذكر الوضوء فى صفه غسل الميت إلا انه لم يصرح بوجوبهءو نحوه ابن البراجءو قال الشيخ فى النهايه: 

«و قد رويت أحاديث انه ينبغى ان يوضأ الميت قبل غسله فمن عمل بها كان أحوط» 

ص :عع 


١‏ المروك كى الوسائل فى الناب: (الايق أبراب غسل الديت: 
؟-7) ص 681, 


وقال فى الخلا-ف:«غسل الميت كغسل الحى ليس فيه وضوء و فى أصحابنا من قال يستحب فيه الوضوء قبله غير انه لا خلاف 
بينهم انه لا يجوز المضمضه و الاستنشاق فيه) و قال فى المبسوط:«قد روى انه يوضأ الميت قبل غسله فمن عمل به كان جائزا غير 
ان عمل الطائفه على تركك العمل بذلكك لان غسل الميت كغسل الجنابه و لا وضوء فى غسل الجنابهاو قال سلار:«و فى أصحابنا 
من يوضيئ الميت و ما كان شيخنا(رضى الله عنه) يرى ذلكك؛و قال ابن إدريس:«و قد روى انه يوضأ وضوء الصلاه و هو شاذ و 


الصحيح خلافهءقال:و إذا كان الشيخ قال فى المبسوط ان عمل الطائفه على ترك العمل بذلكك لم يجز العمل بالروايه لأن العامل 
بها يكون مخالفا للطائفه). 


أقول:الظاهر ان المشهور بين المتأخرين هو الاستحباب كما صرح به المحقق فى المعتبر و العلا-مه فى المختلف و المنتهى و 
الشهيد فى الذكرى و غيرهم فى غيرها. 


و الذى يدل على الأمر به من الأخبار زياده على الخبر المذكور 

ما رواه الشيخ عن حريز فى الصحيح عن الصادق(عليه السلام) (1)قال: 
«الميت يبدأ بفرجه ثم يوضأ وضوء الصلاه و ذكر الحديث). 

و عن أبى خيثمه عن الصادق(عليه السلام) (؟)قال: 


«ان ابى أمرنى أن اغسله إذا توفى و قال لى اكتب يا بنى ثم قال إنهم يأمرونكك بخلاف ما تصنع فقل لهم هذا كتاب ابى و لست 
أعدو قوله.ثم قال تبدأ فتغسل يديه ثم توضئه وضوء الصلاه ثم تأخذ ماء و سدرا.الحديث). 


و عن معاويه بن عمار ل7)قال: 


«أمرنى أبو عبد الله(عليه السلام)ان أعصر بطنه ثم أوضيه ثم اغسله بالأشنان ثم اغسل رأسه بالسدر و لحيته ثم أفيض على جسده 
منه ثم ادلكك به جسده ثم أفيض عليه ثلاثا ثم اغسله بالماء القراح ثم أفيض عليه الماء بالكافور 


ص :5580 
)١-١‏ روا فى الوسائل فى الباب © من أبواب غسل الميت. 


؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب © من أبواب غسل الميت. 
*- ”) رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب غسل الميت. 


و بالماء القراح و اطرح فيه سبع ورقات سدر). 


قال فى الذكرى بعد ذكر هذا الخبر:«و فى هذا الخبر غرائب»أقول:لعل ذلكك من حيث دلا لته بظاهره على انه تولى تغسيل 
الامام(عليه السلام)مع ما علم من الاخبار انه لا يغسله إلا إمام مثله»و من حيث دلالته على عصر بطنه مع النهى عنه فى الاخبار»و 
من حيث دلالته على عدم الترتيب بين المياه الثلاثه و الاخبار و الإجماع-كما عرفت-على خلافه. 


الا انه يمكن الجواب عن الأول بأن الضمير فى«بطنه)يعود الى الميت المفهوم من قرائن المقام أو المتقدم فى سابق هذا الكلامءإذ 
الظاهر ان هذا كلام مقتطع من حديث قبله. 


و من العجب ان الأصحاب انما استدلوا لأبى الصلاح أو نقلوا الاستدلال عنه بروايه 
ابن ان عمير عن بعض أصحابه عن الصادق (عليه السلام) (2١)قال:‏ 


«فى كل غسل وضوء إلا غسل الجنابه». مع ان هذه الأخبار التى ذكرناها واضحه الدلاله صريحه المقاله فى مذهبه.و أعجب من 
ذلك ان المحقق فى المعتبر أجاب عن هذه الروايه بعدم الصراحه فى الوجوب و انها كما تحتمل الوجوب تحتمل الاستحباب»و 
تبعه فى هذا الجواب جمله من المتأخرين كالشهيدين و غيرهماءمع انهم فى غير موضع يستدلون بهذه الروايه على وجوب 
الوضوء مع الغسل كما تقدم البحث فيه فى باب الجنابه. 


و استدل على نفى الوضوء هنا بالأخبار الكثيره الداله على بيان الكيفيه مع خلوها من التعرض لذكره و المقام مقام 
البيان. أقول:لقائل أن يقول ان غايه هذه الأخبار ان تكون مطلقه و القاعده تقتضى تقييدها بالأخبار الداله على وجوب الوضوء فلا 
منافاه.نعم صحيحه يعقوب بن يقطين المتقدمه (1)ظاهره فى نفيه حيث ان أصل السؤال انما وقع عن الوضوء فى غسل الميت 
يعنى وجوبه فخرج الجواب ببيان الكيفيه عاريا عن التعرض له بنفى أو إثباتءو لا ريب أن إضراب الإمام(عليه السلام)عن ذلكك 
انما يكون لعله. 


ل 7 


1-1 العرويه فى الوسائل فى الباب هلمن أبواب غسل الجتابه: 
؟-7) ص 681, 


ولو لا اتفاق العامه على الوضوء فى غسل الميت كما نقله فى المنتهى (1١)لكان‏ العمل باخبار الوجوب فى غايه القوهءو ظاهر 
إضراب الإمام(عليه السلام)عن الجواب فى صحيحه يعقوب المذ كوره مشعر بالتقيه.و اما القول بالاستحباب كما هو المشهور بين 
المتأخرين فلا وجه له لان تلكك الاخبار ظاهره فى الوجوب لا معارض لها إلا إطلاق غيرها من الاخبار المتقدمه و قضيه القاعده 
المشهوره حمل مطلقها على مقيدها.(فان قيل) الحمل على التقيه انما يكون عند وجود المعارض لها(قلنا)قد تكاثرت الاخبار 
بعرض الخبر على مذهب العامه و الأخذ بخلافه وان كان لا معارض له ثمه حتى ورد انه إذا احتاج الى معرفه حكم من الأحكام 
و ليس فى البلد من يستفتيه من علماء الإماميه يسأل فقهاء العامه و يأخذ بخلافهم (7)و قد ورد أيضاهإذا رأيت الناس مقبلين على 
شىء فدعه) و يؤيد ذلكك ما تقدم عن الشيخ من ان عمل الطائفه على ترك العمل بذلكك و ما يشعر به صحيح يعقوب بن 
يقطين.و بالجمله فالظاهر اما القول بالوجوب كما هو ظاهر الأخبار المذكوره أو طرحها و حملها على التقيه كما ذكرنا و القول 
بالتحريم.و لعله الأقرب. 


(الثالئه) [هل الأفضل تغسيل الميت عريانا أو فى قميص؟] 


دافكلق الأصحاب فقن اثه عل الأفقيل تفسيل العيث عرياقا مستور العوزه أو فى قميص يدخل الغاسل يده تحته؟قال فى 
المختلف:«المشهور انه ينبغى ان ينزع القميص عن الميت ثم يتركك على عورته ما يسترها واجبا ثم يغسله الغاسل.و قال ابن 


ص 06 


)١-١‏ فى المغنى ج ١‏ ص 787إذا أنجاه و أزال عنه النجاسه بدأ بعد ذلكك فوضأه وضوء الصلاه.)و فى عمده القارئ شرح 
البخارى ج * ص ١«وضوء‏ الميت سنه كما فى الاغتسال حال الحياه غير انه لا يبمضمض ولا يستنشق عندنااو فى الأم للشافعى 
ج ١ص‏ 776 فى مقام بيان صفه الغسل«ثم يوضئه وضوء الصلاهاو فى بدايه المجتهد لابن رشد ج ١‏ ص ١١"«قال‏ أبو حنيفه لا 
يوضأ الميت و قال الشافعى يوضأ و قال مالكك ان وضئ فحسن». 

-١‏ 7) كما فى حديث على بن أسباط عن الرضا(عليه السلام)المروى فى الباب 94 من صفات القاضى و ما يجوز ان يقضى به. 


ابى عقيل السنه فى غسل الميت ان يغسل فى قميص نظيفءو قد تواترت الأخبار 
ان عليا(عليه السلام)غسل رسول الله(صلى الله عليه و آله)فى قميصه ثلاث غسلات. و قال الشيخ فى الخلاف:يستحب ان يغسل 
الميت عريانا مستور العوره اما بان يتركك قميصه على عورته أو ينزع القميص و يتركك على عورته خرقهالى ان قال دليلنا إجماع 


الفرقه و عملهم على انه مخير بين الأ-مرين.و قال أبو جعفر بن بابويه:و ينزع القميص عنه من فوق الى سرته و يتركه الى ان يفرغ 
من غسله ليستر به عورته فان لم يكن عليه قميص القى على عورته ما يسترها.و يدل على ما اختاره ابن ابى عقيل 


ما رواه ابن مسكان فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«قلت يكون عليه ثوب إذا غسل؟قال:ان استطعت ان يكون عليه قميص فغسله من تحته). انتهى ما ذكره فى المختلف.و قد ظهر 
من كلامه ان المشهور هو استحباب غسله مكشوف البدن ما عدا العوره»و كلام ابن ابى عقيل ظاهر فى استحباب التغسيل فى 
قميص و هو ظاهر من الاخبار كصحيحه ابن مسكان المذكوره و صحيحه يعقوب بن يقطين المتقدمه (؟)و صحيحه سليمان ابن 
خالد المتقدمه (#)أيضا بل ظاهر صحيحه يعقوب الوجوب:ءو بعضدها أيضا الأخبار المتقدمه فى تغسيل الزوجين المتكاثره بكونه 
من وراء الثياب و بالجمله فقول ابن ابى عقيل هو الأظهر فى المسأله؛و ظاهر العلامه فى كلامه المذكور الميل اليه حيث استدل 
لابن ابى عقيل بالصحيحه المذكوره و لم يستدل لغيره بشىء. 


و ظاهر هذه الاخبار الداله على أفضليه تغسيله فى قميصه هو طهاره القميص بطهاره الميت من غير عصر إذا كان خاليا من نجاسه 
خبثيه و الا وجب إزالتها أولا قبل الشروع فى الغسل كما تقدم الكلام فيه»و كذا طهاره الخرقه التى يضعها على فرجه إذا جرده و 
الخرقه التى يلفها على يدهءو بذلكك صرح فى الحبل المتين حيث قال:«و الظاهر عدم احتياج طهاره القميص الى العصر كما فى 
الخرقه التى يستر بها عوره الميت.أقول:و قد 


ص :55 
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1-9) ص 561, 


)صن عع 


تقدم فى صدر المقام الأول فى التنبيهات الملحقه بالمسأله الثانيه (١)ذكر‏ الخلاف بين أصحابنا فى طهر القميص و عدمه بدون 
العصر. 

ثم انه مع استحباب تغسيله عاريا كما هو المشهور فإنهم صرحوا بأنه يفتق جيبه و ينزع ثوبه من تحتهءذكر ذلكك الشيخان فى 
النهايه و المبسوط و المقنعه و بالغ فى المقنعه فقال:«يفتق جيبه أو يخرقه ليتسع عليه»قال فى المداركك:«و لا خفاء فى ان ذلكك 


مشروط بإذن الورثه فلو تعذر لصغر أو غيبه لم يجز/أقول: 

قد روى المحقق فى المعتبر (9)عن عبد الله بن سنان عن الصادق(عليه السلام)قال: 

«ثم يخرق القميص إذا فرغ من غسله و ينزع من رجليه). و هو-كما ترى-مطلق فلا يتقيد بما ذكره. 

ثم ان ظاهر خبر يونس )انه يجمع القميص على موضع العوره بأن يخرج يده من القميص و يجذبه منحدرا الى سرته و يجرد 
ساقيه الى فوق الركبهءو ظاهر عباره كتاب الفقه (ع)انه يتخير بين نزع قميصه من تحته و بين ان يتركه عليه الى ان يفرغ من غسله 


(الرابعه) [هل يجب استقبال القبله بالميت حال الغسل؟] 


-المشهوريين الأصبحات اشتحات الاستقبال بالعيت حال العمل مغل بال اللحتضارس فى الكتلت عن الميسرط القول 
بالوجوب حيث قال:«معرفه القبله واجبه للتوجه إليها فى الصلوات و استقبالها عند الذبيحه و احتضار الأموات و غسلهم» و قال فى 
المدارك-بعد عد المصنف الاستقبال فى حال الغسل من سنن الغسل-ما صورته «هذا قول الشيخ و أكثر الأصحاب بل قال فى 
المعتبر انه اتفاق أهل العلم للأمر به فى عده رواياتءو انما حمل على الندب جمعا بينها و بين 


ما رواه يعقوب بن يقطين فى الصحيح (ث)قال: 
نحو القبله؟قال:يوضع كيف تيسرا. و نقل عن ظاهر الشيخ فى المبسوط وجوب الاستقبال و رجحه المحقق الشيخ على 


ص :9ع 


عاض عقر 
؟-) ص 7/. 

+ م) ص وع. 
كر 1 رونا 


ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب ه من أبواب غسل الميت. 


محتجا بورود الأمر به ثم قال:و لا ينافيه ما سبق-يعنى خبر يعقوب بن يقطين-لان ما تعسر لا يجب.و هو غير جيد لان مقتضى 
الروايه أجزاء أى جهه اتفقت فالمنافاه واضحه و حمل الأمر على الاستحباب متعين»انتهى كلامه.و بنحو ذلكك صرح جده. 


أقول:الظاهر عندى هو القول بالوجوب.و هو ظاهر العلامه فى المنتهى حيث انه -بعد ذكر 
صحيحه سليمان بن خالد و هى ما رواه فى الصحيح (١)قال:‏ 


«سمعت أبا عبد الله (عليه السلام)يقول:إذا مات لأحدكم ميت فسجوه تجاه القبله و كذلكك إذا غسل يحفر له موضع المغتسل 
تجاه القبله فيكون مستقبل باطن قدميه و وجهه إلى القبله». -قال: 

(«و هذه أوامر تدل على الوجوب'انتهى.و مما يدل على ذلكك ايضا خبر 

الكاهلى المتقدم (7)و قوله فيه: 

«استقبل بباطن قدميه القبله حتى يكون وجهه مستقبل القبله). 

و خبر يونس (7)و قوله فيه: 

«إذا أردت غسل الميت فضعه على المغتسل مستقبل القبله». 

و قوله(عليه السلام)فى كتاب الفقه (5): 

«و يكون مستقبل القبله». و اما ما توهموه-من منافاه صحيحه يعقوب بن يقطين المتقدمه لهذه الأخبار بناء على ما فهموه من ان 
المراد انه يوضع على اى كيفيه كانت-ففيه ما ذكره شيخنا البهائى فى الحبل المتين حيث قال- بعد الكلام فى المسأله و نقله عن 
الشهيد الثانى انه استضعف كلام الشيخ على و رده بما ذكره سبطه-ما صورته:«و أنت خبير بأن لقائل أن يقول ان الظاهر من قوله 
(عليه السلام):٠يوضع‏ كيف تيسر/التخيبر بين الوضعين اللذين ذكرهما السائل اعنى توجيهه إلى القبله على هيئه المحتضر أو على 
هيئه الملحود فأجابه(عليه السلام)باجزاء ما تيسر من الأمرين»ففى الحديث دلاله على انه إذا تعسر توجيهه على هيئه المحتضر و 


تيسر التوجيه على هيئه الملحود فلا عدول عنه لأنه أحد توجيهى الميت فتأمل.و الظاهر ان هذا مراد شيخنا الشيخ على أعلى الله 
قدره.و الأصح وجوب الاستقبال.و اللّه سبحانه 


ص هرا 


)١- ١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الاحتضار. 
؟-7) ص 878. 
«م) ص 809. 
عع) ص "68. 


اعلم»انتهى كلامه. أقول:و بما ذكره يظهر ان الاخبار المتقدمه لا معارض لها فيجب العمل بهاءو ما ذكره ان لم يكن أرجح-سيما 
مع ما عرفت غير مره مما فى الحمل على الاستحباب و ان اشتهر العمل عليه بين الأصحاب-فلا أقل ان يكون مساويا لما ذكروه. 
و به يسقط الاستدلال بالخبر المذكور على ما ذكروه من جواز الوضع كيف اتفق و يحتمل ايضا حمل خبر يعقوب بن يقطين 
على عدم إمكان الاستقبال المذكور فى الاخبار فيوضع كيف اتفقءو به يحصل الجمع ايضا بين الاخبار المذكوره.و قد نقل فى 
الحبل المتين القول بالوجوب ايضا عن الشهيدين فى المسالكك و الدروسءو هو الأقوى كما عرفت. 


(الخامسه) [وجوب ستر عوره الميت حين الغسل] 


-ما دلت عليه الأخبار المتقدمه من وجوب ستر عورته بقميصه أو بخرقه مما وقع عليه الإجماع و لما علم من الشرع من تحريم 
النظر إلى العورهءنعم لو كان الغاسل ممن لا يبصر أو انه يثق من نفسه بكف البصر عن العوره بحيث يتيقن السلامه من الوقوع فى 
ذلك المحذور فلا بأسءلأن وجوب الستر انما هو لمنع الأبصار فإذا أمكن من دون الستر لم يجبءإلا ان الأحوط ان لا يتركك 
الستر استظهارا فى المنع و قد استثنى من ذلكك الزوجان على تقدير جواز تغسيل كل منهما الآخر أو أحدهما الآخر مجردا.و قد 
تقدم تحقيق البحث فى المسأله.و هل يجب ستر عوره الصبى الذى يجوز للنساء تغسيله مجردا أم لا-؟قرب فى المعتبر عدم 
الوجوب بناء على جواز نظر المرأه إليهءقال:«و هو يدل على جواز نظر الرجل؛و اعترضه فى الذكرى قال:«فإن أراد إلى العوره 
أمكن توجه المنع إلا ان يعلل بعدم الشهوه فلا حاجه الى الحمل على النساءا 


(السادسه) [هل يكفى غمس الميت مره واحده فى كل من المياه الثلاثه] 


-ما دل عليه جمله من الاخبار المتقدمه-من وجوب الترتيب فى غسله بأن يبدأ بالرأس أولا ثم بالجانب الأنفق ثانا ثم الأيسر- 
مما وقع الاتفاق عليه و قد ذكر جمع من المتأخرين انه يسقط الترتيب بغمس الميت بالماء غمسه واحده بأن يغمس فى كل ماء 
من المياه الثلاثه غمسه واحده استنادا إلى روايه 


50١: ص‎ 


(عليه السلام) (١)قال:‏ «غسل الميت مثل غسل الجنب.). و استشكله جمع من متأخرى المتأخرين لما فيه من الخروج عن صرائح 
تلك الروايات المتكاثره بهذه الروايه المجمله.إذ المماثله لا تقتضى أن تكون من كل وجه فلعله باعتبار الترتيب أو عدم الوضوء 


ثم انه هل الغاسل حقيقه هو الصاب أو المقلب؟المشهور الأسولءقالوا و تظهر الفائده فى النيه فأيهما ثبت انه الغاسل تعلقت به 
النيهءو مستندهم فى ذلك هو ان الغسل شرعا جريان الماء على المحل و الصاب هو الذى حصل بفعله الجريان.و ربما علل الثانى 
بأن الصاب انما هو بمنزله الآله.أقول:لا يخفى ما فى البناء على مثل هذه التعليلات العليله»و الذى يظهر لى من الاخبار هو الثانى»و 
منها- 


موثقه سماعه (")قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل مات و ليس عنده إلا نساء؟قال تغسله امرأه ذات محرم و تصب النساء عليه الماء.). 
و موثقه عبد الرحمن ابن ابى عبد الله البصرى عن الصادق(عليه السلام) (1)و فيها 

«تغسله امرأته أو ذات محرمه و تصب عليه النساء الماء صبا.). 

و حسنه الحلبى عن الصادق(عليه السلام) (؟)و فيها 


«تغسله امرأته أو ذو قرابته ان كانت له و تصب النساء عليه الماء صبا». و هى-كما ترى-ظاهره فى ان الغسل انما هو للمباشر بيده 
لبدن الميت لا الصاب.و فى عباره كتاب الفقه المتقدمه (2)«و يلف غاسله على يده خرقه و يصب غيره الماء من فوق بدنه)و يدل 
على ذلكك أيضا الأخبار المتقدمه الداله على المماثله و انه مع عدم المماثل لا بد من اشتراط المحرميه أو الزوجيه بين الغاسل و 
الميت.فإنها إنما تنطبق على المباشر لبدن الميت لا الصاب عليه.فان الصب فى هذه الاخبار و نحوها جائز من الأجانب الذين 
ليس بينهم و بين الميت محرميه و لا زوجيه ثم انهم بناء على ما قدمنا نقله عنهم اختلفوا فى انه هل تجب النيه فى كل غسله من 


ص :5*7 


1-1 المرويه فى الوسائل قى الباب #من أبواب عسل العيت: 
0-1 المرويه فى الوسائل فى الباب *؟ من أبوات غسل النيت. 
#د"#0الغروةة فى الوبتائل فى النابد آم أبواية قنيل لبيك 
6# العرويه فى الوسائل فى البآاب: #6 من آبوراك عسل البيت: 
ف-و)اص *ععع, 


الغسلات الثلاث أم تكفى الواحده؟ظاهر الذكرى الاكتفاء بالواحده بناء على ان هذا غسل واحد و ان تعده باعتبار كيفيته»و قيل 
بتعدد النيه بتعدد الغسلات لتعدد الأغسال اسما و صوره و معنىءو هو اختيار شيخنا الشهيد الثانى فى الروضءو عن المحقق 
الشيخ على فى شرح القواعد التخيير بين نيه واحده و نيه ثلاث عند أول كل غسل لأنه فى المعنى عباده واحده و غسل واحد 
مركن هن غسللات ثلاكه وافى الصورة كلاك جوز حراعاه الوحييةوو ترد قن النعر قن وجوت اليه فى :هذا القن مطلقا لانه 
تطهير للميت من نجاسه الموت فهو إزاله نجاسه كغسل الثوب ثم احتاط بوجوبهاءو فرع فى الذكرى على الخلاف فى النيه و 
عدمها جواز الغسل فى المكان المغضوب وبالماء المغضوب و عدهة.أقول:و الوجة فى ذلك انه على الأنول يكون عباده :فلا 
يصح فى المكان المغصوب و لا بالماء المغصوب كما صرحوا به فى الوضوء و الغسل من الجنابه و نحوهماءو على الثانى يكون 
من قبيل ازاله النجاسات و هى غير مشترطه بشىء من ذلكك. 


ثم ان الغاسل ان اتحد وجب عليه النيه و ان اشتركك جماعه فى غسله فان اجتمعوا فى الصب اعتبرت النيه من الجميع لاستناده الى 
الجميع فلا أولويه»و لو كان بعضهم يصب و الآخر يقلب وجبت على الصاب لانه الغاسل حقيقه و استحبت من المقلب.أقول: 


و هذا البحث بجميع ما ذكر فيه من الشقوق و الأقسام مفروغ عنه عندنا لما أسلفنا لكك تحقيقه فى نيه الوضوءءو كلامهم هذا 
مبنى على النيه المشهوره بينهم التى هى عباره عن التصوير الفكرى و الحديث النفسى الذى يترجمه قول القائل:افعل كذا لوجوبه 
أو ندبه قربه الى الله تعالى.و هذه ليست هى النيه الحقيقيه كما سلف تحقيقه. 


(السابعه) [مقدار السدر الذى يضاف إلى الماء] 


هنا مختلف.فاعتبر فيه بعضهم مسماه و الظاهر انه المشهورءو بعض ما يصدق به الاسم بمعنى ما يصدق عليه انه 


ص ورددور 


)١-١‏ ص (ع8. 


ماء سدر و ماء كافور فلو كان السدر و رقا غير مطحون و لا ممروس لم يجز و كذا لو كان قليلا على وجه لا يصدق على ذلك 
الماء انه ماء سدرءو عن المفيد تقديره برطل و ابن البراج برطل و نصف.و اعتبر بعضهم سبع ورقات كما دل عليه الخبر المشار 
النه. 


و الظاهر من هذه الأقوال هو اعتبار ما يصدق به الاسم عملا بالأخبار الكثيره المصرحه بماء السدر. 


ثم انهم اختلفوا أيضا فى انه لو خرج بذلك عن الإطلاق فهل يجوز التغسيل به أم لا؟ قولان اختار ثانيهما العلامه و غيره و الظاهر 
انه هو المشهورءو الى الأول مال فى المدارك قال:دو إطلاق الاخبار و اتفاق الأصحاب على ترغيه السدر كما نقله فى الذّكرى 
يقتضيان الجوازاو ظاهره فى الذكرى التوقف فى المسأله حيث انه اقتصر على نقل الأأقوال فى المسأله»فنقل عن الفاضل انه 
يشترط كون السدر و الكافور لا يخرجان الماء إلى الإضافه لانه مطهر و المضاف غير مطهر.ثم نقل قولى المفيد و ابن البراج؛و 
قال:اتفق الأصحاب على ترغيته و هما يوهمان الإضافه و يكون المطهر هو القراح و الغرض بالأولين التنظيف و حفظ البدن من 
الهوام بالكافور لان رائحته تطردها.انتهى.و من هذا الكلام الأخير يعلم الجواب عما احتجوا به على المنع من انه مطهر و المضاف 


و بالجمله فالظاهر من الأخبار المتقدمه هو القول الأول:و استند الشهيد الثاني -بعد اختياره للقول المشهور و اسغعدلآله عليه بها 


فى صحيحه سليمان بن خالد و مثلها فى صحيحه 
«بماء و سدر). 


فإنه ظاهر فى اشتراط بقاء ماء السدر على الإطلا-ق.أقول:و مثل ذلكك فى عباره كتاب الفقه الأولى (7)إلا ان ظاهر كلامه فى 
الثائيه (#)هو الغسل برغوه السدرءو ظاهر خبر يونس (26امما يؤيد القول الأول و كذا ظاهر روايه الكاهلى (8).و بالجمله فالمسأله 
لا تخلو من شوب الاشكال لتصادم ظواهر الأدله و تقابلها فى ذلكك.و اما ما ذكره فى المداركك 


ص ددرا 


)١-١‏ ص اع8. 
كد “دنا 
مد 
دي م 


ه- ه) ص 698. 


من الاحتجاج بإطلاءق الاخبار على الجواز ففيه ان الاخبار مختلفه فى تأديه هذا المعنى كما عرفت فان ما عبر به فى بعضها من 
قوله:«ماء و سدرءظاهر فى الدلاله على القول بعدم الجواز كما استدل به جده(قدس سره)فى الروض على ذلككءو ما عبر به من 
قوله:«ماء السدرافهو محتمل للحمل على كل من القولينءنعم ما ذكره من الاستناد الى الترغيه جيد باعتبار دلاله روايه يونس و 
عبارة كناب الفقه على انه يغسل بها الر أسءو ظاهرهما اثه القببل الواحي:و لهذا ذكرا بده غسل الجانت الأيمن من البددنيؤ اما 
ما ذكره فى الذكرى-من انه يكون المطهر هو القراح و الغرض من الأولين التنظيف.إلخ- فهو غير صالح لتأسيس حكم شرعى 
لأنه مجرد ظن و استنباط لا دليل عليه؛و لم لا يجوز ان يكون لكل من الغسل بماء السدر و ماء الكافور مدخل فى التطهير؟و 
كيف لا و قد اتفقوا على وجوب الترتيب بين الأعضاء الثلاثه فيهما كما فى الأغسال الشرعيه و اتفقوا على طهارتهما من النجاسه 
لتحصيل التطهير بهما و نحو ذلكك من شروط الأغسال الشرعيه؛ و لو كان الغرض منهما ما ذكره لم يتوقف ذلك على أمر آخر 
وراءه و الحال بخلاف ذلكك و المسأله لا تخلو من نوع توقف وان كان القول الأول لا يخلو من قرب.و ظاهر جمله من 
الأصحاب التوقف فى ذلكك ايضا كشيخنا الشهيد فى الذكرى و الشيخ البهائى فى الحبل المتين حيث اقتصروا على نقل كلام 
الأصحاب فى المسأله.و الله العالم. 


(الثامنه) [هل يجب غسل واحد أو ثلاثه أغسال عند عدم الخليطين؟] 


-ظاهر الأصحاب الاتفاق على وجوب التغسيل بالماء القراح فيما إذا عدم الخليطان و انما الخلاف فى وجوب غسله واحده به أو 
ثلاث غسلات#قولانء و بالأول جزم المحقق فى المعتبر و السيد السند فى المداركك و بالثانى ابن إدريس و العلامه فى الإرشاد 
والشهيد الثانى فى الروضءو توقف فى المنتهى و المختلف و هو ظاهر الشهيد فى الذكرى. 

غدل الترل الكول كينا فكروق المعونببالأسا .ورياك المراة بالسدن الأتتعاكه عل ازالة النارة و بالكافرر طبي البيت و 
حفظه بخاصيه الكافور من إسراع التغير 


ص :6 


و تعرض الهوام و مع عدمها فلا فائده فى تكرار الماء مع حصول النقاء.أقول:و فى التعليل الثانى ما عرفت آنفا من ان هذه العله لا 
تخرج من ان تكون مستنبطهءإذ لا دلاله فى شىء من الأخبار عليها و مع تسليم وجودها فى الاخبار فاستلزامها لما ذكروه مردود 
بان علل الشرع انما هى من قبيل المعرفات لا انها علل حقيقيه يدور المعلول مدارها وجودا و عدماءألا ترى انه قد ورد فى تعليل 
وجوب العده على النساء ان العله فى ذلكك استبراء الرحم مع وجوبها على من لم يدخل بها زوجها فى الوفاه و على من طلقها أو 
مات عنها فى بلاد بعيده بعد مده مديدهءو نحو ذلكك ما ورد فى عله غسل الجمعه من انه كانت الأنصار تعمل فى نواضحها فإذا 
حضروا الجمعه تأذى الناس بروائحهم فأمر (صلى اله عليه و آله)بغسل الجمعه لذلكك (١)مع‏ ثبوت استحبابه أو وجوبه على القول 
به مطلقا بل ورد تقديمه على يوم الجمعه و قضاؤه بعدهءو حينئذ فمع ورود هذه العله التى ذكرها لا يجب اطرادها و دوران 


المعلول مدارها وجودا و عدما حتى انه مع فقد الخليطين يسقط الغسل عملا بالعله المذكوره. 


و علل القول الثانى-كما ذكره فى الذكرى-بإمكان الجزء فلا يسقط بفوات الآخر لأصاله عدم اشتراط أحدهما بصاحبه.و قال فى 
المنتهى:«لو لم يوجد السدر و الكافور وجب ان يغسل بالماء القراح»و فى عدد غسله حينئذ إشكال ينشأ من سقوط الغسل بعدم 
ما يضاف إليه لأنه المأمور به و لم يوجد فيسقط الأمرءو من كون الواجب الغسل بماء الكافور أو السدر فهما واجبان فى الحقيقه 


ولا يلزم من سقوط أحد الواجبين للعذر سقوط الآخراو زاد فى الروض الاستدلال على ما ذهب اليه من وجوب الثلاث 
بقوله(عليه السلام) (5): 

«الميسور لا يسقط بالمعسور). كما ورد فى الخبر 

وقوله 

ص :5068 


1-1) رؤاة فى الوشائل فى البات © شن أبوات الأغسال المستوثه 
1-7 رواه النراقى فى العوائد ص 7١‏ و مير فتاح فى العناوين ص ١68‏ عن عوالى اللثالى عن أمير المؤمنين«عليه السلام). 


(صلى الله عليه و آله): «إذا أمرتكم بشىء فاتوا منه ما استطعتم» .)١(‏ 


وعلى هذا النحو كلماتهم فى هذا المقام و هى مما لا تسمن و لا تغنى من جوع كما لا يخفى على من له إلى الإنصاف ادنى 
رجوعءو المسأله غير منصوصهءو بناء الأحكام على هذه التعليلات العليه سيما مع تعارضها و تصادمها لا يخلو من المجازفه فى 
أحكامه سبحانهإلا انه ربما لاح من بعض الأخبار سقوط الغسل بالكليه فى هذه الصوره مثل 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام)ما تقول فى قوم كانوا فى سفر لهم يمشون على ساحل البحر فإذا هم برجل ميت عريان قد لفظه 
البحر و هم عراه ليس عليهم إلا إزار»ءكيف يصلون عليه و هو عريان و ليس معهم فضل ثوب يكفنونه به؟فقال يحفر له و يوضع 
فى لحده و يوضع اللبن على عورته لتستر عورته باللبن ثم يصلى عليه و يدفن.». 


و نحوه خبر 
محمد بن مسلم عن رجل من أهل الجزيره (اقال: 


«قلت لأسبى الحسن الرضا (عليه السلام)قوم كسر بهم مركب فى بحر فخرجوا يمشون على الشط فإذا هم برجل ميت عريان و 
القوم ليس عليهم إلا مناديل متزرين بها و ليس عليهم فضل ثوب يوارون به الرجل كيف يصلون عليه و هو عريان؟فقال:إذا لم 
يقدروا على ثوب يوارون به عورته فليحفروا له قبره و يضعوه فى لحده يوارون عورته بلبن أو حجاره أو تراب ثم يصلون عليه ثم 
يوارونه فى قبره.الحديث). و التقريب فيهما انه(عليه السلام)لم يتعرض لذكر الغسل فى المقام بل أمر ان يحفر له و يوضع فى 
حفرته و لم يتعرض لذكر غسله.و الظاهر انه لا وجه لسقوطه إلا فقد الخليطين فان ظاهر تلكك الحال يشهد بتعذر وجوده و إلا 
فمجرد كونه عريانا لا يمنع من وجوب غسله و هم على ساحل البحرءو يعضد ذلك ان التكليف الشرعى انما تعلق بهذه المياه 
الثلاثه على الترتيب المخصوص و الكيفيه المخصوصه فى 


ص 516 


)١ -١‏ رواه مسلم فى صحيحه ج ١‏ ص 81 و النسائى ج 7 ص ١‏ و ابن حزم فى المحلى ج ١‏ ص 86 رقم ٠٠١‏ بإسناد متصل الى 
أبى هريره. 

-١‏ ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب صلاه الجنازه. 

*- ”0 المرويه فى الوسائل فى الباب 78 من أبواب صلاه الجنازه. 


الاخبار و إيجاب غيرها بأى نحو كان بعد تعذرها يتوقف على الدليل الشرعى و النص الواضح الجلى و الركون الى هذه 
التعليلات العقليه-و ان زعموها أدله شرعيه بل قدموها على الأدله السمعيه سيما مع تصادمها كما عرفت-لا يخلو من المجازفه فى 
أحكامه التى قد دلت الآيات و الروايات على النهى عن القول فيها بغير علم منه عز و جل أو من نوابه(عليهم السلام)و حمله 
كتابه(لا يقال):ان الواجب مع تعذر الغسل التيمم و هذان الخبران خاليان من التعرض له أيضا(لأنا نقول):غايتهما فى ذلكك ان 
يكونا مطلقين فى هذا الحكم فيجب تقيبدهما بما دل على الحكم المذكور من الأخبار كما سيأتى فى المسأله بخلاف الغسل 
فإنه ليس هنا ما يوجب تقييد إطلاقها إذ لا روايه فى المسأله كما عرفتء.و روايات الغسل المتكاثره إنما وردت بالخليطين و هما 


غير موجودين كما هو المفروض فى المسأله. 


و بذلكك يظهر لك الكلام فيما فرعوا على هذه المسأله من مس الميت بعد غسله كذلكك و قد تقدم الكلام فى ذلكك فى فصل 
غسل المس (1١)و‏ كذا فيما لو وجد الخليطان بعد الغسل كذلكك فهل يجب اعاده الغسل أم لا؟و استظهر فى المداركك هنا عدم 
وجوب الإعادهءقال:«لتحقق الامتثال المقتضى للإجزاء»أقول:لا يخفى ان هذه العباره إنما يرمى بها فى مقام وجود النص الشرعى 
و يكون المراد بالامتثال يعنى امتثال أمر الشارع و هو الذى يقتضى الاجزاء لا فى مثل هذا المقام المبنى على هذه التخرصات و 
التخريجات العقليه.و أنت خبير بان للخصم ان يقول ان التكليف بالغسل بالخليطين ثابت بالنصوص التى لا ريب فيهاءسقط 
التكليف به فيما إذا تعذر حتى دفن الميتءو ما لم يدفن فالخطاب الى من تعلق به الخطاب أولا متوجه و التكليف باق و هذا 
الغسل الذى وقع لم يقم عليه نص و لا دليل يعتمد عليه حتى يمكن حصول الامتثال به و رفع تعلق الخطاب.و بالجمله فإن البناء 
إذا كان على غير أساس تطرق اليه الهدم و الانطماس. 


(التاسعه) [مستحبات غسل الميت] 


-من المستحبات فى هذا الغسل غسل اليدين الى نصف الذراع 


ص ديرا 


اخاااس. عم 


و الفرجين فى كل غسله بمائها كما 

فى روايه يونس 210 

«ثم اغسل يديه ثلاث مرات كما يغتسل الإنسان من الجنابه الى نصف الذراع ثم اغسل فرجه و نقها. 

و فى روايه الكاهلى (5) 

«ثم ابدأ بفرجه بماء السدر و الحرض فاغسله ثلاث غسلات». و نحو ذلك فى عباره كتاب الفقه 0). 

وقد ذكر جمع من الأصحاب انه يستحب أمام الغسله الاولى ان يغسل رأسه برغوه السدر و لم أقف له على مستند فى الأخبار»و 


غسل الرأس المذكور فيها برغوه السدر-كما تضمنه خبر يونس و عباره كتاب الفقه أو بماء السدر كما فى غيرهما-انما هو 
الغسل الواجب و لهذا ثنى(عليه السلام)فى تلكك الأخبار بعده بغسل الجانب الأيمن. 


ولم يتعرض فى الذكرى لهذا الحكمءو كذلك فى المنتهى جعل غسل الرأس بالرغوه من اجزاء الغسل الواجب. 


و ظاهر حديث الكاهلى استحباب البدأه فى غسل الرأس بالشق الأيمن ثم بالشق الأيسر و به صرح جمله من الأصحاب:منهم- 
الشهيد فى النفليه إلا-انه جعل ذلك مما يستحب امام الغسل كما قدمنا ذكره و باقى الأخبار مطلقه فى ذلككءو حينئذ فيمكن 
حمل إطلاق الأخبار على هذه الروايه. 


و منها-استحباب التثليث فى كل غسله فى غسل اليدين و الفرجين كما سمعت من هذه الاخبار»و كذا غسل الرأس و الجانب 
الأيمن و الجانب الأيسر كما صرح بذلكك فى عباره كتاب الفقه الاولى و نحوها روايه الكاهلى و بذلكك صرح الأصحاب أيضاء 
قال فى الذكرى:«يستحب تقديم غسل يديه و فرجيه مع كل غسله كما فى الخبر و فتوى الأصحابءو تثليث غسل أعضائه كلها 
من اليدين و الفرجين و الرأس و الجنبين بالإجماع؛ و حصرها الجعفى فى كل غسله خمس عشره صبه لا تنقطع»أقول:ما نقله عن 
الجعفى من الخمس عشره صبه قد صرح به(عليه السلام)فى عباره كتاب الفقه الاولى (5)و الوجه فيه 


ص «الأذارا 


)١-١‏ ص ولع 
؟-؟) ص ؟. 
كر 2 ردنا 


عع) ص 567, 


ان الأعضاء المغسوله وجوبا و استحبابا خمسه و بتثليث كل منها يصير المجموع خمسه عشره صبه؛ قال فى الذكرى:«و الصدوق 
ذكر ثلاث حميديات و كأنه إناء كبير و لهذا مثل ابن البراج الإناء الكبير بالإبريق الحميدى"انتهى أقول:ما ذكره الصدوق فى هذا 
المقام مأخوذ من عباره كتاب الفقه الثانيه (١)و‏ هو فى العباره الاولى من عبارتيه المتقدمتين عبر عن التثليث الذى يستحب فى 
كل عضو من الأعضاء الخمسه بالغسل ثلاثا ثلاثا و فى العباره الثانيه عبر عنه بثلاث حميدياتءو الظاهر من ذلك ان كل حميديه 


تقوم بغسله من الغسلات الثلاث»فيصير مرجع العبارتين إلى أمر واحد. 


و منها-ان لا يقطع الماء فى كل غسله من هذه الغسلات واجبه أو مستحبه حتى يتم غسل ذلكك العضوءو بذلكك صرح الأصحاب 
أيضا كما تقدم فى نقل الذكرى عن الجعفىءو نقل فيها عن ابن الجنيد و الشيخ انهما قالا بعدم الانقطاع ايضا حتى يستوفى 
العضوءو قال فى المنتهى:«يستحب لمن يصب الماء ان لا يقطعه بل يصب متواليا فإذا بلغ حقويه أكثر من الماء لان الاستظهار 
هناك أتماو على هذا الحكم يدل كلامه (عليه السلام)فى كتاب الفقه كما تقدم فى كل من العبارتين و لم أقف على هذا 
الحكم فى الاخبار إلا فى هذا الكتاب. 


و منها-اغتسال الغاسل قبل التغسيل ذكره بعض الأصحاب.قال فى البحار: 


«و قيل باستحباب الغسل لتغسيل الميت و تكفينه قبلهما و ان لم يمسهاو لم أعثر على من تعرض لنقل هذا القول سواه و كفى 
بهءو يدل على هذا القول قوله(عليه السلام)فى الفقه الرضوى (1)«تتوضأً إذا أدخلت القبر الميت و اغتسل إذا غسلته و لا تغتسل 
إذا حملتهاو سيأتى ان شاء الله تعالى فى باب الأغسال المستحبه ما يؤيد ذلكك. 


و منها-ان يجعل مع الكافور فى الغسله الثانيه ذريره كما تقدم فى صحيحه عبد الله بن مسكان 00و الذريره-على ما ذكره 
الشيخ (رحمه الله)فى التبيان-فتات 


62:٠: ص‎ 


887” صسص‎ )١-١ 
.3١ ؟5--5) ص‎ 


م ")ا ص ,56١‏ 


قصب الطيب و هو قصب يجاء به من الهند كأنه النشابءو قال فى المبسوط و النهايه يعرف بالقمحه بضم القاف و بفتح الميم 
المشدده و الحاء المهمله أو بفتح القاف و إسكان الميمءو قال ابن إدريس هى نبات طيب غير الطيب المعهود تسمى القمحان 
بالضم و التشديدءو قال المحقق فى المعتبر انها الطيب المسحوق. 


و منها ان يكثر الماء إذا بلغ حقويه حال الغسلءو يدل عليه 

قوله(عليه السلام)فى عباره كتاب الفقه الثانيه :)١(‏ 

«فإذا بلغت وركه فأكثر من صب الماء). 

و به صرح فى المنتهى كما تقدم فى عبارته»و هذا الحكم مما انفرد به هذا الكتاب ايضا فيما اعلم. 
و منها-تليين أصابعه و مفاصله فان امتنعت عليه تركها كما يدل عليه 

قوله(عليه السلام)فى روايه الكاهلى (5): 

«اثم تلين مفاصله فان امتنعت عليكك فدعهاا. 

و فى عباره كتاب الفقه الثانيه 


«ثم لين مفاصلهءالى ان قال و تلين أصابعه و مفاصله ما قدرت بالرفق و ان كان يصعب عليكك فدعهاء. قال فى المعتبر:ثم تلين 
أصابعه برفق فان تعسر ذلكك تركها و هو مذهب أهل البيت(عليهم السلام)و فى بعض أحاديثهم«تلين مفاصلهاو قال فى 
الذكرى:«يستحب تليين أصابعه برفق فان تعسر تركها و بعد الغسل لا تليين لعدم فائدتهاثم نقل عن ابن ابى عقيل انه نفاه مطلقا 


لخبر طلحه بن زيد عن الصادق(عليه السلام) (*) 

«و لا يغمز له مفصل». و حمله الشيخ على ما بعد الغسلءقال فى المدارك بعد نقل حمل الشيخ المذكور:«و هو حسن'أقول: 
قد روى الشيخ فى الحسن عن حمران بن أعين (اقال قال أبو عبد الله(عليه السلام): 

«إذا غسلتم الميت منكم فارفقوا به و لا تعصروه و لا تغمزوا له مفصلا.الحديث). و هو ظاهر فى كون ذلكك 


فين ا 


ا لاض +ع 


و ا 


ف *) المروى فى الوسائل فى الباتٍ ١١:‏ من أبواب غسل الميت: 


ع- 6 رواه فى الوسائل فى الباب 4 و ١١‏ من أبواب غسل الميت. 


وقت الغسل لا بعده فلا يقبل تأويل الشيخ المذكور.و يمكن الجمع بين هذين الخبرين و ما تقدمهما بحمل هذين الخبرين على 
ما ينافى الرفق المأمور به فى صدر الخبر مع ما دل عليه الخبران الأولان من الأمر بالتليين برفق فان امتنعت فدعها. 


و منها-الرفق به حال الغسل كما تدل عليه حسنه حمران المذكوره. 
ومارواه الشيخ فى الصحيح الى عثمان النوا (١)قال:‏ 


«قلت ل عبد الله (عليه السلام)انى اغسل الموتى.قال أ و تحسن؟قلت انى اغسل.قال إذا غسلت ميتا فارفق به و لد تعصره و لد 


تقرين شيئا من مسامعه بكافور). 
و روى فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن زراره عن الباقر (عليه السلام) (7)قال: 


و منها-وضع الخرقه على يده حال الغسل كما تضمنته صحيحه عبد الله بن مسكان و نحوها عباره كتاب الفقه الثانيه 0و ان كان 
فى بعضها التخصيص بغسل العوره كما فى صحيحه الحلبى أو حسنته و موثقه عمار (ع)قال بعض مشايخنا المحققين من متأخرى 
المتأخرين:و لا خلاف فى رجحان وضع الغاسل خرقه على يده عند غسل فرج الميت». قال فى الذكرى:و هل يجب؟يحتمل 
ذلك لا-ن المس كالنظر بل أقوى و من ثم ينشر حرمه المصاهره دون النظرءاما باقى بدنه فلا يجب فيه الخرقه قطعا و هل 
يستحب؟ كلام الصادق(عليه السلام) يشعر به.انتهى. أقول:الظاهر انه لا وجه لنسبه الوجوب هنا الى الاحتمال كما ذكره مع ما علم 
من تحريم مس العوره نصا و فتوى فى حال الحياه و الحكم فى الموت كذلك مؤيدا بما ذكره و بالجمله فالظاهر ان وضع 
الخرقه لغسل العوره واجب و لسائر البدن مستحب و منها-كون الغسل تحت سقف لا فى الفضاء و عليه تدل صحيحه على بن 


جعفر 


ص ع 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 4 من أبواب غسل الميت. 
؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب 4 من أبواب غسل الميت. 
-") ص 58١‏ و 7عع. 


عدم ون اللاو عم 


المتقدمه (١)و‏ مثلها روابه 
«ان أباه (عليه السلام)كان يستحب ان يجعل بين الميت و بين السماء ستر يعنى إذا غسل). 


و قوله:«يعنى إذا غسل'الظاهر انه من كلام الراوى أو من كلام الصادق(عليه السلام)» و نقل فى الذكرى ان عليه اتفاق 
علمائنا.قال فى المعتبر:«و لعل الحكمه كراهه ان يقابل السماء بعورته). 


و منها-كثره الماء ففى 

روايه الكاهلى 0 

«و أكثر من الماء). 

و فى موثقه عمار 250 

«لكل من المياه الثلاثه جره جره). 

و فى صحيحه حفص بن البخترى عن الصادق(عليه السلام) (ه)قال: 

«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله)لعلى (عليه السلام)يا على إذا أنا مت فاغسلنى بسبع قرب من بئر غرس'؛و فى آخراست قرب). 


أقول:و غرس بالغين المعجمه و سكون الراء بثر بالمدينه»و يؤيده أخبار التثليث المتقدمه, قال فى الذكرى:«و لا حد فى ماء 
الغسل غير التطهير كما مرءو ظاهر المفيد صاع لغسل الرأس و اللحيه بالسدر ثم صاع لغسل البدن بالسدرءو فى المعتبر عن بعض 
الأصحات ان لكل غسله صاعا و هو مختار الفاضل فى النهايه)و ربما ظهر من هذه الأقوال عدم اجزاء ما دون ذلككءقال فى 
المعتبر:قيل يغسل الميت بتسعه أرطال فى كل غسله كالجنب 


لما روى عنهم(عليهم السلام) (2) 

«ان غسل الميت كغسل الجنابه). و الوجه انقاؤه بكل غسله من غير تقديرءثم استدل 
بما رواه محمد بن الحسن الصفار (لااقال: 

«كتبت الى ابى محمد(عليه السلام»)كم حد الماء الذى يغسل به الميت كما رووا ان 


ص ا 


)١-١‏ ص (ع8. 

-١‏ 7) المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب غسل الميت. 
+0 ص 87. 

ع-ع) ص .88٠‏ 

ه- 8) المرويه فى الوسائل فى الباب 18 من أبواب غسل الميت. 
#- 2) رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب غسل الميت. 
-7) رواه فى الوسائل فى الباب 7 من أبواب غسل الميت. 


الحائض تغتسل بتسعه أرطال فهل للميت حد؟فوقع:حده يغسل حتى يطهر ان شاء الله تعالى». أقول:قال الصدوق فى الفقيه بعد 
نقل الخبر المذكور:«هذا التوقيع فى جمله توقيعاته الى محمد بن الحسن الصفار عندى بخطه(عليه السلام)فى صحيفته) و منها- 
الدعاء فى حال الغسل» 


ففى روايه سعد الإسكاف عن الباقر(عليه السلام) (0)قال: 


«أيما مؤمن غسل مؤمنا فقال إذا قلبه:«اللهم ان هذا بدن عبدك المؤمن قد أخرجت روحه منه و فرقت بينهما فعفوك عفوكك/إلا 
غفر الله تعالى له ذنوب سنه إلا الكبائر). 


«ما من مؤمن يغسل مؤمنا و يقول و هو يغسله:«يا رب عفوكك عفوكك/إلا عفا الله تعالى عنه). 


ومنها-ان يوضع على ساجه و هو خشب مخصوص ذكره الأصحاب(رضوان الله عليهم)قالوا و المراد هنا مطلق الخشبءقال فى 
المبسوط:يجعل على ساجه أو سرير و قال فى المدارككث:«و ينبغى كونه على مرتفع و ان يكون مكان الرجلين اخفض حذرا من 
اجتماع الماء تحتهاو علل بما فيه من صيانه الميت عن التلطخ.و لم أقف فى شىء من الاخبار على ما فيه تعرض لذلكك سوى 


روايه يونس (7")و قوله: 

رققيع على المقعن تقل القيلة: 

و كتاب الفقه و قوله(عليه السلام)فيه (5): 
«ثم ضعه على مغتسلها. 

و قوله: 


«و تجعل باطن رجليه إلى القبله و هو على المغتسل». و الظاهر ان الإجمال فيه لاستمرار السلف عليه و معلوميته من غير ان يعتبر 
فد نوع ميخصوص ولاتى م نعو شالتابى السنيد يقد اللوس الذى يعبيل عليه الى الميق:ولآ يعمل الميت الى اللرس): 


و منها-ان يحفر للماء حفيره أو يكون فى بالوعه و لا يجعل فى كنيفءو يدل عليه 
«(انه كتنت الى ابى محمد (عليه السلام)هل 


ص ا 


163 التروية فى الوشائل افق الناننة لانن أبواف اهيل التيق: 
05 البرويةاق الؤقائل :ف لباك لامر أبراك مل البيف 
ا 

ع-ع) ص 87©. 

8:4 التروه فى الشال فى اليا لمن أبوابة عل ايت 


يجوز ان يغسل الميت و ماؤه الذى يصب عليه يدخل إلى بثر كنيف؟فوقع (عليه السلام) يكون ذلكك فى بلاليع». و يدل على 
العينة 


قوله(عليه السلام)فى حسنه سليمان بن خالد )١(‏ 
«و كذلكك إذا غسل يحفر له موضع المغتسل تجاه القبله فيكون مستقبلا بباطن قدميه و وجهه إلى القبله». 
وفى كتاب الفقه (؟) 


«و لا يجوز ان يدخل ما ينصب عن الميت من غسله فى كنيف و لكن يجوز ان يدخل فى بلاليع لا يبال فيها أو فى حفيره». و 
ظاهره التحريم كما ترى. 


و منها-ان يجعل فى دبره شىء من القطن قال فى الخلاف:يستحب ان يدخل فى سفل الميت شىء من القطن لثلا يخرج منه 
شىء.و نحوه قال ابن الجنيد و زاد القبل من المرأه و أضاف إلى القطن الذريره وان يحشى كل منهما بمقدار ما يؤمن معه نزول 
شىء من الجوف.و قال سلار و يضع القطن على دبره.و قال ابن إدريس يحشو القطن على حلقه الدبر»و بعض أصحابنا يقول فى 
كتاب له و يحشو القطن فى دبره.و الأول أظهر.أقول:مما دل على هذا الحكم 


قوله(عليه السلام)فى روايه يونس (20 
«و احش القطن فى ديره لثلا يخرج منه شىء). 
و قوله(عليه السلام)فى روايه عمار ل5) 


«و تدخل فى مقعدته من القطن ما دخل». و هما دالان على ما ذكره الشيخ من استدخال ذلكك فى الدبر لا وضعه عليه من خارج 
كما ذكره ابن إدريس. 


وفى كتاب الفقه (ه) 


«و قبل ان تلبسه قميصه تأخذ شيئا من القطن و تجعل عليه حنوطا و تحشو به دبره». و نقل فى المختلف الاحتجاج لسلار وابن 


إدريس بأن للميت حرمه تمنع من حشو القطن فى دبره كالحى. 


و بما رواه عمار عن الصادق(عليه السلام) 01 


«و تجعل على مقعدته شيئا من القطن». ثم أجاب عن الأول بأن حرمه الميت تقتضى ما ذكرناه.و عن الثانى بأنه لا يمنع من 
المدعى. 


ص :مع؟ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الاحتضار. 
؟-؟) ص 17. 
#« م ص 89. 
عع) ص .68٠‏ 
ه ه) ص 17. 
#- 2) رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب غسل الميت. 


أقول:و لم أقف على هذه الروايه التى ذكرها إلا-فى روايه عمار التى اشتملت على ما ذكرناه فإنه ذكر فيها فى كيفيه الغسل ما 
قدمناه و ذكر فى كيفيه التكفين كما سيأتى نقله من الروايه المذكوره ما نقله العلامه هناءو لا يخلو من تدافع»و القول باتشحيات 
الأمرين كما يعطيه ظاهر هذه الروايه لم أقف عليه فى كلام أحد من الأصحابءو لا يبعد ان يكون هذا من الهفوات التى تكون 
فى روايه عمار غالبا. 


و منها-استحباب وقوف الغاسل عن يمينه ذكره جمله من الأصحاب 
»لقول الصادق(عليه السلام)فى روايه عمار (١)عنه(عليه‏ السلام): 
«لا يجعله بين رجليه فى غسله بل يقف من جانبه». كذا استدل به العلامه فى النهايه.و هو أعم من المدعى. 


و منها-مسح بطنه فى الغسلتين الأوليين و عليه تدل روايه الكاهلى (1)و يونس ()و أصرح منهما عباره كتاب الفقه الثانيه لقوله 
بعد ذكر المسح فى الغسلتين الأسوليين:«و لا تمسح بطنه فى الثالثهاقال فى المعتبر:«و يمسح بطنه امام الغسلتين الأوليين إلا 
الحاملءو المقصود من المسح خروج ما لعله بقى مع الميت فان مع مسح بطنه يخرج ذلكك لاسترخاء أعضائه و خلوها من القوه 
الماسكهءو انما قصد ذلكك لثلا يخرج بعد الغسل ما يؤذى الكفن ولا يمسح فى الثالثه و هو إجماع فقهائنا»انتهى.أقول: 

دعوى المحقق الإجماع هنا اما غفله عن خلاف ابن إدريس أو لعدم الاعتداد بخلافه فإن المنقول عنه كما ذكره فى الذكرى انه 
بعد ان جوزه فى أول الباب أنكره لما ثبت من مساواه الميت للحى فى الحرمهو ما ذكرناه مبنى على رجوع دعوى الإجماع إلى 
أصل المسأله اما لو خص بعدم المسح فى الثالثه فلا. 

بقى الكلام فيما إذا خرجت منه نجاسه بعد المسح فى الأثناء أو بعد تمام الغسلءفالمشهور بين الأصحاب هو صحه الغسل و عدم 


النقاضه :و ائما بحب إذاله التجابه 
ص :ع2؟ 
)١-1‏ زواها المحقق فى المعتبر ض +/. 


5-؟) ص 8. 


+ م) ص و88. 


خاصهءللامتثال»و لما تقدم فى 
خبر يونس (١)من‏ قوله(عليه السلام): 

«فان خرج منه شىء فأنقه). 

و ما رواه الشيخ فى الموثق عن روح بن عبد الرحيم عن الصادق(عليه السلام) (5)قال: 
«ان بدا من الميت شىء بعد غسله فاغسل الذى بدا منه و لا تعد الغسل). 

وعن عبد الله الكاهلى و الحسين بن المختار عن الصادق(عليه السلام) (7)قالا: 


(سألناه عن الميك يخرج منه الشىء بعد ما يفرغ من غسله؟قال يغسل ذلكك و لا يعاد عليه الغسل». و نحوهما ما رواه فى الكافى 
عق سو غد كنكن: أصحانه رقف الاو عن ابن الى نووت أعاده ] لقنا فإللةاقال11كا السضن سند شن اسققيل يه القن 
استقالا). 


و منها-ان ينشف بثوب بعد الغسل 
«إذا فرغت من ثلاءث غسلات جعلته فى ثوب نظيف ثم جففته). و نحوها روايه يونس و موثقه عمار و عباره كتاب الفقه الثانيه 
1 


(العاشره) [مكروهات غسل الميت] 


-من المكروهات فى هذا الغسل إقعاد الميت على المشهور بين الأصحاب ذكره الشيخ و كثير ممن تأخر عنه و ادعى فى 
الخلاف إجماع الفرقه.قال: 


«و خالف جميع الفقهاء فى ذلكك١و‏ أنكره المحقق فى المعتبر فقال بعد ذكر روايه أبى العباس الآتيه:«قال الشيخ فى الاستبصار 
هذا موافق للعامه و لسنا نعمل به.و انا أقول ليس العمل بهذه الاخبار بعيدا و لا معنى لحملها على التقيه لكن لا بأس ان يعمل بما 
ذكره الشيخ من تجنب ذلكك و الاقتصار على ما اتفق على جوازهاو يدل على النهى عن الإقعاد 


قوله(عليه السلام)فى روايه الكاهلى (/0: 


«و إياكك ان تقعده أو تغمز بطنه». و جمله من أصحابنا إنما استندوا فى ذلكك الى حسنه حمران و روايه عثمان النوا المتقدمتين 
فى الرفق بالميت (8)حيث ان الإقعاد له خلاف الرفق به.و اما ما يدل على الإقعاد فهو 


قووذ 


ص :لاقع 


)١-١‏ ص ولع. 

7 7) رواه فى الوسائل فى الباب 7" من أبواب غسل الميت. 
- ") رواه فى الوسائل فى الباب 7 من أبواب غسل الميت. 
ع- ع) رواه فى الوسائل فى الباب 7 من أبواب غسل الميت. 
ه- ه) ص 678. 

ع-غ)ص ولع واعع واع8. 

/- /) ص 5. 


8-4 ص اع وااعع. 


الشيخ فى الصحيح عن ابى العباس و هو الفضل بن عبد الملكك البقباق عن الصادق(عليه السلام) (0)قال: «سألته عن الميت فقال 
أقعده و اغمز بطنه غمزا رفيقا ثم طهره من غمز البطن.الحديث». و لم أقف فى كتب الأخبار المشهوره بينهم على أزيد من هذه 
الروايه و لم ينقل ناقل فى المسأله سواهاءفما ذكره فى المداركك-من انه قد ورد فى الأمر بالإقعاد عده روايات-لا اعرف له 
وجهاءنعم وقع ذلكك فى عباره كتاب الفقه الثانيه.و كيف كان فما ذكره الشيخ من حمل هذه الروايه و نحوها على التقيه جيد 
حيث ان العامه متفقون على استحباب إقعاده حال الغسل (5)و كلام صاحب المعتبر عليه لا وجه له لما علم من اخبار أهل 
البيت(عليهم السلام)من الحث الشديد و التأكيد الأكيد على مجانبتهم خذ لهم الله تعالى و عرض الاخبار على مذهبهم و الأخذ 
بخلافه وان لم يكن فى مقام التعارض و انهم ليسوا من الحنيفيه على شىء و انه ليس فى يدهم إلا استقبال القبله و انهم ليسوا إلا 
مثل الجدر المنصوبه و نحو ذلك مما بسطنا الكلام عليه فى محل أليق»فكيف و قد دلت روايه الكاهلى على النهى المذكور. 


و منها-حلق رأسه وعانته و تسريح لحيته و قلم أظفاره على المشهورءو حكم ابن حمزه بالتحريمءو نقل الشيخ الإجماع على انه 
لا يجوز قص الأظفار و لا تنظيفها من الوسخ بالخلال ولا تسريح اللحيه»و هو مقتضى ظاهر النهى فى الأخبار الوارده بذلكك و 
بديات 


ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن ابن ابى عمير عن بعض أصحابه 


ص اع 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب غسل الميت. 

؟-7) فى المغنى لابن قدامه ج ١‏ ص 817 يبدأ الغاسل فيحنى الميت حنيا رفيا لا يبلغ به قريبا من الجلوس لأن فى الجلوس 
أذيه له)و فى المهذب للشيرازى ج ١ص ١١78‏ «المستحب ان يجلسه اجلاسا رفيقا و يمسح بطنه مسحا بليغااو فى المنهاج للنووى 
الى قريب من جلوسه فيعصر بطنه برفق)و فى البحر الرائق ج ؟ ص ١17١‏ و المبسوط للسرخسى ج "ص 84«و يقعده فيمسح بطنه 
مسحا رفيقا). 


عن الصادق(عليه السلام) (١)قال:‏ «لا يمس من الميت شعر و لا ظفر و ان سقط منه شىء فاجعله فى كفنه). 
و عن غياث عن الصادق(عليه السلام) (؟)قال: 

«كره أمير المؤمنين(عليه السلام)ان يحلق عانه الميت إذا غسل أو يقلم له ظفر أو يجز له شعرا. 

و عن عبد الرحمن ابن ابى عبد الله ( ")قال 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الميت يكون عليه الشعر فيحلق عنه أو يقلم ظفره؟قال لا يمس منه شىء اغسله و ادفنه). 
و عن طلحه ابن زيد عن الصادق(عليه السلام) (ع)قال: 

١كره‏ ان يقص من الميت ظفر أو يقص له شعر أو يحلق له عانه أو يغمز له مفصل». 

و مارواه الصدوق عن ابى الجارود (2) 


«انه سأل الباقر(عليه السلام)عن الرجل يتوفى أ تقلم أظافيره و ينتف إبطه و تحلق عانته ان طالت به من المر ض؟#فقال لا0. و لفظ 
الكراهه فى هذين الخبرين لا ينافى التحريم فإنه قد شاع استعماله فى التحريم فى الاخبارءو بالجمله فالتحريم قريب لعدم 
المعارض لهذه الأخبار الداله بظاهرها على ذلكك و لا سيما مع استحباب هذه الأشياء عند العامه و اتفاقهم على ذلك (2)و نقل 
فى الذكرى عن العلامه انه يخرج الوسخ من أظفاره بعود عليه قطن مبالغه فى التنظيف. ثم رده بأنه مدفوع بنقل الإجماع مع النهى 
عنه فى خبر الكاهلى السابق (/ا)و اما ما ذكروه من انه لو قص شيئا من هذه الأشياء وجب جعله 


ص :29 


)١-1‏ رواة فى الوسائل فن البات 1١‏ من أبواب غسل العيث: 

”- 7) رواه فى الوسائل فى الباب ١١‏ من أبواب غسل الميت. 

“- ") رواه فى الوسائل فى الباب ١١‏ من أبواب غسل الميت. 

ع- ؟) رواه فى الوسائل فى الباب ١١‏ من أبواب غسل الميت. 

ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب ١١‏ من أبواب غسل الميت. 

ع- 2) فى الفروع فقه الحنابله ج ١‏ ص ١#ديجز‏ شاربه و يقلم أظفاره و يؤخذ شعر إبطه و عانتهاو فى المنهاج للنووى ص 
"فى الجديد لا يكره فى غير المحرم أخذ ظفره و شعر إبطه و عانته و شاربه.و فى الوجيز للغزالى ص 58 غير المحرم هل يقلم 
ظفره و يحلق شعره الذى يستحب فى الحياه حلقه؟فيه قولاناو فى البدايه لابن رشد المالكى ج ١‏ ص ١١‏ «اختلفوا فى تقليم 
أظفار الميت و الأخذ من شعره فقيل تقلم أظفاره و يؤخذ من شعره و قيل لا و ليس فيه اثراو فى المهذب للشيرازى ج ١‏ ص 
9 فى تقليم أظفاره و حف شاربه و حلق عانته قولان أحدهما يفعل به ذلكك لانه تنظيف كإزاله الوسخ و الثانى يكره و هو 
قول المزنى لأنه قطع جزء منه) و فى المبسوط للسرخسى ج ؟ ص 4 المنع من ذلكك كله. 


/- /) ص 2؟. 


مع الميت فى كفنه فيدل عليه مرسله ابن ابى عمير المذ كوره. 


و منها-غسله بالماء المسخن بالنارءو حكى فى المنتهى الإجماع على كراهته» و قال الشيخ لو خشى الغاسل من البرد انتفت 
الكراهه.و قيده المفيد(رحمه الله) بالقله فقال يسخن قليلاءو تبعهما فى الاستثناء جمع من الأصحابءو الصدوقان ايضا استثنيا حال 
شده البردءو الظاهر من كلامهما ان ذلك لرعايه حال الميت لا حال الغاسل. 


و الذى وقفت عليه من الأخبار فى ذلكك 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن زراره (01قال: 

«قال أبو جعفر(عليه السلام)لا يسخن الماء للميت). 

وفى الصحيح عن عبد الله بن المغيره عن رجل عن الباقر و الصادق(عليهما السلام) (5): 

«قالا لا يقرب الميت ماء حميما). 

وما رواه فى الكافى عن يعقوب بن يزيد عن عده من أصحابنا عن الصادق (عليه السلام) (اقال: 
«لا يسخن للميت الماء لا تعجل له النار و لا يحنط بمسكث). 

و روى الصدوق فى الفقيه مرسلا (6اقال قال الباقر(عليه السلام): 

«لا يسخن الماء للميت). 

وروى فى حديث آخر: 

«إلا ان يكون شتاء باردا فتوقى الميت مما توقى منه نفسكك». أقول:الظاهر ان الصدوق أشار بهذه الروايه الى ما تقدم 
فى كتاب الفقه الرضوى (شاحيث قال: 


«و لا تسخن له ماء إلا ان يكون باردا جدا فتوقى الميت مما توقى منه نفسكك و لا يكون الماء حارا شديدا و ليكن فاترا». انتهى.و 
من هذه العباره أخذ الصدوقان.و الظاهر ان المراد بقوله:«فتوقى الميت مما توقى منه نفسكك)» ما ذكره بعض مشايخنا يعنى توقى 
نفسكك و توقى الميت بتبعيه توقى نفسكك لان الميت يتضرر بذلك و توقيه منه. 


و منها-جعل الميت حال الغسل بين رجليه لما تقدم 


من روايه عمار (2)و قوله(عليه السلام): 


«لا يجعل الميت بين رجليه فى غسله بل يقف من جانبه». و اما 


ما رواه الشيخ 


57/١: ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من أبواب غسل الميت. 
؟-73) رواه فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من أبواب غسل الميت. 
- ") رواه فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من أبواب غسل الميت. 
ع- ©) رواه فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من أبواب غسل الميت. 
ه ه) ص 17. 


ع- 2) رواها المحقق فى المعتبر ص 5/. 


عن العلاء بن سيابه عن الصادق(عليه السلام) (1)-قال: «لا بأس ان تجعل الميت بين رجليكك و ان تقوم من فوقه فتغسله إذا قلبته 
يمينا و شمالا تضبطه برجليكك لكيلا يسقط لوجهه». -فقد حمله فى التهذيبين على الجواز و ان كان الأفضل ان لا يركب الغاسل 
الميتءو الأظهر تخصيصه بحال الضروره و عدم التمكن من الغسل إلا بذلكك كما هو ظاهر سياق الخبر المذكور فلا تنافى. 


و منها-الدخنه على المشهورءقال فى المعتبر:و لا يعرف أصحابنا استحباب الدخنه بالعود و لا بغيره عند الغسل و استحبه 
الفقهاء»لنا-ان الاستحباب يتوقف ثبوته على دلاله الشرع والتقدير عدمها(لا يقال) ذلك لدفع الرائحه الكريهه(لأنا نقول)ليست 
الرائحه دائمه مع كل ميت و لان ذلكك قد يندفع بغيره و كما سقط اعتبار غير العود من الأطياب فكذا التجمير و يؤيده 


«قال أمير المؤمنين (عليه السلام)لا تجمروا الأكفان و لا تمسوا موتاكم بالطيب إلا بالكافور فان الميت بمنزله المحرم). 
انتهى.أقول:لم أقف فى الأخبار على ما يدل على حكم الدخنه حال الغسل لا نفيا و لا إثباتا لكن لا يبعد من حيث اتفاق العامه 
على استحباب ذلكك و اشتهاره بينهم )ان يقال بالكراهه للأخبار الداله على الأخذ بخلافهم مطلقا. 


(الحاديه عشره) [حكم المجدور و من يخاف تناثر جلده بالتغسيل] 


-ما تضمنته روايه عمرو بن خالد المتقدمه (5)-من الأأمر بتيمم المجدور و كذا مثله ممن يخاف من تغسيله تناثر جلده 
كالميض رق نيا لخلاق فيه 


67/١: ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب “ا من أبواب غسل الميت. 

"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب * من أبواب التكفين. 

“- *) فى شرح الزرقانى على مختصر ابى الضياء فى فقه مالك ج ١‏ ص 8١٠٠يستحب‏ تجمير الدار بالبخور عند خروج روحه و 
غسلهاو فى البحر الرائق ج ١‏ ص /77١٠يجمر‏ الميت فى ثلاثه مواضع:عند خروج روحه وعند غسله و عند تكفينهاو فى مجمع 
الانهر ج ١‏ ص 74١«يوضع‏ حول سريره الذى يغسل عليه مجمرا. 

ع؟-ع) ص 887. 


بين الأصحاب بل قال فى التهذيب ان به قال جميع الفقهاء إلا الأوزاعىءو المستند فى الحكم المذكور هو الروايه المذكوره»و 
قال الصدوق فى الفقيه:«و المجدور إذا مات يصب عليه الماء صبا إذا خيف ان يسقط من جلده شىء عند المس و كذلكك 
الكسير و المحترق و الذى به القروحاو ظاهر هذا الكلا-م ان الحكم فى المجدور و نحوه انما هو الصب دون التيمم كما هو 
المشهور.و يدل عليه روايه عمرو بن خالد الأخرى المتقدمه أيضا )١(‏ 


و روايه ضريس عن على بن الحسين (عليهما السلام)أو الباقر(عليه السلام) (؟)قال: 
«المجدور و الكسير و الذى به القروح يصب عليه الماء صبا». 
ومافى الفقه الرضوى (')حيث قال(عليه السلام): 


«و ان كان الميت مجدورا أو محترقا فخشيت ان مسسته سقط من جلوده شىء فلا تمسه و لكن صب عليه الماء صبا فان سقط منه 
شىء فاجعله فى أكفانه). انتهى و ظاهر ما بين الكلامين من التدافعءإلا ان يقال ان الواجب فى المجدور و نحوه هو الصب أولا 
دون المس باليد فان خيف بالصب تناثر لحمه فالحكم التيمم و هو ظاهر المحقق فى المعتبر و قد جعله وجه جمع بين روايه 
ضريس و روايه عمرو بن خالد الداله على التيمم»فقال:٠يستحب‏ إمرار اليد على جسد الميت فان خيف من ذلك لكونه مجدورا 
أو محترقا اقتصر الغاسل على صب الماء من غير إمرار»و لو خيف من الصب لم يغسل و يممءذكر ذلكك الشيخان فى النهايه و 
المبسوط و المقنعه و ابن الجنيد.أما الاولى فلا-ن الإمرار مستحب و تقطيع جلد الميت محظور فيتعين العدول الى ما يؤمن معه 
تناثر الجسدءو يؤيد هذا الاعتبار ما رواه»ءثم ساق روايه ضريس ثم قال:و اما الثانيه فلان التيمم طهاره لمن تعذر عليه استعمال 
الماءءقال الشيخ فى الخلاف:و به قال جميع الفقهاء إلا الأوزاعى.و على قول الشيخ تكون المسأله إجماعيه لأن خلاف الأوزاعى 
منقرضء و يؤيد ذلك ما رواه عمرو بن خالداثم ساق روايته المتضمنه للتيمم و حاصل كلامه انه 


ص ورا 


667 ص‎ )١-١ 


4د العروو داقن لوس اذل افن اللات امن اتران قبل اميت 
م ص 18. 


متى علم تناثر جسده بالمس اكتفى بالصب إذا لم يتناثر جسده بالصب و متى علم تناثر جسده بالصب اكتفى بالتيمم.و هو جمع 
حسن بين الروايتين المذكورتينءالا ان فى قبول عباره الصدوق و عباره كتاب الفقه التى منها أخذت عباره الصدوق وان كان 
بالمعنى اشكالاءحيث ان ظاهر الاولى و صريح الثانيه انه مع خوف التناثر بالمس ينتقل الى الصب و ان حصل به التناثرءو لهذا 
أمر(عليه السلام) بجعل ما يسقط منه مع الصب فى أكفانه و لم يأمر بالتيمم»و المراد بالصب هنا هو ما يعبر عنه بالنضح تاره و 
الرش اخرى و هو مقابل للغسل الذى يحصل به الجريان.و كيف كان فالظاهر ان الأحوط بل الأقوى ما هو المشهور من التفصيل 
الذى ذكره فى المعتبر. 


بقى هنا شىء و هو ان السيد السند قال فى المدارك بعد الطعن فى روايه عمرو ابن خالد التى هى مستند الحكم بالتيمم فى 
المسأله بضعف السند باشتماله على جماعه من الزيديه:فإن كانت المسأله إجماعيه على وجه لا يجوز مخالفته فلا بحث و إلا 
أمكن التوقف فى ذلككءلا-ن إيجاب التيمم زياده تكليف و الأصل عدمه خصوصا ان قلنا ان الغسل إزاله النجاسه كما يقوله 
المرتضىءو ربما ظهر من بعض الروايات عدم الوجوب أيضا 

كصحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن ابى الحسن (عليه السلام) ل(0)فى الجنب و المحدث و الميت إذا حضرت الصلاه و لم 


يكن معهم من الماء إلا بقدر ما يكفى أحدهمءقال: 

«يغتسل الجنب و يدفن الميت و يتيمم الذى هو على غير وضوء لان الغسل من الجنابه فريضه و غسل الميت سنه و التيمم لللآخر 
جائزة: اننهى. أقول:لا يخفى ان الراوئ لهذه الروابه ف كتب الأخبار انما هو عبد الرحمن بن ابى تجران لادعبك الرحمن بن 
الحجاج كما ذكره هناءو هو ايضا قد ذكر هذه الروايه فى بحث التيمم فى مسأله اجتماع | لجنب و الميت و المحدث و نقلها عن 
عبد الرحمن بن ابى نجران.و اما ما وصفها به من صحه السند فان كان نقله لها من التهذيب فهى ليست بصحيحه لأن فى طريقها 


فى الكتاب المذكور محمد بن عيسى 


ص ورور 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 18 من أبواب التيمم. 


وهو مشتركك و فيه عبد الرحمن عمن حدثهءو ان كان من الفقيه فهى صحيحه لأنه رواها فيه عن عبد الرحمن بن ابى نجران و 
طريقه اليه صحيح فى المشيخه إلا ان متنها فيه ليس كما ذكره بل الذى فيه«و يدفن الميت بتيمم و يتيمم الذى هو على غير 


وصوءع. 


الى آخرهاو هى صريحه فى تيمم الميت خلافا لما يدعيهءو بالجمله فإن كان نقله لها من التهذيب فمتنها فيه على ما ذكره إلا ان 
السند غير صحيح و ان كان من الفقيه فالسند صحيح كما وصفه إلا ان متنها ليس كما ذكره.إلا ان صاحب الوافى و الوسائل قد 
نقلا ايضا هذه الروايه من التهذيب بهذا المتن الذى ذكره ثم نقلاها عن الفقيه و أحالا المتن على ما نقلاه عن التهذيب و لم ينبها 
على الزياده التى ذكرناها.و هو محتمل لاتحاد هذا المتن فى الكتابين كما ذكره السيد و محتمل لوقوع السهو منهما عن التنبيه 
على ذلكك فإنه قد جرى لهما مثل ذلكك فى مواضع عديدهءو بالجمله فإنى قد تتبعت نسخا عديده مضبوطه من الفقيه فوجدت 
الروايه فيها كما ذكرته من الزياده المذكوره.و الله العالم. 


(الثانيه عشره) [غسل الميت يجزئ عن غيره] 
-إذا مات الجديه أو الخائضن أو التفساء كن عسل المية عق المعروق من دفن الأمعات :و لأدابعب غملاة نل :زلا 
وهو مذهب أكثر أهل العلم.أقول و يدل على ذلكك 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن زراره 02اقال: 


«قلت لأبى جعفر(عليه السلام)ميت مات و هو جنب كيف يغسل و ما يجزئه من الماء؟قال يغسل غسلا واحدا يجزئ ذلكك 
للجنابه و لغسل الميت لأنهما حرمتان اجتمعتا فى حرمه واحده). و رواه الكلينى فى الصحيح أو الحسن مثله. 


و عن عمار فى الموثق عن الصادق(عليه السلام) 252 


«انه سئل عن المرأه إذا ماتت فى نفاسها كيف تغسل ؟قال مثل غسل الطاهر و كذلكك الحائض و كذلك الجنب انما يغسل غسلا 
واحدا فقط). ورواه الصدوق بإسناده عن عمار مثله. 


«سألته عن الميت يموت و هو جنب#قال غسل واحد). 


ص رفور 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب غسل الميت. 


”- 7) رواه فى الوسائل فى الباب ”١‏ من أبواب غسل الميت. 
- ") رواه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب غسل الميت. 


وعن انين بصير عن أحدهما(عليهما السلام) 12 
«فى الجنب إذا ما ت؟قال ليس عليه إلا غسله واحده). 


واما 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عيص عن الصادق(عليه السلام) (؟)قال: 

«سألته عن رجل مات و هو جنب#قال يغسل غسله واحده بماء ثم يغسل بعد ذلكك). 

و عن عيص عن الصادق (عليه السلام) (#اقال: 

«إذا مات الميت فخذ فى جهازه و عجله و إذا مات الميت و هو جنب غسل غسلا واحدا ثم يغسل بعد ذلكك). 
و عن عيص بن القاسم فى الصحيح عن الصادق(عليه السلام) (عاقال: 


«إذا مات الميت و هو جنب غسل غسلا واحدا ثم اغتسل بعد ذلكك). فقد أجاب الشيخ(قدس سره) بحملها على الاستحباب بعد 
ان طعن فيها بأن الأصل فيها كلها عيص و هو واحد لا يعارض به جماعه كثيره ثم وجهها بتوجيه الغسل الأخير إلى الغاسل كما 
هو ظاهر الخبر الأسخير و يكون ذلكك غلطا من الراوى أو الناسخ فى البواقى يعنى فى جعل١يغسل/مكان‏ «يغتسل/أقول:قد تقدم 
البحث فى تداخل الأغسال فى نيه الوضوء (هاو بسطنا الكلام فى ذلكك بما لا مزيد عليه و بينا صحه القول بالتداخلء»و هذه 
الاخبار الثلا-ثه لا تقوم بمعارضه جمله أخبار المسأله فيتعين حملها على ما ذكره الشيخ و ان بعد و إلا فطرحها و إرجاعها إلى 
قائلهاءو حملها على التقيه غير بعيد و ان كان القائل بها من العامه غير معلوم فإنه متى كان علماء الطائفه سلفا و خلفا على القول 
بالاكتفاء بغسل واحد كما دلت عليه الأخبار الكثيره فمن الظاهر حمل ما خالف ذلك على التقيه (2)و ان لم يكن به قائل كما 


ص هوا 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب غسل الميت. 

؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب غسل الميت. 

*- ") روى صدره فى الوسائل فى الباب /ا5 من أبواب الاحتضار و ذيله فى الباب ”١‏ من أبواب غسل الميت. 

ع- ؟) رواه فى الوسائل فى الباب "١‏ من أبواب غسل الميت. 

ه ه) ج اص 159. 

#- ©2) فى المغنى لابن قدامه ج ١‏ ص 27 6«الحائض و الجنب إذا ماتا كغيرهما فى الغسلءقال ابن المنذر هذا قول من نحفظ عنه 
من علماء الأمصارءو قبل عن الحسن يغسل الجنب للجنابه و الحائض ثم يغسلون للموت». 


عرفت فى مقدمات الكتابءو ايضا 
فقد ورد فى مقبوله عمر بن حنظله )١(‏ 


«خذ بما اشتهر بين أصحابكك و دع الشاذ النادر». و لا ريب ان الروايه بالتتداخل أشهر لتعدد نقلتها و كثرتهم و شذوذ هذه 
الروايات لانحصار رواتها فى رجل واحد.و اللّه العالم. 


اشاره 

تشتمل على فائدتين 

[الفائده] (الأولى) [حكم الحامل إذا ماتت] 

اشاره 

-قد صرح الأصحاب بأن الحامل إذا ماتت و الولد حى فى بطنها فإنه يشق بطنها من الجانب الأيسر و يخرج الولد و يخاط 
الموضع ثم تغسل و تكفن بعد ذلك.و يدل على ذلك جمله من الاخبار:منها- 

ما رواه فى الكافى فى الموثق عن على ابن يقطين (5)قال: 

«سألت العبد الصالح(عليه السلام)عن المرأه تموت و ولدها فى بطنها؟قال يشق بطنها و يخرج ولدهاا. 

وعن على بن من حمزه عن الصادق(عليه السلام) (*)قال: 

(سألته عن المرأه تموت و يتحركك الولد فى بطنها أ يشق بطنها و يستخرج ولدها؟قال:نعم). 

و رواها فى الكافى أيضا فى الحسن أو الصحيح عن ابن ابى عمير عن بعض أصحابه عن الصادق (عليه السلام) (6امثله و زاد 
«و يخاط بطنها). 

وما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن يقطين (8)قال: 


«سألت أبا الحسن موسىا(عليه السلام) عن المرأه تموت و ولدها فى بطنها يتحركك؟قال يشق عن الولد». قال فى المدارك:«و 
إطلاق الروايات يقتضى عدم الفرق فى الجانب بين الأيمن و الأيسرءو قيده الشيخان فى المقنعه و النهايه و ابن بابويه بالأيسر و لا 


اعرف وجهها أقول:وجهه 
قول الرضا(عليه السلام) فى كتاب الفقه (2)حيث قال: 


«و إذا ماتت المرأه و هى حامله و ولدها يتحركك فى بطنها شق بطنها من الجانب الأيسر و اخرج الولد). و بهذه العباره بعينها عبر 
الصدوق فى الفقيه 


ص 06 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 9 من صفات القاضى و ما يجوز ان يقضى به. 
1- 7) رواه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الاحتضار. 

“- ") رواه فى الوسائل فى الباب 68 من أبواب الاحتضار. 

ع- ©) رواه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الاحتضار. 

ه- 0) رواه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الاحتضار. 

#دع)اض 15 


جريا على ما عرفت فى غير موضعءو كذا ما بعد العباره المذكورهءو الظاهر ان من تأخر عن الصدوق قد تبعه فى ذلكك أو أخذه 
من الكتاب المذكور.و المفيد ايضا كثير الروايه منه و قال فى المداركك ايضا:«و اما خياطه المحل بعد القطع فقد نص عليه المفيد 
فى المقنعه و الشيخ فى المبسوط و أتباعهما و هو روايه ابن ابى عمير عن ابن أذينه (١)و‏ ردها المصنف فى المعتبر بالقطع و بأنه 
لا ضروره الى ذلكك فان المصير الى البلا.و هو حسن لكن الخياطه أولى لما فيها من ستر الميت و حفظه عن التبدد وهو اولى 
من وضع القطن على الدبر'انتهى أقول:ما ذكره فى المعتبر من رد الروايه غير معتبر و ما استحسنه السيد من ذلكك غير حسنءفان 
الدليل غير منحصر فيما ذكره من مقطوعه ابن أذينه و هى 


ما رواه الشيخ عن ابن ابى عمير بطريقه اليه عن عمر بن أذينه (')قال: 
«(يخرج الولد و يخاط بطنها). 


بل قد روى ذلكك فى الكافى أيضا-كما عرفت-عن الصادق(عليه السلام)و الحديث صحيح أو حسن ليس فيه ما ربما يطعن 
عليه»و لكن الظاهر انهما لم يقفا على روايه ابن ابى عمير المذكوره و الا لما خصوا الاستدلال بالمقطوعه المشار إليها و طعنوا 
فيها بذلكك و اما لو مات الولد فى بطنها و هى حيه أدخلت القابله أو غيرها ممن يحسن ذلكك يدها فى فرج المرأه و قطعت الولد 
و أخرجته قطعه قطعه.قال فى الخلاف بعد ذكر الحكم المذكور:«و لم اعرف فيه للفقهاء نصاءو استدل بإجماع الفرقه و كأنه قد 
غاب عن خاطره الروايه الآ-تيه.و قال فى المعتبر:«و يتولى ذلك النساء فالرجال المحارم فان تعذر جاز ان يتولاه غيرهماو يدل 
عليه 


ما رواه فى الكافى عن وهب بن وهب عن الصادق (عليه السلام) (اقال: 


«قال أمير المؤمنين(عليه السلام)إذا ماتت المرأه و فى بطنها ولد يتحركك يشق بطنها و يخرج الولدءو قال فى المرأه يموت فى 
بطنها الولد فيتخوف عليها؟قال لا بأس ان يدخل الرجل يده فيقطعه و يخرجهاو رواه فى موضع آخر و زاد فى آخرهاهإذا لم ترفق 
به النساء). 


وقال فى الفقه الرضوى (5)فى 

ص ://ا5 

)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب 68 من أبواب الاحتضار. 
؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الاحتضار. 


*- ") رواه فى الوسائل فى الباب 58 من أبواب الاحتضار. 
ع*-*#) ص حل 


تتمه العباره المتقدمه: «و ان مات الولد فى جوفها و لم يخرج ادخل انسان يده فى فرجها و قطع الولد بيده و أخرجهءو روى انها 
تدفن مع ولدها إذا مات فى بطنها». أقول: 


الظاهر تعلق هذه الروايه بصدر كلامه(عليه السلام)فيما إذا ماتت الأم بأن يقال الحكم فى الولد ان كان حيا الشق كما تقدم وان 
كان ميتا دفن معها. 

فروع 

(الأول) 


-قال فى المنتهى:«لو ماتت و مات الولد بعد خروج بعضه أخرج الباقى و غسل و كفن و دفنءو ان لم يمككن إخراجه إلا بالشق 
تركك على تلكك الحال و غسل مع امه لان الشق هتكك حرمه الميت من غير ضروره/أقول:ما ذكره و ان لم يرد بخصوصه نص إلا 
انه مطابق لمقتضى الأ-صول و النصوص العامهءو علل الحكم الثانى و هو التغسيل مع أمه بأن الخارج له حكم من مات بعد 
خروجه فى وجوب التغسيل و ما بطن له حكم من مات فى بطن امه. 


(الثانى) 

-قال أيضا فى الكتاب المذكور:«لو بلع الميت مالا فان كان له لم يشق بطنه لأنه أتلفه فى حياته و لا يستعقب الغرم على نفسه»و 
يحتمل ان يقال ان كان كثيرا ساغ الشق و إخراجه لأن فيه حفظا للمال عن الضياع و عونا للورثه»و ان كان لغيره فان كان باذنه 
فهو كماله وان كان بغير اذنه كان كالغاصب.فيمكن ان يقال لا يشق بطنه و يؤخذ من تركته احتراما للميت و تركا للمثله به»و 
يمكن ان يقال بالشق لان فيه حفظا للمال و نفعا لصاحبه). 


(الثالث) 


-قال(قدس سره)ايضا:«لو كان فى إصبع الميت أو اذنه أو يده شىء من الحلى وجب أله فان لم يمكن ذلك بردو أَخد من 
غير تمثيل بالميت». 


(الفائده الثانيه) 


-قال الصدوق فى الفقيه:«و من كان جنبا و أراد ان يغسل الميت فليتوضأ وضوء الصلاه ثم يغسلهءو من أراد الجماع بعد غسله 
للميت فليتوضأ ثم 


ص ذا 


ليجامع»انتهى.و هذا الحكم مما ذكره جمله من الأصحاب فى هذا المقام.و المستند فيه 
حسنه شهاب بن عبد ربه (١اقال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الجنب أ يغسل الميت أو من غسل ميتا إله أن يأتى أهله ثم يغتسل؟فقال:هما سواء لا بأس 
بذلككءإذا كان جنبا غسل يديه و توضأ و غسل الميت و هو جنبءو ان غسل ميتا توضأ ثم اتى اهله و يجزئه غسل واحد لهما'. و 
كذلك يدل عليه 


ما فى الفقه الرضوى حيث قال(عليه السلام) (5): 


«و إذا أردت أن تغسل ميتا و أنت جنب فتوضأ وضوء الصلاه ثم اغسله و إذا أردت الجماع بعد غسلكك الميت من قبل ان تغتسل 


ع 


و عباره الصدوق مأخوذه من هذه العباره بتغيير ماءو ظاهر الخبرين المذكورين استحباب الوضوء لمريد تغسيل الميت إذا كان 
جنبا و لمريد الجماع إذا غسل ميتا و لما يغتسل غسل المس و ان لم يكن جنباءو به يظهر ما فى كلام السيد السند فى المداركك 
حيث قال فى ضمن تعداد افراد الوضوء المستحب:«و جماع غاسل الميت و لما يغتسل إذا كان الغاسل جنبا» فقيد استحباب 
الوضوء لغاسل الميت إذا أراد الجماع بما إذا كان جنبا فى حاله غسله للميتءو تبعه على هذا جمع ممن تأخر عنه كما هى 
عادتهم غالباءو الروايتان المذكورتان تناديان بخلافه.و الله العالم. تم الجزء الثالث من كتاب الحدائق الناضره فى الأغسال و يتلوه 
الجزء الرابع من تكفين الميت.و الحمد لله رب العالمين و الصلاه و السلام على خير خلقه محمد و آله الطاهرين و اللعنه الدائمه 
على أعدائهم أجمعين. 


ص اذا 


)١ -١‏ المروى فى الوسائل فى الباب 7 من أبواب غسل الميت. 
5١‏ ؟) ص 18. 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
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إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
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وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 
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